۹۲ هد وا نے 
مان 
. 


لے ہے ہس ہے 0 کی زا سس سر 
۱ ےل نت ٦ Jl‏ 
گا سس سک ا ۳ یت سس ات ےا 


سے ٭ 1 کر ا پا سے ورپ کے ہن 


7 تیر 


01 0ے 


کاتتی: 


نشرت فی الطباعة: 


مرک نات ناف ا تام اضفهان 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ت ا ۵ 
بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهار المجلد ۵۸ : کتاب آسمان و جهان - ۵ اب ی ل با قي باب سک فوا باب یگ بر سب باب وا تہج باب E‏ ست Ee‏ اہ NE‏ 
اشارہ می ق عم سای ا امو یہ عن شود می موہ عم حا کے یع 2ے ہے یہ عن خخ نع می عمج عدج مف سی سوج ءمعمعمبی عو یی مسد aaa‏ 
تتمه آبواب الانسان و الروح و البدن و آجزائه و قواهما و أحوالهما ها مزا ی م اج نا یا یب اسب ی سب اس را شب تهج ۵ 
باب ۴۲ حقيقه النفس و الروح و حوالهما ار هر رم هه سس ره هه سدع 22 2[ 
الایات المع رک با سیب سای تایب باب جو با با که ل با وو صا ا اباب مایب یات بات ایا بت ع تا یبا وہ اتات لاح ببس ماج ع اتاج ریب جریا میرب ماج لابج تاحاو جا معن TST‏ 

تفسیر س دم ا ہا ہا ہر ہر ا ا ہا ہا سم مد ا مس دمم اع سم اع دم مد مب مب مب ۷ 

۶٩ یت‎ EOE E E E CE EE E OR O OOO PO CE E 353205327935 الأخبار دنه دوع ا ا ا قد‎ 

»\« دیزی جه 72:22:22 سره دام وج اجات سد وو ساس سس دام عو ود اه وھ تاو سس 21 و عو اه هك هاج عبت سا هاه سی وج داعا رو مع سو سو سی ماج E‏ سس سو و وچ کا وا a‏ 

۶۹ یبد ے‎ EEE a ETA A Ea aa a A A a a ۵3-20-0-22 بیان‎ 

۲« 11[ 00000000011111 2 2 2 2 2 2 یرد بب رم 1 | 1 سرد بر ضر و پر ای 

بیان کک یوک یک ی ل لش لص ی ی ی و و ت a‏ 

۱۷ ۴ 2 ماک سید ار کی اس ور وھ راک ایدم سا تس امرك جک اک اك کے جک‎ eS توس ید و وضع بدا وس لد و ار اک سید‎ E e مر اج ددم سای چم سر کر مد ما جو اک‎ ea SS رت‎ «f» 

AE >۴)‏ مم ی 5ج ا EE TEESE‏ ہچ کمچ سس ھچ TEES IEE TESTES‏ وچوس کیپ چمجچے و ESERIES AEE‏ سس جج م یی ۳ ۱۷ 

۱۷ ۶ مرت ا بے‎ 1 «A» 

NR r کا‎ SE E 1 1 1 1 1 1 1 1 1 12 2 OEE [| [| SE UR E ا‎ [| [| [| | [| [| [| [| [| OA E [| [| [| [| [| [| | | | [| a وا ا‎ a E ا‎ E a ا ا‎ SEAR RASER «$۶» 

بيان مد 2ه 2225 222 د دج جك 3 دي 2 E E E‏ دك كد اك ےط اط در Te E E PE ET E E‏ ا 

۷« 9 اش لپیا EI N PEE EEE ERN TEPE EEE IRN‏ م اا م م لے 
بیان سپس 

«A»‏ مر تاریو جاجز د ی سو مه یج هه باب تاد رت جد ها ی و ترذن مره نواه عه باب سای بات بج دن مرغ امد وام ری وس تست یداب سا رت دو یایاده بات ای ساب مات وھ شی رد ھی یر سای و سر ای ی ا 

بيان س00 ااا ا ااا اا ا اا ساسا اس اس اساسا سس أ 

۹> تخد شرو تي یھ یکچ چ چ عاد ع ادع و کے سدع عتم روج رسب سس ؤم یحاری e‏ تعاس وت الحا ع نح مرج عافد یت کت تر سد جحو سا وی کت جع ات عع علوت عع فم ار 

بیان س0000 ءٰ7199 


»1۱« ۹۲ 
بيان س ا اا ااا ا ااا ااا ا ا اا ا 3622 4 
OEE PLO OPO EE PEELS ENERO OEE E PLO UIE EOCENE «IY»‏ ا ا م ا 
بيان اح نحا اح ان ان ان اح حا ا احاح ان ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اس ااال ال لس ٩۵‏ 
۱۳« 9ی0۷ ترس اه لطا مر ات هب یک ع 2 ٩‏ 
بیان ا سا مد سم اس سم اس سا سا سا ما مس سا مسا ما ما سم ام سا ما سم سا ما با سم سم مس مد ٘۷ 
9 ما بویع و BACE ENE‏ ےج ع EE‏ بش سیک ی عم ENE‏ ای کاب دهع ع سای دس تر ید ماب دام ودع و ود مسي بد بے دا عام کو بد وا کی شا رک جوا جع چم ید مر خی نت ی ط ۷ ۹ 
eae «1۵»‏ بجع عا و ع كا امع پیر جع ا لمم به چا عاك ا ايوج کی وم لمم رر تی مرش اہر متاق لک مہو بک و رر كط ری اش و ابو ناك دج عدا كط اجرج جك و ی لے و اپ 
ES «\۶»‏ ا ا EE OE PE EE OE EOE OEE EOE‏ ل یہس ٩:۷۰ OEE E OE EEO EEE OO E‏ 
E aE RE 1۷۷‏ وت E a E SSE SE SE E O‏ ا AN se Saa ESSE Saa e‏ 
ER «IA»‏ میمرت مکی متس مج ہر یا حب نم جات سني جات عي مہ ےب سام اح وس وج شري كرح دن حر يت شوہ لس ود اسم سو ان سراي میسو سٌولسو AKGUL‏ 
»۱۹« و نو سے ور موی ھدود عه در ھی ہیوت ل وي اود امومع مام ير بجي رو الح بسي SS‏ لمعا ع قي ھن و بر وي SS‏ وعم قي نود و اح و یں ENES ENES SNES EREDAR SS‏ رھ بد و و لمزم و کم ےک AA‏ 
توضيح اا ان ان ان ان نان نان تن ان نان نان اننا نا اننا نا انان انا اننا انا انان نا ااانا اناانا ااانا انا اننا ت ۹۹ 
«Y۰»‏ قباستم اس چو یر و ھی بو ااام رر لوو ھی مر ورای ا ویر و ھی و یر ع ا ان ب ب لد امه حا یو یھ ما ھی اه حا ہو یھ ہی وھ غاد نک ۳ بجر ا ا 
بیان ا یز کا شر خاي پر عا سات جرت رس هد سر مد جر شر در کے کر پر هس کے سا تس زد سر سم سم مرس کرک سر رز سرچ ری ی يي کرک يي رہ رت ا کور م کر ی و اه چا ۳7 
<١؟»‏ وتاج جام جع اماي Ses‏ سط ۓ لئ قد سط جی یھ ھی مد سط مك حك اجرح اط E EEE‏ ود رت و الا رع لاط دي او 
بيان در م عدج يمي ده جين جع ب ايحن جه عي عه جد رر حت رہ جد جه ی نت حت جه ع ی سا رر وه اه باه با اه رج در تس وس ات ںا 
«TY»‏ ےی لي ا ا 
توضيح لانن ان لانن ان نت نان نان نان نان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ت 37 6 31 
۲۳« يد ها داق > كحرط مي جد وري حك وي ده بجي حا قري جد وري جك وی کر لب کور و واج رط دي رد وبع عه سي عد وا حك مي رد مم حل اي ع عم عات قي سد يم حك عي جا و ع قي جو وج لك رک پیر اد ع KEVSER SSS‏ 
بیان در یج رر ی هاگ و ل لت سج سا سا رج رج رج دج جج يت يت کے ی کے کو رر رہہ ۱:۱۷ 
«TF»‏ وج ہس یس شی رت و سی ویر کی یرد سی لب تھی E‏ چو ویو جو وہ و سو چو رو او CEL‏ ور رر رت سو مور تی ری I EL EE CO CEE EE EE E‏ یز ا 
«YA»‏ وا کپ تک e E E e E E e ENTE‏ حم وك كه ده E RE e EEE E ER‏ ۳5 :۱۳ 
«Y۶»‏ للا ا اا اا ہمہ EE‏ یو E‏ کو جو گی لی یو E EE EE‏ یچ بھی ہا موی ہن EE‏ بب مت بی NYE EEE‏ 
«TV»‏ رک کی کے عد ذه کے ذو کے ےک فرع جر خاش ذه کے دج ےد فرہ جب غرم ذه کے ذو کے ےک کے ع 1ش ذم عع ذو غرم جد کے عط غرم کت عه ذه عه ود کے ےڈ ذه كه كود وی گرگ عاذ ذه a Ê‏ کب ۱۲۱۲۰۰2 
ALE RARE ENOTES «YA»‏ نابج اك كلا ESE‏ سو EEE ARSE IE CEE‏ كلا ای دای EE MICE CE EC EEE ICSE‏ اض کر EE E ME EEE ES CE‏ :۱ ۱۳ 


«۹» 


«<» 


«TY» 


«f» 


«TA» 


«TF» 


«TV» 


»1۵« محري كاد ترعش خب ہہ كح تعس ع کو امت ون تدس ع مہ جا می یہ ہہ ودک مره جا مت ون ودع ع مہ جا ہے مرج ترم مخ ع مہہ جح عاك مت 9 سن ع جره عمدت مع شد عت دم 


E E ENE PODS NEE RENEE ICAEW CRE AE NE MEE ENE AE ENE LSE واج وام ام قي عام‎ MSL CRE ASE ENES LECE مو ا ع ا‎ «\۶» 


ESER TS ESS «\V»‏ واو لو SEES SE TE ESER SS‏ بتع و RR ERE‏ ا چ ا ا 


Reese ahe Sa sees aes SSeS alee عر دقوع سياه جرم‎ ess سھ‎ eas ebes رد لو سیسات‎ ess abe ea 2ق كر‎ «IA» 


«۱۷ 


«\A» 


«Tf» 


«TF» 


>۸ 


«۹» 


«<» 


«TA» 


«4» 


«FA» 


«F۶» 


«FA» 


«F۴۹» 


۵١۷ 


«AT» 


«AA»‏ ردح يعاق ع ویپ مر ود یں مج واه عي شر را جو وو رہ ھا ھی وا وھ ھی و ا رج فج د وار ف عي د ابوه د لامي ف مر وان لعي ع سس ري لد لمع م مج لد لي و اي ا ب ا می ہی عو ا د 


EEE EEE معدم شحو عات دش میم و ہے می ھی مد سض‎ REECE E EE EE E EE E EE ER E E EEE مدو م‎ RCE PTET «۵۹» 


RTO ا ا ااا‎ EPS «۶V» 


SES BRERA 23 SE ماع گھرھ‎ SERA دع‎ SERTE ٹکرس یرجھ داع‎ ad REESE BERE جع‎ RENEE کہ لانن كج داع‎ BEES وع‎ SERETA جع‎ BEES داع‎ STERA جع‎ BREE ASE «FA» 


»7٠١‏ پیم شخ د که درک دع جم معت عمق ع مہ جطاموع جع E a A E E‏ میم E‏ عمغی SS EES E‏ دع SSS‏ مج 


«V1»‏ ا ا ا ا E AE NEALE‏ ود وی ا جع ایدم جرک ا چو یں یی کر شا وا رک میا ھی وو موا یں مود مد ہج یک ا و واب ای ها 


Te a e ESSE «Vf»‏ جو و وات REE SS TRESS‏ وت و RR‏ ا اچ وہ د جات ات 


AEE منج يام‎ Shes eS جد‎ eas aed eas عع‎ es مدع عباط سرد‎ e در دلت سوب‎ ees ميا سور‎ e e بق سای‎ «VF» 


«۳ 


«۱۳ 


«YY» 


«Tf» 


VUES E 2 دك‎ IE EEE SSE با‎ NEES E كاك‎ EE E E 5 كا ما دك‎ EEE بات اك‎ SEES «Y۶» 

ENES EAE EEA ھن و سی ماک ھی‎ EET EEE ی‎ E ع‎ EEE TE EE نادت‎ ETE EEE مه مس سا کر کر و‎ ER مجع ان سر‎ E عب هک ب‎ «TV» 

PN ooo تبيين‎ 

SNe رہ د مد دعام اتاد مب ادبا لمن ا دح رس ور سس ی رٹ مه ادبو یه ا سر ریبد ی ی و ی واس ی واد ون ی یت سیت د د ما‎ «TA» 

ANNO EES SS SBE کہ رھ‎ E SS SENS E BBE EEE SEE ی‎ 22212 ESLE ETLES د‎ 2955215 5125 E REE «4» 

بیان ببس وو 

رو اكت د مل او وتوا نه لور موري ممت ا SE‏ و ا ا حو الما را RO E A E AS E E‏ ا ل الا ع وا مل ةروع ا ادوچ 

»1« جوم وع با مع ضس موم عم نويه يدج ماح مرح قم عات ASS‏ علد مرب اس عر و ضيه وش ديه يع ی مک ضس وھ ام کلم مھ اس مت سر وج اع وم ايع رس اد قنع سر هد یر ديه تج اہ باه برع ری( ۱۲۱ PU‏ 

أقول OTE E‏ ل اک یئ 

POEL EEA LE ؤم ما بيده و معام انيع معاي دوك عورا لفن مدان ظط‎ E رہپ می سایپ ياك قد ما ب وق و‎ a عع مدت‎ «TY» 

FEN اق می ا نی‎ GASES ا ل ا ان یی ا‎ EDS ا‎ RD e ا‎ a ل ال ا‎ AEA SED DE REA ا وو دی ا نے‎ EDE SLES ESAs «IY» 

كلمه المصخح 2٣٣000‏ 
مراجع التصحیح و التخریج و التعلیق و جات لاو دوك د و اساي وک ناو واد بت وو زوا و مود عا ک و و رآ وھ کت مھ ایت کا و دا کس کرجا کک و هادا تر كرن امارد PF VEE EEE‏ 
فهرس ما فى هذا الجزء من الأبواب در مر سی نویس میلو یھو رس مر مر رس رس مرس مرس رس مرس و مد مد 2 2 5۴۹ 
تعريف مركز لا لحان نا ان اح نحا 0 ااال با مب دب بمب مج مج 2 


بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهار المجلد ۵۸ : كتاب آسمان و جهان - ۵ 
اشاره 

سرشتاننه: مجلس محمد بافرین میحمدتقی ۱۱۱۱۰۳۷ اق. 

عنوان و نام پدید آور: بحارالانوار: الجامعه لدرر أخبار الائمه الأطهار تالبق محمدباقر المجلسی. 
مشخصات نشر: مروت داراحیاء التراث العربی [۱۴۴۰]. 

مشخصات ظاهری: ج - نمونه. 

یادداشت: عربی. 

یادداشت: فهرست نویسی بر اساس جلد بيست و چهارم» ۱۴۰۳ق. [۱۳۶۰]. 

یادداشت: جلد 0۲۴ ۶۶۶۵۸۵۷۲ ۸۹۱۹۲۸۷۶۷ ۱۰۸۰۱۰۳۰۹۴(چاپ سوم: ۱۴۰۳ق.-2۱۹۸۳.-۱۳۶۱]). 
یادداشت: کتابنامه. 


مندرجات: < .۲۴. کتاب الامامه. <.27. تاريخ الحجه. ۶۶۶۵2 ۶۷. الایمان و الکفر. ۸۷.2 كتاب الصلاه . ح. ۹۲۱۹۱ .الذ 
2 : 2 6 2 2 3 
والدعا. ح. ۹۴. كتاب ا . ۱۰۳.2.فهرست المصادر. <.8١٠.الفهرست.-‏ 
ج. ۹۴. كتاب السوم. ج.۱۰۳.فهر 53 


موضوع: احادیث شيعه س قرن ۱اق 

رده بندی کنگره: ۵ مب ۳۱۳۰۰ ی ح 

رده بندی دیویی: ۲۹۷/۲۱۲ 
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ص: ۱ 

٭ | تر جمه ]| 

سرشناسه : مجلسی» محمد باقربن محمدتقی» ۱۰۳۷ - ۱۱۱۱ق. 
عنوان قراردادی : بحار الانوار .فارسی .بر گزیده 


عنوان و نام يديد آور : ترجمه بحارالانوار/ مترجم گروه مترجمان؛ [برای] نهاد کتابخانه های عمومی کشور. 


مشخصات نشر : تهران: نهاد كتابخانه هاى عمومى کشورہ موسسه انتشارات كتاب نشر» ۱۳۹۲ - 
0 مشخصات ظاهرى : ج. 
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۸۴۴) ج.۲۳:۹۷۸۰- ۵-۹۵-۷۱۵۰۱۰-۰ 
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ص: ۱ 

**[ترجمه] 

تتمه آبواب الانسان و الروح و البدن و أجزائه و قواهما و أحوالهما 

باب ۴۲ حقيقه النفس و الروح و أحوالهما 

الآيات 

الإسراء: و بوک E‏ قل الژوخٌ من آثر رَبی و ما آوتیشم من یلم 1 تیا( 


الزمر: الله يَتَوَفَى الأنْفسّ حِينَ متها و التی لم تم فى منامها فمك التی قضى علیها المَوْتَ و یُڑسل الأخرى إلى أجل مُسَنَّى 
إنَّ فى ذلک لیات لِقَوْم کرو )٢(‏ 


الواقعه: فلو لا إذا بت الْحلْقُومَ و أَشغ حیتیذ تَنْظرُونَ (۳) 
| لملک: الّذِى حَلَقَ الْمَوْتٌ و الحياة لعلو کم أَبُكغ أخسد عَمَلَااع) 
5 5 "1 9 ۳ ۳ 2 پر 7 7 3 ۳ را هه 7 ے2 
0 ٥)۔''-‏ و بمتلونک عن الووح قل الو من آشر رَبٔی و ما وتيت من العلم الا قلیلا. -. إسراء / ۸۵ - 
[و درباره روح از تو می پرسند» بگو روح از [سنخ] فرمان پرورد گار من است و به شما از دانش جز اند کی داده نشده است.] 


- اللهُيَتوَفِى الأَنفس حین مَزنها و التی لم تقث فى عنامها بسک الْتِى قضی عَلَتِهَا امَو و يُرْسِل الأخرى إلى أجل مُت سی ان 
فی ذلک لآياتٍ لِقَوْم يَتَفَكرُونَ. -. زمر / ۴۲ - 


[خدا روح مردم را هنكام مركشان به تمامی باز می ستاند و [نیز] روحی را كه در [موقع ] خوابش نمرده است [قبض می کند] 
يس آن [نفسی]را که مرگ را بر او واجب کرده نگاه می دارد و آن دیگر [نفس ها] را تا هنگامی معين [به سوی زند گی 
دنیا] بازیس می فرستد قطعا در اين [امر] برای مردمی که می اندیشند نشانه هایی [از قدرت خدااست.) 


- لو لا إذا بعت الْحَلْقُومَ ٭ و أَثُم حبتید تنظزون. - . واقعه / ۸۳- 
پس چرا آن كاه که [جان شما] به كلو می رسد و در آن هنگام خود نظاره گرید.] 
- الى عَلَق الْمَوْتٌ و الحياة لعلو کم یْکم أَحْسَنٌ عملا. -. ملك / ؟ - 


(همان که مرگ و زند گی را يديد آورد تا شما را بیازماید که کدامتان نیک و کارترید) 


و کش نک عَن الرّوح قال الطبرسى روح الله روحه اختلف فى الروح المسئول عنه على أقوال أحدها أنهم سألوه عن الروح الذى 
فى بدن الإنسان ما هو و لم يجبهم و سأله عن ذلكك قوم من اليهود عن ابن مسعود و ابن عباس و جماعه و اختاره الجبائى و على 
هذا فإنما عدل النبى صلى الله عليه و آله عن جوابهم لعلمه بأن ذلكك أدعى لهم إلى الصلاح فى الدين و لأنهم كانوا بسؤالهم 


متعنتين لا مستفيدين فلو صدر 


.۸۵ الاسراء:‎ .١ -١ 
.۴۲ الزمر:‎ .٢ ٢ 
.۸۳ الواقعه:‎ ۳-۳ 
.۲ الملک:‎ .۴ ۴ 


الجواب لازدادوا عنادا و قيل إن اليهود قالت لقريش (۱) سلوا محمدا عن الروح فان أجابكم فليس بنبى و إن لم يجبكم فهو نبى 
فإنا نجد فى كتبنا ذلكك فأمر الله سبحانه بالعدول عن جوابهم و أن يكلمهم (۲) فی معرفه الروح إلى ما فى عقولهم ليكون ذلك 
علما على صدقه و دلاله لنبوته. 


و ثانيها أنهم سألوه عن الروح ھی مخلوقه محدثه أم ليست كذلك فقال سبحانه قُلٍ لوح مِنْ آثر ری أى من فعله و خلقه و 
كان هذا جوابا لهم عما سألوه عنه بعينه و على هذا فيجوز أن يكون الروح الذى سألوه عنه هو الذى به قوام الجسد على قول ابن 
عباس و غيره أم جبرئيل على قول الحسن و قتاده أم ملكك من الملائكه له سبعون ألف وجه لكل وجه سبعون ألف لسان يسبح 
الله تعالى بجميع ذلكك على ما روى عن على عليه السلام أم عيسى عليه السلام فإنه سمى بالروح. 


و ثالثها أن المشركين سألوه عن الروح الذى هو القرآن كيف يلقاك به الملكك و كيف صار معجزا و كيف صار نظمه و ترتيبه 
مخالفا لأنواع كلامنا من الخطب و الأشعار و قد سمى الله سبحانه القرآن روحا فى قوله و کذلک أَوْحَينا الک رُوحاً مِنْ 
هر نا(۴) فقال سبحانه قل يا محمد إن الروح الذى هو القرآن من أمر ربى أنزله على دلاله على نبوتى و ليس من فعل المخلوقين 
و لا مما يدخل فى إمكانهم و على هذا فقد وقع الجواب أيضا موقعه و آما على القول الأول فيكون معنى قوله لوح مِنْ أَمر رَبَى 
هو الأمر الذى يعلمه ربى و لم يطلع عليه أحدا. و اختلف العلماء فى مهیه الروح فقيل إنه جسم رقيق هوائى متردد فى مخارق 
الحيوان و هو مذهب أكثر المتكلمين و اختاره المرتضى قدس الله روحه و قيل هو جسم هوائى على بنيه حيوانيه فى كل جزء منه 
حياه عن على بن عيسى قال فلكل حيوان روح و بدن إلا أن منهم من الأغلب عليه الروح و منهم من الأغلب 


ص: ۲ 


۱-۱. فى المجمع: لكفار قريش. 


۲- ۲. فيه: و يكلهم. 


۵۲ الشورى:‎ ٣٣ 


عليه البدن و قيل إن الروح عرض ثم اختلف فيه فقيل هو الحياه التى یتھیاً بها المحل لوجود العلم و القدره و الاختيار و هو 
مذهب الشيخ المفيد أبى عبد الله محمد بن محمد بن النعمان رضى الله عنه و البلخى و جماعه من المعتزله البغداديين و قيل هو 


و قال بعض العلماء إن الله خلق الروح من سته أشياء من جوهر النور و الطيب و البقاء و الحياه و العلم و العلو أ لا ترى أنه ما دام 
فى الجسد كان الجسد نورانيا يبصر بالعينين و يسمع بالأذنين و يكون طيبا فإذا خرج من الجسد نتن البدن و يكون باقیا فاذا فارقه 
الروح بلى و فنى و يكون حيا و بخروجه يصير میتا و يكن عالما فإذا خرج منه الروح لم يعلم شیئا و يكون علويا لطيفا توجد به 
الحياه بدلاله قوله تعالى فى صفه الشهداء بَلْ أخياءٌ ند ریم یرون فَرحِينَ (۱) و أجسادهم قد بليت فى التراب. 


و قوله وَ ما وم من العلم إلا فليا قبل هو خطاب للنبی صلی الله عليه و آله و غيره إذ لم يبين له الروح و معناه و ما أوتيتم من 
العلم المنصوص عليه إلا قليلا أى شيئا يسيرا لأسن غير المنصوص عليه أكثر فإن معلومات الله تعالى لا نهايه لھا و قيل خطاب 
لليهود الذين سألوه فقالت اليهود عند ذلك كيف و قد أعطانا الله التوراه فقال التوراه فى علم الله قليل (۲). 


و قال الرازى للمفسرين فى الروح المذكوره فى هذه الآيه أقوال و آظهرها أن المراد منه الروح الذى هو سبب الحياه ثم ذكر 
روايه سؤال اليهود و إبهام النبى صلى الله عليه و آله قصه الروح و زيفها بوجوه ضعيفه ثم قال بل المختار عندنا أنهم سألوه عن 
الروح و أنه صلى الله عليه و آله أجابهم عنه على أحسن الوجوه و تقريره أن المذكور فى الآ-يه أنهم سألوه عن الروح و السؤال 
عنه يقع على وجوه كثيره أحدها أن يقال ماهيه الروح أ هو 


ص 


اال غيراة: ۷ 


۳- ۲. مجمع البيان: ج ۶ ص ۷و ۴۸ 


متحيز أو حال ذ فى المتحيز أو موجود غير متحيز و لا حال فى المتحيز و ثانيها أن يقال الأرواح قديمه أو حادثه و ثالثها أن يقال 


الأرواح هل تبقى بعد موت الأجساد أو تفنى و رابعها أن يقال ما هى حقيقه سعاده الأرواح و شقاوتها. 


و بالجمله فالمباحث المتعلقه بالروح كثيره و قوله و لول عن الوح لیس فيه ما يدل على أنهم عن أى هذه المسائل سألوا 
إلا أن جوابه تعالى لا يليق إلا بمسألتين من المسائل التى ذكرناها إحداهما السؤال عن ماهيه الروح و الثانيه عن قدمها و حدوثها. 


أما البحث الأول فهو أنهم قالوا ما حقيقه الروح و ماهيته أ هو عباره عن أجسام موجوده فى داخل هذا البدن متولده من امتزاج 
الطبائع و الأخلا-ط أو عباره عن نفس هذا المزاج و التركيب أو هو عباره عن عرض آخر قائم بهذه الأجسام أو هو عباره عن 
موجود مغاير لهذه الأجسام و لهذه الأعراض فأجاب الله عنه بأنه موجود مغاير لهذه الأجسام و لهذه الأعراض و ذلك لأن هذه 
الأجسام و هذه الأعراض أشياء تحدث من امتزاج الأخلاط و العناصر و أما الروح فإنه لیس کذلک بل هو جوهر بسيط مجرد لا 
يحدث إلا بمحدث قوله كن فيكون فقالوا لم كان شيئا مغايرا لهذه الأجسام و لهذه الأعراض فأجاب الله بأنه موجود يحدث بأمر 
الله و تكوينه و تأثيره فى إفاده الحياه لهذا الجسد ولا تارم من هدم الم رت اص وان اکن جات الا متا 
ماهياتها مجهوله و لم يلزم من كونها مجهوله نفيها و هذا هو المراد بقوله و ما أُوتِيُْ ِي الم ِل يو أما البحث الثانى فهو أن 
لفظ الأمر قد جاء بمعنی الفعل قال تعالى و ما مر فوعَوْنَ ردیل و قال لا جا نا ی فعلنا فقوله فل الؤوځ ین آثر یی من 
فعل ربى و هذا الجواب يدل على أنهم سألوا أن الروح قديمه أو حادثه فقال بل هى حادثه و إنما حصلت بفعل الله و تكوينه و 
إيجاده ثم احتج على حدوث الروح بقوله و ما أُوتِيُمْ من الما للا بمعنى أن الأرواح فى مبد! الفطره تكون خاليه عن العلوم 
ثم تحصل تنه المعارت راس فهی لا تزال تکون نی وکا 


ص: ۴ 


إلى حال و فى التبديل من نقصان إلى كمال و التغير و التبدل من أمارات الحدوث فقوله قل الوم من أثر رَبّى يدل على أنهم 
سألوا أن الروح هل هی حادثه أم لا فأجاب بأنها حادثه واقعه بتخليق الله و تكوينه ثم استدل على حدوث الأرواح بتغيرها من 
حال إلى حال فهذا ما نقوله فى هذا الباب و الله أعلم بالصواب (۱) 


کی 


اقول: 


ثم ذكر الأقوال الأخرى فى تفسير الروح فى هذه الآيه فمنها أنه القرآن كما مر و منها أنه ملكك من الملائكه هو أعظمهم قدرا و 
قوه و هو المراد من قوله تعالى يَوْمَ يَقُومٌ الژُوخ و الْمَلائِكه صفا(۲) 

e‏ ولک له شقن الک رعو لکل هرن الت يسان لكل مان عون الت للد 
وت ای بتک الاب اوق لله بن کل شيبح ملکا یز مع منانکه لیم اقا یامه قالوا و لغ اتی الله لقً 


وی و موی وَالََضِينَ الصَتع مه واجدء. 


ثم اعترض على هذا الوجه و على الروایه بوجوه سخیفه ثم ذکر من الوجوه أنه جبرئیل عليه السلام و وجها رابعا عن مجاهد أنه 
خلق لیسوا بالملانکه على صوره بنی آدم يأكلون و لهم أيد و أرجل و رء‌وس و قال آبو صالح یشبهون الناس و لیسوا بالناس و 
لم أجد فى القرآن و لا فی الاخبار الصحیحه شیثا يمكن التمشک به فى إثبات هذا القول. 


ثم قال فى شرح مذاهب الناس فى حقيقه الإنسان اعلم أن العلم الضرورى حاصل بأن هاهنا شيئا إليه يشير الانسان بقوله آنا و إذا 
قال الانسان علمت و فهمت و آبصرت و سمعت و ذقت و شممت و لمست و غضبت فالمشار إليه لكل آحد بقوله آنا ما آن 


من الجسم و العرض و ذلك الشی ‏ الثالث فهذا ضبط معقول أما القسم الأول و هو أن يقال الانسان جسم فذلک الجسم ما أن 
یکون هو هذه البنیه أو جسما داخلا فى هذه 

ص: ۵ 

.١ -١‏ مفاتیح الغیب: ج ۱ ص ۳۷- ۳۸( ملخصا). 


۲ ۲. النباً: ۳۸. 
۳- ۳. فى المصدر: أو شيئا مغایرا للجسم و العرض أو من ذلك الشی ء الثالث. 


البنيه أو جسما خارجا عنها أما القائلون بأن الانسان عباره عن هذه البنيه المحسوسه و هذا الهيكل المجسم المحسوس فإذا أبطلنا 
كون الإنسان عباره عن هذا الجسم و أبطلنا كون الإنسان محسوسا فقد بطل كلامهم بالكليه. 


و الذى يدل على أنه لا يمكن أن يكون الإنسان عباره عن هذا الجسم وجوه الأول أن العلم البدیهی حاصل بأن أجزاء هذه الجنّه 
متبدّله بالزياده و النقصان تاره بحسب النمو و الذبول و تاره بحسب السمن و الهزال و العلم الضروری حاصل بأن المتبدّل المتغير 
مغاير للثابت الباقى و يحصل من مجموع هذه المقدمات الثلاث العلم القطعی بأنه لیس عباره عن مجموع هذه الجنه. 


الثانى أن الإنسان حال ما يكون مشتغل الفكر متوجخه الهمّه نحو آمر مخصوص فانه فى تلك الحاله غير غافل عن نفسه المعينه 
بدليل أنه فى تلكك الحاله قد يقول غضبت و اشتهيت و سمعت كلامكك و أبصرت وجهكك و تاء الضمير كنايه عن نفسه 
المخصوصه فهو فى تلكك الحاله عالم بنفسه المخصوصه و غافل عن جمله بدنه و عن كل واحد من أعضائه و أبعاضه. 


الثالث أن كل أحد يحكم بصريح عقله بإضافه كل واحد من هذه الأعضاء إلى نفسه فيقول رأسى و عينى و يدى و رجلى و 
لسانى و قلبى و بدنى و المضاف غير المضاف إليه فوجب أن يكون الشی ء الذى هو الانسان مغايرا لجمله هذا البدن و لكل 
واحد من هذه الأعضاء فإن قالوا فقد يقول نفسى و ذاتى فيضيف النفس و الذات إلى نفسه فیلزم أن نفس الشی ء و ذاته مغايره 
لنفسه و ذاته و ذلكك محال قلنا قد یراد بنفس الشی ء و ذاته هذا البدن المخصوص و قد یراد بنفس الشی ء و ذاته الحقيقه 
المخصوصه التی إليها يشير كل أحد بقوله آنا فاذا قال نفسى و ذاتى كان المراد منه البدن و عندنا أنه مغاير لجوهر الإنسان. 


الرابع أن كل دليل يدل على أن الإنسان يمتنع أن يكون جسما فهو أيضا يدل على أنه يمتنع أن يكون عباره عن هذا الجسم و 
سيأتى تقرير تلكك الدلائل. 


الخامس أن الانسان قد يكون حا حال ما يكون البدن متتا فوجب 


ص: ۶ 


کون الانسان مغايرا لهذا البدن و الدلیل على صخه ما ذكرناه قوله تعالی و لا تخت > بن لیوا فى سَبِيلٍ الله أقوانا اغا 
عِنْدَ رَبّهمْ یرف (۱) فهذا النضّ صريح فى أن أولئكك المقتولین أحياء و الحسّ يدل على أن هذا الجسد ميته. 


السادمن أن قوله تعالی النَادَ بُفرضوت علیها غدُوًا و عشیّا(۲) و قوله رف لوا نارا(۳) ید على أن الإنسان حی بعد الموت 
و دک قَوْلَهُ صلی الله عليه و آله: ناء لا يَمُونُونَ و لکن یو مِنْ دار ٍلی کار 

و کلک قَوْلَهُ صلی الله عليه و آله: ابر رَوْضَهٌ مِنْ ريَاض الْجَنَِّ أو محفرة مِْ خُفَر ان 

و کدّلک له صلی ال علیه و آله: مَنْ مَاتَ فقَد قَامَتٌ قَامَتة. 

و أن کل هذه النصوص يدل على أن الانسان حى یبقی بعد موت الجسد و بدیهه العقل و الفطره شاهدتان بأن هذا الجسد میت 


و لو جوزنا کونه حا كان يجوز مثله فى جمیع الجمادات و ذلك عين السفسطه و إذا ثبت أن الانسان حى ما كان الجسد میتا 
لزم أن الانسان شی ء غير هذا الجسد. 


السابع قول صلی الله عليه و آله فى طب طویله[ له حتی اذا يدل ال تن ت علی تیه رَهْرفَ وه فوق لغش و يَقُولُ ا أَهِْى و 
یا دی لالع بكم الا کما لیث پی جمفث ال من جله و من بر جه الم( لبر و ابع لیاوا بل ما 
حل بى. 


وجه الاستدلال أن النبى صلی الله عليه و آله صرح بأن حال کون الجسد محمولا على النعش بقى هناكك شی ء ينادى و يقول يا 
أهلى و يا ولدى جمعت المال من حله و غير حله و معلوم أن الذى كان الأهل أهلا له و كان الولد ولدا له و كان جامعا للمال 
من الحرام و الحلالرى و الذى بقی فى ربقته الوبال لیس إلا ذلك الإنسان فهذا تصريح بأن فى الوقت الذى كان الجسد ميتا 
محمولا على النعش كان ذلكك الإنسان حيا باقيا فاهما و ذلكك تصريح بأن الإنسان شى ء مغاير لهذا الجسد و الهيكل. 


ص: ۷ 


.۱۶۵ ال عمران:‎ .١-١ 
.۴۶ غافر:‎ .۲ -۲ 
۵ نوح:‎ ۳-٣ 


الشامن قوله تعالى يا أَيّھَا لس الْمُطْمَيِنهُ ازجعی إلى رَبك رافِۃیَه مَوْضِدَيهُ(1) و الخطاب بقوله ازجعی إنما بتوجه إليها حال 
الموت فدل هذا على أن الشی ء الذى يرجع إلى الله بعد موت الجسد يكون راضيا مرضيا عند الله و الذی يكون راضيا مرضيا 
ليس إلا الإنسان فهذا يدل على أن الإنسان بقى حيا بعد موت الجسد و الحى غير الميت فالإنسان مغاير لهذا الجسد. 


التاسع قوله تعالی حٌى إذا جاء 1 کم الم توف رن و مولا طون 8 ردا إلى الله مَوْلاهُمُ الق (۲) أثبت كونهم 
مردودين إلى الله الذى هو مولا-هم الحق عند کون الجسد ميتا فوجب أن یکون ذلك المردود إلى الله مغايرا لذلک الجسد 
الهیت: 


العاشر تری جمیع فرق الدنیا من الهند و الروم و العرب و العجم و جمیع آرباب الملل و النحل من الیهود و النصاری و المجوس 
و المسلمین و سائر فرق العالم و طوائفهم یتصدقون عن موتاهم و یدعون لهم بالخیر و یذهبون إلى زياراتهم و لو لا آنهم بعد 
موت الجسد بقوا أحياء لكان التصدق لهم عبثا و لكان الدعاء لهم عبثا و لكان الذهاب إلى زیارتهم عبثا فاطباق الكل على هذه 
الصدقه و الدعاء و الزیاره يدل على أن فطرتهم الأصلیه السلیمه شاهده بأن الانسان شی ء غير هذا الجسد و أن ذلك الشی ء لا 


الحادی عشر أن کثیرا من الناس يرى آباه و ابنه فى المنام و یقول له اذهب إلى الموضع الفلانی فان فيه ذهبا دفنته لكك و قد يراه 
فیوصیه بقضاء دين عنه ثم عند اليقظه إذا فتش عنه كان كما رآه فى النوم من غير تفاوت و لو لا أن الانسان باق حى بعد الموت 
لما كان کذلک و لما دل هذا الدلیل على أن الانسان حى بعد الموت و دل الحس على أن الجسد میت كان الانسان مغایرا لهذا 
الجسد. 


الثانى عشر أن الانسان إذا ضاع عضو من أعضائه مثل أن تقطع یداه و رجلاه 
ص: ۸ 


۱-۱. الفجر: ۲۷- ۲۸. 
كن الأنعام: ۶۱- ۶۲ 


و تقلع عيناه و تقطع أذناه إلى غيرها من الأعضاء فان ذلك الإنسان يجد من قلبه و عقله أنه هو عين ذلك الإنسان من غير 
تفاوت البته حتى أنه يقول آنا ذلكك الإنسان الذى كنت موجودا قبل ذلكك إلا أنهم قطعوا يدى و رجلى و ذلكك برهان يقينى 
علی آن ذلک الانسان شی ء مغایر لهذه الأعضاء و الأبعاض و ذلك يطل قول من قول الانسان عباره عن هذه البنیه 
المخصو صه. 


الثالث عشر أن القر آن و الأحاديث یدلان على أن جماعه من البهود قد مسخهم الله و جعلهم فى صوره القرده و الخنازیر فنقول 
ذلك الانسان هل بقی حال ذلك المسخ أو لم يبق فان لم يبق كان هذا إماته لذلک الانسان و خلق خنزیر أو قرده و لیس هذا 
من المسخ فى شی ء و إن قلنا إن ذلك الانسان بقی حال حصول ذلك المسخ فنقول فعلی هذا التقدیر الانسان باق و تلك البنیه 
و ذلك الهیکل غير باق فوجب أن یکون ذلك الانسان شیثا مغايرا لتلكك البنیه. 


الرابع عشر أن رسول الله صلی الله عليه و آله كان یری جبرئیل فى صوره دحيه الکلبی و كان یری إبليس فى صوره الشیخ 
النجدى فهنا بنيه الإنسان و هيكله و شكله حاصل مع أن الحقیقه(۱) الإنسانيه غير حاصله و هذا يدل على أن الإنسان ليس عباره 


عن هذه البنيه و هذا الهيكل. 


الخامس عشر أن الزانى يزنى بفرجه و يضرب على ظهره فوجب أن یکون الإنسان شيئا آخر سوى الفرج و سوى الظهر و يقال 
إن ذلك الشی ء يستعمل الفرج فى عمل و الظهر فى عمل آخر فيكون الملتذ و المتألم هو ذلك الشی ء إلا أنه يحصل اللذه 
بواسطه ذلك العضو و یتلم بواسطه الضرب على هذا العضو السادس عشر أنى إذا تكلمت مع زيد و قلت له افعل كذا و لا تفعل 
كذا فالمخاطب بهذا الخطاب و المأمور و المنهى ليس هو جبهه زيد و لا حدقته ولا أنفه و لا فمه ولا شی ء من أعضائه بعينه 
فوجب أن يكون المأمور و المنهى و المخاطب شيا مغايرا لهذه الأعضاء و ذلكك يدل على أن ذلك المأمور و المنهی غير هذا 
الجسد فإن قالوا 


٩ ص:‎ 


۱-۱. فی المصدر: حقيقه الانسان. 


لم لا يجوز أن یکون المأمور و المنهى جمله هذا البدن لا شی ء من أجزائه و أبعاضه قلنا توجيه التكليف إلى الجمله إنما يصح 
لو كانت الجمله فاهمه عالمه فنقول لو كانت الجمله عالمه فإما أن يقوم بمجموع البدن علم واحد أو يقوم بكل واحد من أجزاء 
البدن علم على حده و الأول يقتضى قیام العرض الواحد بالمحال الكثيره و هو محال و الثانی يقتضى أن يكون کل واحد من 
أجزاء البدن عالما فاهما على سبيل الاستقلال و قد بينا أن العلم الضرورى حاصل بأن الجزء المعين من البدن ليس عالما فاهما 
مد ركا بالاستقلال فسقط هذا السؤال. 


السابع عشر الإنسان يجب أن يكون عالما و العلم لا بحصل إلا فى القلب فيلزم أن يكون الانسان عباره عن الشی ء الموجود فى 
القلب و إذا ثبت هذا بطل القول بأن الإنسان عباره عن هذا الهيكل و هذه الجثه إنما قلنا إن الإنسان يجب أن يكون عالما لأنه 
فاعل مختار و الفاعل المختار هو الذى يفعل بواسطه القصد إلى تكوينه و هما مشروطان بالعلم لأن ما لا يكون متصورا امتنع 
القصد إلى تكوينه فثبت أن الانسان يجب أن يكون عالما بالأشياء و إنما قلنا إن العلم لا يوجد إلا فى القلب للبرهان و القرآن أما 
البرهان فلأنا نجد العلم الضروری بأنا نجد علومنا من ناحيه القلب و أما القرآن فآیات نحو قوله تعالی لَهُمْ قُلُوبٌ لا يَفْمَهُونَ 
بها(۱) و قوله كنت فی قوبهم الْإيمانَ )٢(‏ و قوله رل به الژوخ امین علی قَلبِكك ٤۳(‏ و إذا ثبت أن الإنسان يجب أن يكون عالما 
و ثبت أن العلم ليس إلا فى القلب ثبت أن الإنسان شی ء فى القلب أو شی ء له تعلق بالقلب و على التقديرين فإنه بطل قول من 
يقول إن الإنسان هو هذا الجسد و هذا الهيكل. 


و آما البحث الثانى و هو بیان أن الإنسان غير محسوس هو أن حقيقه الإنسان شی ء مغاير للسطح و اللون و كل ما هو مرئی فهو 
إما السطح و !ما اللون و هما مقدمتان 


ص: ۱۰ 


۱۷۸ الأعراف:‎ .١ -١ 
.۲۲ المجادله:‎ .۲ -۲ 
.۱۹۴ -۱۹۳ الشعراء:‎ ۲ 


قطعيتان ينتج هذا القياس أن حقيقه الإنسان غير مرئيه و لا محسوسه و هذا برهان يقينى. 


ثم قال فى شرح مذاهب القائلين بأن الإنسان جسم موجود فى داخل البدن اعلم أن الأجسام الموجوده فى هذا العالم السفلى إما 
أن يكون أحد العناصر الأربعه أو ما يكون متولدا من امتزاجها و يمتنع أن يحصل فى البدن الإنسانى جسم عنصرى خالص بل لا 
بد و أن يكون الحاصل جسما متولدا من امتزاجات هذه الأربعه فنقول أما الجسم الذى تغلب عليه الأرضيه فهو الأعضاء الصلبه 
الكثيفه كالعظم و العصب و الوتر و الرباط و الشحم و اللحم و الجلد و لم يقل أحد من العقلاء الذين قالوا إن الإنسان شىء 
مغاير لهذا الجسد بأنه عباره عن عضو معين من هذه الأعضاء و ذلك لأن هذه الأعضاء كثيفه ثقيله ظلمانيه فلا جرم لم يقل أحد 
من العقلاء بأن الإنسان عباره عن أحد هذه الأعضاء و أما الجسم الذى تغلب عليه المائيه فهو الأخلاط الأربعه و لم يقع (۱) فى 
شی ء منها أنه الانسان الا فى الدم فان فيهم من قال إنه لروح بدليل أنه إذا خرج لزمه الموت أما الجسم الذى تغلب عليه الهوائيه 
والناريه فهى الأرواح و هى نوعان أحدهما أجسام هوائيه مخلوطه بالحراره الغريزيه متولده اما فى القلب أو فى الدماغ و قالوا 
إنها هى الروح الإنسانى ثم إنهم اختلفوا فمنهم من يقول الإنسان هو الروح الذى فى القلب و منهم من يقول إنه جزء لا يتجزأ فى 
الدماغ و منهم من يقول الروح عباره عن أجزاء ناريه مختلطه بهذه الأرواح القلبيه و الدماغيه و تلك الأجزاء الناريه هى المسماه 
بالحراره الغريزيه و هى الإنسان و من الناس من يقول الروح عباره عن أجسام نورانيه سماويه لطيفه الجوهر على طبيعه ضوء 
الشمس و هی لا تقبل التحلل و التبدل و لا التفرق و التمزق فإذا تكون البدن و تم استعداده و هو المراد بقوله فإذا سََبتهُ نفذت 
تلك الأجسام الشريفه السماويه الإلهيه فى داخل أعضاء البدن نفاذ النار فى الفحم و نفاذ دهن السمسم فى 


١١ ص:‎ 


۱-۱. فى المصدر: و لم يقل أحد فى .... 


السمسم و نفاذ ماء الورد فى جسم الورد و نفاذ تلك الأجسام (۱) السماويه فى جوهر البدن هو المراد بقوله و تَفَحْت فيه من 
ژوحی (۲) ثم إن البدن ما دام يبقى سليما قابلا لنفاذ تلك الأجسام الشريفه فيه بقى حيا فإذا تولد فى البدن أخلاط غليظه منعت 
تلك الأخلاط الغليظه من سريان تلك الأجسام الشريفه فانفصلت عن هذا البدن فحينئذ يعرض الموت فهذا مذهب قوى و قول 
شريف يجب التأمل فيه فإنه شديد المطابقه لما ورد فى الكتب الإلهيه من أحوال الموت و الحياه فهذا تفصيل مذاهب القائلين 
بأن الإنسان جسم موجود فى داخل البدن و أما أن الإنسان جسم موجود خارج البدن فلا أعرف أحدا ذهب إلى هذا القول. 


و أما القسم الثانى و هو أن يقال الانسان عرض حال فى البدن فهذا لا يقوله عاقل لأنه من المعلوم بالضروره أن الانسان جوهر 
لأنه موصوف بالعلم و القدره و التدبير و التصرف و كل من كان هذا شأنه كان جوهرا و الجوهر لا يكون عرضا بل الذى يمكن 
أن يقال له عاقل هو الانسان (۳) 


بشرط أن يكون موصوفا بأعضاء مخصوصه و على هذا التقدير فللناس فيه أقوال القول الأول أن العناصر الأربعه إذا امتزجت و 
انكسرت سوره كل واحد منها بسوره أخرى حصلت كيفيه معتدله هى المزاج و مراتب هذا المزاج غير متناهيه فبعضها هى 
الإنسانيه و بعضها هى الفرسيه فالإنسان عباره عن أجسام موصوفه بكيفيات مخصوصه متولده عن امتزاجات أجزاء العناصر 
بمقدار مخصوص و هذا قول جمهور الأطباء و منکری بقاء النفس و من المعتزله قول آئی الحسین البصری. 


و القول الثانی أن الانسان عباره عم آجزاء مخصو صه بشرط کونها موصوفه بصفه الحياه و العلم و القدره و الحیاه عرض قائم 


بالجسم و هؤلاء آنکروا الروح و النفس 


ص: ۱۲ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ" الاجزاء». 
۲- ۲. الحجر: ۳۹ ص: ۷۲ 
۳- ۳. کذا فى نسخ الکتاب. و فى المصدره بل الذی یمکن ان يقول به كل عاقل هو ان الانسان بشترط ...». 


و قالوا ليس هاهنا إلا أجسام مؤتلفه موصوفه بصفه الحياه و بهذه الأعراض المخصوصه و هی الحياه و العلم و القدره و هذا 


و القول الثالث أن الانسان عباره عن أجسام مخصوصه بأشكال مخصوصه و بشرط أن تكون أيضا موصوفه بالحياه و العلم و 
القدره و الانسان إنما يمتاز عن سائر الحيوانات بشكل جسده و هيئه أعضائه و أجزائه إلا أن هذا مشكل فان الملائكه قد 
يتشبهون بصور الناس فهنا صوره الإنسان حاصله مع عدم الإنسانيه و فى صوره المسخ معنى الإنسانيه حاصله مع أن هذه الصوره 
غير حاصله فقد بطل اعتبار هذا الشكل و الصوره فى حصول معنى الإنسانيه طردا و عكسا. 


أما القسم الثالث و هو أن يقال الإنسان موجود ليس بجسم و لا جسمانى و هذا قول أكثر الإلهيين من الفلاسفه القائلين ببقاء 
النفس المثبتين للنفس معادا روحانيا و ثوابا و عقابا روحانيا ذهب إليه جماعه من علماء المسلمين مثل الشيخ أبى القاسم الراغب 
الأصفهانى و الشيخ أبى حامد الغزالى و من قدماء المعتزله معمر بن عباد السلمى و من الشيعه الملقب عندهم بالشيخ المفيد و 
من الكراميه جماعه. 

و اعلم أن القائلين بإثبات النفس فريقان الأول و هم المحققون منهم قالوا الإنسان عباره عن هذا الجوهر المخصوص و هذا البدن 
آلته و منزله و مركبه و على هذا التقدير فالانسان غير موجود فى داخل العالم و لا فى خارجه و غير متصل بالعالم و لا منفصل 
عنه و لكنه متعلق بالبدن تعلق التدبير و التصرف كما أن إله العالم لا تعلق له بالعالم إلا على سبيل التصرف و التدبیر. 


و الفریق الثانی الذين قالوا اللفس إذا تعلقت بالبدن اتحدت بالبدن فصارت النفس غين البدن و البدن غين النفس و مجموعهما 
عند الاتحاد هو الانسان فاذا جاء وقت الموت بطل هذا الاتحاد و بقیت النفس و فسد البدن فهذا جمله مذاهب الناس فى الانسان 


و كان ثابت بن قره يثبت النفس و بقول |نها متعلقه بأجسام سماویه نورانیه لطیفه غير قابله للکون و الفساد و التفرق و التمزق و 
أن تلك الاجسام تکون ساریه فى البدن و هن موجودات فی داخل البدن (۱) 


و آما أن 
ص: ۱۳ 


.۴۵ مفاتيح الغيب: ج ۲۱ء ص‎ .١ -١ 


الإنسان جسم موجود خارج البدن فلا أعرف أحدا ذهب إلى ذلكك أقول ثم ذكر حججا عقليه طويله الذيل على إثبات النفس و 
مغايرتها للبدن. 


منها أن النفس واحده و متى كانت واحده وجب أن تكون مغايره لهذا البدن و لكل واحد من أجزائه أما كونها واحده فتاره 
ادعى البداهه فيه و تاره استدل عليه بوجوه منها أنا إذا فرضنا جوهرين مستقلين يكون كل واحد منهما مستقلا بفعله الخاص امتنع 
أن يصير اشتغال أحدهما بفعله الخاص به مانعا لاشتغال الآخر بفعله الخاص به و إذا ثبت هذا فنقول لو كان محل الادراک و 
الفكر جوهرا و محل الغضب جوهرا آخر و محل الشهوه جوهرا ثالثا وجب أن لا يكون اشتغال القوه الغضبيه بفعلها مانعا للقوه 
الشهوانيه من الاشتغال بفعلها و لا بالعكس لکن التالى باطل فان اشتغال الإنسان بالشهوه و انصبابه إليها يمنعه من الاشتغال 
بالغضب و الانصباب إليه و بالعكس فعلمنا أن هذه الأمور الثلاثه ليست مبادئ مستقله بل هى صفات مختلفه لجوهر واحد فلا 
جرم كان اشتغال ذلك الجوهر بأحد هذه الأفعال عائقا له عن الاشتغال بالفعل الآخر. 


و منها أن حقيقه الحيوان أنه جسم ذو نفس حساسه متحركه بالإراده فالنفس لا يمكنها أن تتح رك بالاراده إلا عند حصول 
الداعی و لا معنى للداعى إلا الشعور بخير يرغب فى جذبه أو بشر يرغب فى دفعه و هذا یقتضی أن يكون المتحرك بالإراده هو 
بعينه مد ركا للخیر و الشر و الملذ و الموذى و النافع و الضار فثبت ہما ذكرنا أن النفس الإنسانيه شی ء واحد و ثبت أن ذلكك 
الشی ء هو المبصر و السامع و الشامٌ و الذائق و اللامس و المتخيل و المتفكر و المتذكر و المشتھی و الغاضب و هو الموصوف 
بجميع الإدراكات لكل المدركات و هو الموصوف بجميع الأفعال الاختياريه و الحركات الإراديه. 


ثم قال و أما المقدمه الثانيه فهى فى بیان أنه لما كانت النفس شيئا واحدا وجب أن لا يكون النفس هذا البدن ولا شيئا من 


أجزائه و أما امتناع كونها جمله هذا البدن فتقريره أنا نعلم بالضروره أن القوه الباصره غير ساريه فى كل البدن 


ص: ۱۴ 


و كذا القوه السامعه و كذا سائر القوى كالتخيل و التذكر و التفكر و العلم بأن هذه القوى غير ساريه فى جمله أجزاء البدن علم 
بديهى بل هو من أقوى العلوم البديهيه و أما بيان أنه يمتنع أن یکون النفس جزءا من أجزاء البدن فإنا نعلم بالضروره أنه لیس فى 
البدن جزء واحد هو بعينه موصوف بالإبصار و السماع و الفكر و الذكر بل الذى يتبادر إلى الخاطر أن الإبصار مخصوص بالعين 
لا بسائر الأعضاء و السماع مخصوص بالأذن لا بسائر الأعضاء و الصوت مخصوص بالحلق لا بسائر الأعضاء و کذلک القول فى 
سائر الإدراكات و سائر الأفعال فأما أن يقال إنه حصل فى البدن جزء واحد موصوف بكل هذه الإدراكات و كل هذه الأفعال 


فالعلم الضروری حاصل أنه ليس الأمر كذلكك فثبت بما ذكرناه أن النفس الإنسانيه شی ء واحد موصوف بجمله هذه الإدراكات 
و تخمله همده الافعال و کت بالیهنهه آن نعمله آلیدن لف كد لكو قتف انضا آن شیامن أجراء الان لیس کدلک فيد 
بحصل اليقين بأن النفس شی ء مغایر لهذا البدن و لکل واحد من آجزائه و هو المطلوب. 


و لنقرر هذا البرهان بعباره آخری نقول إنا نعلم بالضروره آنا إذا آبصرنا شیئا عرفناه و إذا عرفناه اشتهیناه و إذا اشتهیناه حر کنا 
آبداننا إلى القرب منه فوجب القطع بأن الذی آبصر هو الذی عرف و أن الذی عرف هو الذی اشتهی و أن الذى اشتهی هو الذی 
حركك إلى القرب منه فیلزم القطع بأن المبصر لذلک الشی ء و العارف به و المشتهی إليه و المحركك إلى القرب منه شى ء واحد 
إذ لو كان المبصر شيئا و العاروف شيئا ثانیا و المشتهی شیا ثالثا و المحرک شیٹا رابعا لكان الذی آبصر لم یعرف و الذی عرف 
لم يشته و الذی اشتهی لم یح رک لکن من المعلوم أن کون شی ء مبصرا لشی ء لا بقتضی صیروره شی ء آخر عالما بذلكك 
الشی ء و کذلک القول فى سائر المراتب و أيضا فانا نعلم بالضروره أن الرائی للمرئيات آنا و آنی لما رأيتها عرفتها و لما عرفتها 
اشتهیتها و لما اشتهیتها طلبتها و ح ركت الاعضاء إلى القرب منها و نعلم آیضا بالضروره أن الموصوف بهذه الرژیه و بهذا العلم و 
بهذه الشهوه و بهذا التحریک آنا لا غیری و أيضا العقلاء قالوا الحبوان لا بد و أن يكون حساسا متحر کا بالاراده 


ص: ۱۵ 


فان لم یحس بشی ء لم يشعر بكونه ملائما و بكونه منافرا و إذا لم يشعر بذلكك امتنع كونه مريدا للجذب أو الدفع فثبت أن الشى 
ء الذى يكون متحركا بالاراده فإنه بعينه يجب أن يكون حساسا فثبت أن المد رك لجميع المدركات بجميع أنواع الإدراكات و 
أن المباشر لجميع التحريكات الاختياريه شی ء واحد. 


وأيضا فإنا إذا تکلمنا بکلام لقصد تفهيم الغیر معانى تلك الکلمات فقد عقلناها و أردنا تعريف غيرنا تلك المعانى و لما 
حصلت هذه الاراده فى قلوبنا حاولنا إدخال تلك الحروف و الأصوات فى الوجود لنتوسل بها إلى تعريف غيرنا تلك المعانى. 


إذا ثبت هذا فنقول إن كان محل العلم و الإراده و محل تلكك الحروف و الأصوات جسما واحدا لزم أن يقال إن محل العلوم و 
الرادات هو الحنجره و اللهاه و اللسان و معلوم أنه ليس كذلك و إن قلنا إن محل العلوم و الإرادات هو القلب لزم أن يكون 
محل الصوت هو القلب أيضا و ذلكك باطل أيضا بالضروره و إن قلنا إن محل الكلام هو الحنجره و اللهاه و اللسان و محل العلوم 
و الارادات هو القلب و محل القدره هو الأعصاب و الأوتار و العضلات كنا قد وزعنا هذه الأمور على هذه الأعضاء المختلفه 
لکنا أبطلنا ذلكك و بینا أن المدرك لجميع الإدراكات و الإرادات و المحرك لجميع الأعضاء بجميع أنواع التحريكات يجب أن 
يكون شيئا واحدا فلم يبق إلا أن يقال محل الإدراكك و القدره على التحريكك شی ء سوى هذا البدن و سوى أجزاء هذا البدن و 
أن هذه الأعضاء جاريه مجرى الالات و الأدوات فكما أن النجار يفعل أفعالا مختلفه بواسطه آلات مختلفه فكذلك النفس تبصر 
بالعين و تسمع بالأذن و تتفكر بالدماغ و تعقل بالقلب فهذه الأعضاء آلات النفس و أدوات لها و ذات النفس جوهر مغایر لها 
مفارق عنها بالذات متعلق بها تعلق التصرف و التدبير و هذا البرهان برهان شريف يقينى فى هذا المطلوب و بالله التوفيق. 


و منها أنه لو كان الإنسان عباره عن هذا الجسد لكان إما أن يقوم بكل واحد من الأجزاء حياه و علم و قدره على حده أو يقوم 
بجميع الأجزاء حياه و علم و قدره واحده و القسمان باطلان أما الأول فلأنه یقتضی کون كل واحد من أجزاء الجسد حيا 


١8 ص:‎ 


عالما قادرا على سبيل الاستقلال فوجب أن لا يكون الانسان الواحد حيوانا واحدا بل أحياء عالمين قادرين و حینثذ لا یبقی فرق 
بين الانسان الواحد و بين أشخاص كثيرين من الناس ربط بعضهم بالبعض بالسلسله لکنا نعلم بالضروره فساد هذا الكلام لأنى 
أجد ذاتى ذاتا واحده و حيوانا لا حيوانات كثيرين و أيضا فبتقدير أن يكون كل واحد من أجزاء هذا الجسد حيوانا واحدا على 
حدہ فحينئذ لا يكون لكل واحد منها خبر عن حال صاحبه فلا يمتنع أن يريد هذا الجزء أن يتحركك إلى هذا الجانب و يريد 
الجزء الاآخر أن يتح رك إلى الجانب الآخر فحینشذ يقع التدافع بين أجزاء بدن الإنسان الواحد كما يقع بین الشخصين و فساد 
ذلک معلوم بالبديهه و آما الثانى فلأنه يقتضى قيام الصفه الواحده بالمحال الكثيره و ذلك معلوم البطلان بالضروره مع أنه يعود 
المحذور السابق أيضا. 


و منها أنا لما تأملنا فى أحوال النفس رأينا أحوالها بالضد من أحوال الجسم و ذلكك يدل على أن النفس ليست جسما و تقرير 
هذه المنافاه من وجوه الأول أن كل جسم حصلت فيه صوره فانه لا يقبل صوره أخرى من جنس الصوره الأولى إلا بعد زوال 
الصوره الأولى عنه زوالا تاما مثاله أن البصر إذا حصل فيه شكل التثليث امتنع أن يحصل فيه شكل التربيع و التدوير إلا بعد زوال 
الشكل الأول عنه ثم إنا وجدنا الحال فى قبول النفس لصور المعقولات بالضد من ذلك فان النفس التی لم تقبل صوره عقليه 
البته يعسر قبولها لشى ء من الصور العقليه فإذا قبلت صوره واحده كان قبولها للصوره الثانيه أسهل و إذا قبلت الصوره الثانيه صار 
قبولها للصورہ الثالثه أسهل ثم إن النفس لا تزال تقبل صوره بعد صوره من غير أن تضعف البته بل كلما كان قبولها للصور أكثر 
كان قبولها للصور الآتيه بعد ذلك آسهل و أسرع و لهذا السبب يزداد الإنسان فهما و إدراكا كلما ازداد تخريجا و ارتياضا للعلوم 
فثبت أن قبول النفس للصوره العقليه على خلاف قبول الجسم للصوره و ذلكك يوهم أن النفس ليست بجسم. 


و الثانی أن المواظبه على الأفكار الدقيقه لها أثر فى النفس و أثر فى البدن أما 


ص: ۷ 


آثرها فى النفس فهو تأثيرها فى إخراج النفس عن القوه إلى الفعل فى التعقلاءت و الإدراكات و كلما كانت الأفكار أكثر كان 
حصول هذه الأ-حوال أكمل و ذلك غايه كمالها و نهايه شرفها و جلالتها و أما أثرها فى البدن فهو أنها توجب استیلاء اليبس 
على البدن و استيلاء الذبول عليه و هذه الحاله لو استمرت لانتهت إلى المالیخولیا و موت البدن 212 


فشت بما ذكرنا آن هذه الافکار توجب خاد النفس و کے فیا و توجب نقصان البدن و موته فلو كانت النفس هی البدن لصار 
الغی ء الواحد بالتسبة إلى الفیء الواخد سوا لکماله و تقصانه معا و لشاف و موته معا و ال محال: 


و الثالث آنا شاهدنا أنه ربما كان بدن الانسان ضعیفا نحیفا فاذا لاح نور من الأنوار القدسیه و تجلی له سر من آسرار عالم الغیب 
حصل لذلك الانسان جرأه عظیمه و سلطنه قویه و لم يعباً بحضور آکبر السلاطین و لم يقم له وزنا و لو لا أن النفس شى ء سوی 
البدن و النفس إنما تحیا و تبقی بغیر ما به یقوی البدن و يحيا لما كان الأمر کذلک. 


و الرابع أن أصحاب الریاضات و المجاهدات كلما آمعنوا فى قهر القوی البدنیه و تجویع الجسد قویت قواهم الروحانیه و آشرقت 
آسرارهم بالمعارف الالهیه و كلما أمعن الانسان فى الأكل و الشرب و قضاء الشهوات الجسدانیه صار کالبهیمه و بقی محروما 
عن آثار النظر و العقل و الفهم و المعرفه(۲) 


و لو لا أن النفس غير البدن لما كان الأمر کذلکک. 

و الخامس آنا نری النفس تفعل آفاعیلها بالات بدنیه فانها تبصر بالعين و تسمع بالأذن و تأخذ بالید و تمشی بالرجل أما إذا آل 
الأمر إلى التعقل و الادراک فانها مستقله بذاتها فى هذا الفعل من غير إعانه شی ء من الالات و لذلكك فان الانسان یمکنه أن لا 
یبصر شيئا إذا غمض عینه و أن لا يسمع شيئا إذا سد آذنیه و لا يمكنه البته أن يزيل عن قلبه العلم بما كان عالما به فعلمنا أن 
النفس 


ص: ۱/۸ 


ا ق افصٹرتر سرق الت 
۲- ۲. فى المصدر: عن آثار النطق و العقل و المعرفه. 


غنيه بذاتها فى العلوم و المعارف عن شی ء من الآلات البدنيه فهذه الوجوه أمارات قويه فى أن النفس ليست بجسم. 

ثم ذکر فی الات ان النفس لیست بجسم وجوها من الدلائل السمعیه الأول قوله تعالی و لا تکوئوا كاي تشوا الله ام 
أنْفْسَهُغْ (۱) و معلوم أن أحدا من العقلاء لا ينسى هذا الهیکل المشاهد فدل ذلك على أن التفس التی ینساها الانسان عند فرط 
الجهل شی ء آخر غير هذا البدن. 

الفا قوله تعالی آغرخرا التمكم و هذا صریح فى أن النفس غير هذا الجسد. 

الثالث أنه تعالى ذ کر مراتب الخلقه الجسمانیه فقال و لَمَّدُ عفن اسان مِنْ شرلائه مِنْ طين إلى قوله فكوا الْعِظامَ لَخماً و لا 
شک أن جمیع هذه المراتب اختلافات واقعه فى الاحوال الجسمانیه ثم إنه تعالی لما آراد أن یذ کر نفخ الروح قال ثم آنشأناه 
عَلَقَا آحَرَ و هذا تصریح بأن ما یتعلق بالروح جنس مغایر لما سبق ذكره من التغیرات الواقعه فى الأحوال الجسمانیه و ذلك يدل 
على أن الروح شی ء مغایر للبدن. 

فان قالوا هذه الآيه حجه علیکم لأنه تعالی قال و لَقدٌ حَلَفَنا الَإلْسانَ من لاله مِنْ طين و کلمه من للتبعیض و هذا يدل على أن 
الانسان بعض من آبعاض الطین قلنا کلمه من أصلها لابتداء الغایه كقولكك خرجت من البصره إلى الکوفه فقوله تعالی و لقَد 


الْإِنْسانَ مِنْ لاله مِنْ طين یقتضی أن یکون ابتداء تخلیق الانسان حاصلا من هذه السلاله و نحن نقول بموجبه لأنه تعالی یسوی 
المزاج آولا ثم ینفخ فيه الروح فیکون ابتداء تخلیقه من سلاله. 


الرابع قوله فاذا مرو و تحت فيه مِنْ رُوجی ميز تعالی بين التسویه و بين نفخ الروح فالتسویه عباره عن تخلیق الابماض و 
الاعضاء ثم أضاف الروح إلى نفسه بقوله مِنْ وحی دل ذلك على أن جوهر الروح شى ء مغایر لجوهر الجسد. 


۱٩ ص:‎ 


۱-۱. الحشر: ۱۹. 


الخامس قوله تعالى و تفس و ما سوّاها كَألّْهَمَها فجوزها و تَقُواها و هذه الآيه صريحه فى وجود النفس موصوفه بالادراک و 
ارک معا ئن الالهام عباره عن الادراکک و أنا الفجور و تھی تیر فعل و مت ااه فريك فی آن الانسان ىء واحد و 
هو موصوف بالادراک و التحریک و هو موصوف آیضا بفعل الفجور تاره و فعل التقوی آخری و معلوم أن جمله البدن غير 
موصوف بهذین الوصفین و لیس فى البدن عضو واحد موصوف بهذین الوصفین فلا بد من إثبات جوهر واحد یکون موصوفا 
بکل هذه الأمور. 


السادس قوله تعالى إا حَلَقنَاالْنْسانَ مِنْ نطفه أمشاج نليه فجَعَلْناةٌ ممیعاً تصدیراً فهذا تصريح بأن الإنسان شی ء واحد و ذلكك 


الشی ء الواحد هو المبتلى بالتكاليف الإلهيه و الأمور الربانيه و هو الموصوف بالسمع و البصر و مجموع البدن لیس کذلک و 
ليس عضو من أعضاء البدن كذلك فالنفس شی ء مغاير جمله البدن و مغاير(١)‏ 


أجزاء البدن و هو الموصوف بهذه الصفات. 


و اعلم أن الأحاديث الوارده فى صفه الأرواح قبل تعلقها بالأجساد و بعد انفصالها من الأجساد كثيره و كل ذلكك يدل على أن 
النفس غير هذا الجسد و العجب ممن يقرأ هذه الآيات الكثيره و يروى هذه الأخبار الكثيره ثم يقول توفى رسول اللہ صلى الله 
عليه و آله و ما كان يعرف ما الروح و هذا من العجائب. 


ثم استدل بهذه الآيه التى بصدد تفسيرها على هذا المذهب و تقريره أن الروح لو كان جسما منتقلا من حاله إلى حاله و من 
صفه إلى صفه لكان مساويا للبدن فى كونه متولدا من أجسام اتصفت بصفات مخصوصه بعد أن كانت موصوفه بصفات آخر 
فإذا سثل رسول اللہ صلی الله عليه و آله عن الروح وجب أن يبين أنه جسم كان كذا ثم صار كذا و كذا حتى صار روحا مثل ما 
ذكر فى كيفيه تولد البدن أنه كان نطفه ثم علقه ثم مضغه فلما لم يقل ذلكك بل قال إنه من آمر ربى بمعنى أنه لا يحدث و لا 
يحل فى ارہ للع انالك تال قال 4 كل فيكو دل لک علق تە حرمر س 


ص: ۳۰ 


1 كلا و تی الیضدن كار لجملة ادن و مار لازا 


من جنس الأجسام بل هو جوهر قدسى مجرد و اعلم أن أكثر العارفين الكاملين من أصحاب الرياضات و أصحاب المكاشفات و 
المشاهدات مصرون على هذا القول جازمون بهذا المذهب. 


ثم قال و احتج المنكرون بوجوه الحجه الأولى لو كانت مساويه لذات الله تعالى فى كونه ليس بجسم و لا عرض لكان مساويا له 
فى تمام الماهيه و ذلكك محال. 


الثانيه قوله تعالى قُيِلَ الْإِنْسانٌ ما أَكَفَرَهُ مِنْ أىّ سى ء خَلَقَهُ إلى قوله تم إذا شاء أَنْفَرَهُ و هذا تصريح بأن الإنسان شى ء مخلوق 
من نطفه و أنه يموت و يدخل القبر ثم أنه تعالى يخرجه من القبر و لو لم يكن الإنسان عباره عن هذه الجثه لم تكن الأ-حوال 
المذكوره فى هذه الابه صحيحه. 


الثالثه قوله تعالى و لا حي الَّذِينَ قتلوا فى سَبيل الله أمواتاً إلى قوله یرفن فَرحِينَ و هذا يدل على أن الروح جسم لأن 
الارتزاق و الفرح من صفات الأجسام. 


و الجواب عن الأول أن المساواه فی أنه لیس بمتحیز و لا-حال فی المتحیز مساواه فی صفات سلبیه و المساواه فی الصفات 
السلبیه لا توجب الممائله و اعلم أن جماعه من الجهال یظنون أنه لما كان الروح موجودا لیس بمتحیز و لا حال فى المتحیز 
وجب أن یکون مثلا للاله أو جزءا من الاله و ذلك جهل فاحش و غلط قبیح و تحقیقه ما ذکرنا من أن المساواه فى السلوب لو 
آوجبت الممائله لوجب القول باستواء کل المختلفات فان کل ماهيتين مختلفتین لا بد و أن يشت ركا فی سلب کل ما عداهما 
عنهما. 


و الجواب عن الثانی أنه لما كان الانسان فى العرف و الظاهر عباره عن هذه الجثه أطلق عليه اسم الانسان و أيضا فلقائل أن يقول 
هب آنا نجعل اسم الانسان عباره عن هذه الجثه الا آنا قد دللنا على أن محل العلم و القدره لیس هو هذه الجثه. 


ص: ۳۱ 


و الجواب عن الثالث أن الرزق المذكور فى الآيه محمول على ما يقوى حالهم و يكمل كمالهم و هو معرفه الله و محبته بل نقول 
هذا من أدل الدلائل على صحه قولنا لأن أبدانهم قد بليت تحت التراب و الله تعالى يقول إن أرواحهم تأوى إلى قناديل معلقه 
تحت العرش فهذا يدل على أن الروح غير البدن (۱) 


و قال فى قوله سبحانه لرل په الژوخ امین علی فک فيه قولان الأول أنه انما قال عَلى فک و إن كان إنما آنزله عليه ليؤكد به 
أن ذلك المنزل محفوظ و المرسول (۲) 


متمکن فى قلبه لا يجوز عليه التغیر فيوثق عليه بالانذار الواقع مع (۳) 


الذى بين الله تعالی أنه المقصود و لذلك قال کون مق الْمنْذِرِينَ الثانى أن القلب هو المخاطب فی الحقيقه لأنه موضع التمييز و 
الاختیار و أما سائر الأعضاء فمسخره له و الدليل عليه القرآن و الحديث و المعقول أما القرآن فآياث إحداها فى سوره البقره رل 
عَلى قَلْبسك (۴) و قال هاهنا برل به الڑوخ امین عَلى قَلکک و قال ان فی ذلك لَذِكرى لعرنْ كان لَه لب (۵) و ثانيها أن 
استحقاق الجزاء ليس إلا على ما فى القلب من المساعى فقال لاخ کم الله باغو فى اما و 


لک يُاخذکم ہما كُسَبَتُ قُلوبُکغ (۶) و قال لَنْ يَنالَ الله لخوشها و لا ماؤها و لكن بَنالَهُ وی مِنْكم (۷) و التقوى فى القلب 
لأنه تعالى قال آولنک الَّذِينَ ام الله لوبهم لو (۸) و قال تعالى و ححصّلَ ما فى الصٌّدُور(ة) و الٹھا قوله حكايه عن 


ص: ۳۲ 


.۵۳ مفاتیح الغیب: ج ۱ ص‎ .١ -١ 
فى المصدر: للرسول.‎ .۲ -۲ 

۳- ۲. فيه: منه. 

۴- ع. البقره: ۹۷. 

۵- ۵. ق: ۲۷. 

۶- ۶ البقره: ۲۲۵. 

۷-۷ الحخ: ۳۷ 

۸-۸ الحجرات: ۲. 


۹- 4. العاديات: ۱۰. 


أهل النار لَوْ انعم أ تغل ما كنا فى آضرحاب السّعِيرٍ(1) و معلوم أن العقل فى القلب و السمع منفذ إليه و قال إِنَّ المع و 
ایر و لوا کل اوک كات عن )و معلوم أن السمع و البصر لا يستفاد منهما إلا ما يؤديانه إلى القلب فكان السؤال 
عنهما فى الحقيقه سؤالا عن القلب و قال یلع غين و ما فى اور و لم تخن الأعين إلا ہما تضمر القلوب عند 
ا نياو ماق اج ی کم المع و لصا و ابد یا ما کون (۴) فخص هذه الثلاثه بإلزام الحجه و استدعاء 
السك مار نم ۱۳۱۰۱۰ فى السمع و الأبصار إلا ہما يؤديانه إلى القلوب لیکون القلب هو القاضی و المتحکم عليه و قال 
تعالی و مذ مكاحم فبا إن مكناكم فيه و جعلنا هم خم و أنصاراً و یه قما نی عم تفع و لا أَنْصارِمُم و لا یم 
مِنْ شَئْ ۵(۶) فجعل هذه الثلائه تمام ما آلزمهم من حجه و المقصود من ذلك هو الفؤاد القاضی فیما يؤدى إليه السمع و البصر. 
و ما الْحَدِيتٌ فما رَوَى اعمان بْنُ بشیر ال سَمِعْتُهُ صلی الله عليه و آله يَقُولٌ: أا ون فى اد مُضْعَهُ إا صلحث صلخ اد 
كل و إا قسدث قنك الع ك ألا و هي القت 

و آما المعقول فوجوه آحدها أن القلب |ذا غشی عليه فلو قطع سائر الأعضاء لم بحصل الشعور به و إذا أفاق القلب فانه يشعر 
بجمیع ما ینزل بالأعضاء من الافات فدل ذلك على أن الأعضاء تبع للقلب و لذلک فان القلب إذا فرح أو حزن فانه یتغیر حال 
الأعضاء عند ذلك و کذا القول فی سائر الأعراض النفسانیه. 


و ثانيها أن القلب منبع المشيئات الباعثه على الأفعال الصادره من سائر الأعضاء و إذا كانت المشيئات مبادئ الأفعال و منبعها هو 
القلب فالأمر المطلق هو القلب. 


ص: ۳۳ 


۱-۱. الملکت: ۱۰ 
۲- ۲. الاسراء: ۳۶. 
۳ ۳. غافر: 19. 

۴ ۴. السجده: ۱۹. 


۵- ۵. الأحقاف: ۲۶. 


و الثها آن معدن العقل هو القلب و |ذا كان کذلک كان الآمر المطلق هو القلب أما المقدمه الأولى ففيها التزاح فإن طائفه من 
لقدماء ضرا إلى آن معدن الكل سوا و الاي يلال غلك قرلنا وجرد الأول قولة تعالى أ َل یو فی الْرْضٍ تنكو یم 

لوب يَعْقِلُونَ بها(1) و قوله لهم لوب لا يَفْمَهُونَ بها(۲) و قوله إن فی ذلك لذ کری لِمَنْ کان له لب (4۳ أى عقل أطلق على 
العقل لما أنه معدن له. 


الثانى أنه تعالى أضاف أضداد العقل إلى القلب فقال فى قلوبهع مَرض (۴) حم له على قلوبهِْ (ه) و قالوا هونا تلف بل طبع 
اله لها بکترجم (۶) بخ در الْمدافقون أذ رل عله شور تنه ہما فى تلهم ( ون بأفواهم ما لیس فى وهم ( 
کل بل ران على قلوبهم (۹) أ لاد ون لقن اَم على توب أففائها(١٠)‏ فَإنُھا لا تغمی الصا و لکن تَعْمى الْقُلُوبٌ الت فى 

الصَدُور(۱۱) فدلت هذه الایات على أن موضع الجهل و الغفله هو القلب فوجب أن یکون موضع العقل و الفهم آیضا هو القلب. 


الفالٹ آنا إذا جريا آنفسنا وجدنا علومنا حاصله فى ناحیه القلب و لذلکک فان الواحد منا إذا آمعن فى الفکر و الرویه آحس من 
قلبه ضيقا و ضجرا حتی كأنه یتألم بذلک و کل ذلك يدل على أن موضم العقل هو القلب و إذا ثبت ذلكك وجب أن یکون 
المکلف هو القلب لن التکلیف مشروط بالعقل و الفهم. 


ص: ۳۴ 


۱- ۱. الحخ: ۶ 


.۱۷۸ الأعراف:‎ .۲ ٢ 


.۲۷ ق:‎ .۳٣ ٣ 


۶-۶ البقره: ۸۸ 

۷- ۷. التوبه: ۶۵. 
۸-۸ آل عمران: ۱۶۷. 
۹- ۹. المطففین: ۱۴. 


6۰- ۱۰. محمد: ۲۴. 


۶ الحخ:‎ ۱١ -( 


الرابع أن القلب هو أول الأعضاء تكونا و آخرها موتا وقد ثبت ذلك بالتشريح و لأنه متمكن فى الصدر الذى هو الأوسط فی 
الجسد و من شأن الملوك المحتاجين إلى الخدم أن يكونوا فى وسط المملكه لتكتنفهم الحواشى من الجوانب ليكونوا أبعد من 


سم 


الافات. 


و احتج من قال العقل فى الدماغ بوجوه أحدها أن الحواس التى هی الآلات للإدراكك نافذه إلى الدماغ دون القلب و ثانيها أن 
الأعضاء(۱) التى هى آلات الحركات الاختياريه نافذه من الدماغ دون القلب و ثالثها أن الآفه إذا دخلت فى الدماغ اختل العقل و 


رابعها أن فى العرف كل من أريد وصفه بقله العقل يقال إنه خفيف الدماغ خفيف العقل (۲) و خامسها أن العقل آشرف فيكون 
مكانها أشرف و الأعلى هو الأشرف و ذلک هو الدماغ لا القلب فوجب أن يكون محل العقل الدماغ لا القلب. 


و الجواب عن الأول لم لا يجوز أن يقال الحواس تؤدى آثارها إلى الدماغ ثم إن الدماغ يؤدى تلك الآثار إلى القلب و الدماغ 
آله قريبه للقلب (۳) و الحواس آله بعيده و الحس يخدم الدماغ و الدماغ يخدم القلب و تحقيقه أنا ندرک من آنفسنا نا إذا 


عقلنا أن الأمر الفلانى يجب فعله أو يجب تركه فان الأعضاء تتح رک عند ذلك و نحن (۴) 

عند التعقلات نحس من جانب الدماغ. 

و عن الثانى أنه لا يبعد أن يتأدى الأثر من القلب إلى الدماغ ثم الدماغ يح رك الأعضاء بواسطہ الأعصاب النابته منه. 
و عن الثالث لا يبعد أن تكون سلامه الدماغ شرطا لوصول تأثير القلب إلى سائر الأعضاء. 

ص: ۲۵ 


۱-۱. كذاء و فى المصدره الأعصاب» و هو الصواب. 

۲- ۲. فى المصدر: خفیف الرأس. 

۳ ۳ للعقل( خ). 

۴- ۴. كذاء و فى المصدره و نحن نجد التعقلات من جانب القلب لا من جانب الدماغ. 


و عن الرابع أن ذلك العرف إنما كان لن القلب إنما يعتدل مزاجه بما يستمده من الدماغ من برودته فإذا لحق الدماغ خروج عن 
الاعتدال خرج القلب عن الاعتدال أيضا ما لزياده حرارته عن القدر الواجب أو لنقصان حرارته عن ذلك القدر فحينئذ يختل 
العقل. 


و عن الخامس أنه لو صح ما قالوه لوجب أن يكون موضع القلب هو القحف )١(‏ و لما بطل ذلكك ثبت فساد قولهم (۲) 


انتهی. 


و آقول بعد تسلیم مقدمات دلائله و عدم التعرض لتزييفها و منعها إنما تدل على أن الروح غير البدن و آجزائه و الحواس الظاهره 
و الباطنه جو ی ی عالم رت رر کے E‏ ی 
و تبقی محفوظه إلى النشور كنا سنحققه إن شاء الك تعالی. قوله تعالی الله يتوق الأنفس عي عو تھا فال الطبرسی قدس اله سره 
أى بقبضها إليه وقت موتها و انقضاء آجالها و المعنی حين موت أبدانها و أجسادها على حذف المضاف و الى لم تم فی 
منامها أى یتوفی الأ-نفس التی لم تمت فى منامها و التی تتوفی عند النوم هى التفس التی یکون بها العقل و التمییز فهی التی 
تفارق النائم فلا يعقل و التى تتوفی عند الموت هی نفس الحياه التی إذا زالت زال معها النفس و النائم يتنفس فالفرق بين قبض 
اليم راتكن ار ود تا و و ریو چہ۔ 
الروح من البدن كبتك لی قضی كلقا اموت إلى يوم القيامه و يسل ال ری يعنى الأنفس التی لم بقض على موتها يريد 
نفس النائم 


إلى أجل مُت کی قد سمی لموته إِنَّ فى ذلک لیات أى دلالات واضحات على توحيد الله و كمال قدرته لِقَوْم کون فى 
الأدله إذ لا يقدر على قبض النفوس تاره بالنوم و تاره بالموت غير الله تعالى قال ابن عباس فى بنى آدم نفس و 


ص: ۳۶ 


۱- ۱. القحف- بکسر القاف-: عظیم فوق الدماغ. 


روح و بينهما مثل شعاع الشمس فالنفس التى بها العقل و التمييز و الروح التى بها النفس و التحريكك فإذا نام قبض اللہ نفسه و لم 
يقبض روحه و إذا مات قبض الله نفسه و روحه و يؤيده 

ما واه الكراف ی بالإش تا عن تن بن تخبوب عَنْ عفرو بن تب آبی المشدام عن أببه عَنْ أبى عفر عليه السلام قَالَّ: ما ین 
اعد بام إل عرجٹ فة نی اشعاء 5 بقیث و فى هو صا هما م یب کشعاع امس فاد أن اله فى تقيض اواج 
ا ابت الژوخ و لش (۵ و لاله فى رَد الوح أَجابتِ لش و الژوخ و هو قوله شبحالة اله : وی انس جین مؤتها و 
ایی لم تمث فى منايها مها رأث فی ملکوتِ الشعراوات َو ما له ول و ما رأث فيا ین الشاء و اض هو ا بل 
السَيِطَانٌ ول ا َأوِيلَ لَه (). 

و قال الرازى النفس الإنسانيه عباره عن جوهر مشرق روحانی إذا تعلق بالبدن حصل ضوؤه فى جميع الأعضاء و هو الحياه فنقول 
إن وقت الموت ينقطع تعلقه عن ظاهر البدن و عن باطنه و ذلك هو الموت و أما فى وقت النوم فإنه ينقطع تعلقه عن ظاهر البدن 
فثبت أن النوم و الموت من جنس واحد إلا أن الموت انقطاع تام كامل و النوم انقطاع ناقص من بعض الوجوه إذا ثبت هذا ظهر 
أن القادر العالم القديم الحكيم دبر تعلّتى جوهر النفس بالبدن على ثلاثه أوجه أحدها أن يقع ضوء النفس على جميع أجزاء 
البدن ظاهره و باطنه و ذلكك هو اليقظه و ثانيها أن ينقطع ضوء النفس عن البدن بالكليه و هو الموت و ثالثها أن ينقطع ضوء 
النفس عن ظاهر البدن دون باطنه و هو النوم (۳). 


َو لا إذا بت الوم قال الطبرسى رحمه الله أى فهلا إذا بلغت النفس الحلقوم عند الموت و نم يا أهل المیت حِِيَئِذٍ تَْظوُونَ 


ص: ۲۷ 
.١ -١‏ كذاء و الظاهر زیاده الواو فى الموضعین: فالصواب" آجابت الروح النفس ... آجابت النفس الروح». 


۲- ۲. مجمع البيان: ج A‏ ص ۵۰۱-۰ 
۳- ۳. مفاتیح الغیب: ج ۶ ص ۲۸۴. 


قد صار إلى أن تخرج نفسه و قيل معناه تنظرون لا يمكنكم الدفع و لا تملكون شيئا(١).‏ 


الى حَلّقَ الْمَوْتَ و الْحَياة قال الرازى قالوا الحياه هى الصفه التى يكون الموصوف بها بحيث يصح أن يعلم و یقدر و اختلفوا فى 
الموت فقال قوم إنه عباره عن عدم هذه الصفه و قال آصحابنا انه صفه و جودیه مضاده للحیاه و احتجوا بهذه الابه لاج العدم لا 
يكون مخلوقا(۲). 


٭| تر جمه |درباره ١وَ‏ بش لوک عن الرّوح) طبرسى رحمه اللہ در البيان ات مجم البيان ۶ : ۷ - گفته: درباره روح 


مورد پرسش اختلاف نظر است و جند قول وجود دارد: 


مورد پرسش جانى است كه در بدن آدمى است و ياسخى داده نشده و پرسش كنند گان قومى از يهود بودندہ اين قول از ابن 
مسعود ابن عباس و جمعى دیگر نقل شده و جبائى نيز همین قول را بركزيده است. سبب عدول پیامبر از پاسخ به سؤال اين 
است كه مصلحت دينى آن ها در بی جوابی بيشتر بوده» چون پرسش آن ها برای رنج دادن و آزمودن بوده نه برای فهميدن و 
اگر جواب صريحى به آن ها داده می شدء مايه فزونى عنادشان می شد. و نيز گفته اند كه يهود به قريش گفتند: از محمّد 
صلی الله عليه و آله درباره روح يبرسيد؛ اگر به شما پاسخ صريحى داد پیامبر نيست و اگر نداد پیامبر است؛ چرا که ما در 
كتب خود جنين يافتيم. و خداوند سبحان به پیامبر فرمود تا از دادن پاسخ صريح به آن ها خوددارى كند و به اندازه فهمشان 


درباره روح با آن ها سخن بگوید تا نشانه راستگویی او و دلالت بر نب تش باشد. 


سوال در مورد حادث بودن يا نبودن روح بوده است و خداوند فرموده بگو روح از امر پرورد گار من است یعنی فعل و 
آفرینش خداوند محسوب می شود و همین جواب آن ها بوده است. بنابراین شاید مورد سؤال جان انسان باشد كه ابن عباس و 
دیگران می گویند و شاید به قول حسن بصری و قتاده جبرئيل باشد و يا فرشته ای باشد که هفتاد هزار چهره دارد و در هر 
چهره هفتاد هزار زبان که با همه خدا را تسبیح كويد چنان جه از على عليه الت لام روایت است» و يا مورد سؤال عیسی باشد 


که او هم روح نامیده شده است . 


مورد سوال مشر کان» روح است که همان قر آن باشد؛ از اين نظر سؤال شده که فرشته چگونه آن را بر تو القا کرد و چگونه 
معجزه ات شده و چگونه نظم و ترتيبش متفاوت با هر نوع کلام از سخنرانی و شعر شده است. و خداوند سبحان» قرآن را 
روح نامیده که فرموده «و الک أُوْحَيِنًا ایک روا من آثرئاه -. شوری / ۵۲ - و همین گونه روحی از امر خودمان به 
سوی تو وحی كرديم] خداوند به پیامبر فرمود: ای محمّرد! روحی که همان قرآن است از امر پرورد گار من است و به عنوان 
نشانه پیامبری بر من وحی فرستاده است. آوردن قرآن کار بشر نیست و در حبطه قدرت او نیست. بنابراین قول» پاسخ بجایی 


داده شده است. ولی بنا بر قول اول» معنای ١الوٌوخ‏ من آفر رَبّى) اين است که اين امر را خدا می داند و خداوند کسی را از آن 


۲ گاه نکرده اسنت: 


علماء در ماهیت روح اختلاف دارند که اقوال آن ها بدين ترتیب است: 


جسمی است رقیق و هواگونه و در همه روزنه های بدن جاندار در گردش است و بیشتر متکلمان قائل به اين نظر هستند و سید 


جسمی است هواگونه بر بنیاد بدنی که هر جزئش زنده است. از على بن عیسی نقل شده که: «هر جانداری جان و تنی دارد 


جز این که در برخی جان غالب است و در برخی تن.) 


روح یک عرّض است که در اين نظر اختلاف وجود دارد؛ یک نظر می كويد که همان زندگی ای است که جاندار به واسطه 
آن آماده دانش و قدرت و اختیار است. شيخ مفید رضی الله عنه» بلخی و جمعی از معتزله بغداد قائل به این نظرند. قولی نيز 
می كويد که روح عرضی است در قلب که اين نظر متعلق به اسواری است. 


روح همان انسان است و انسان همان زنده ای است که تکلیف دارد. عقيده ابن اخشيد و نظام به اين ترتیب است . 


برخی علما گفته اند: خداوند روح را از شش چیز آفریده: از جوهر نور و پاکی» بقاء» زند گی» دانش و والایی. آيا نمی بینی 
که تا روح در بدن است» بدن نوری دارد که با دو چشم می بیند و با كوش ها می شنود و بدن پاک و خوشبو استء و وقتی 
روح از بدن جدا شود بدن مى گندد؟ جسم به واسطه روح زنده و باقی است و وقتی روح از آن جدا شود. پوسیده و نابود می 
شود. جسم به واسطه روح زنده است و بدون آن می ميرد؛ به واسطه آن عالم است و بدون آن نادان؛ به واسطه آن بلند مرتبه» 
لطيف و دارای حبات است. به دلیل قول خداوند متعال در وصف شهدا: رل یاه عند رهم رون * فَرحِينٌ...) - . آل 
عمران / ۱۶۹ - ۱۷۰ - [بلکه زنده اند که نزد پرورد گارشان روزی داده می شوند. به آنچه خدا از فضل خود به آنان داده 


ست شادمانند...1 و این در حالی است که بدن هایشان در خاک پوسیده است. 


درباره آيه «وَ ما أوتِیثُم من الم الا قلیلا+ -. إسراء / ۸۵ - گفته اند: خطاب به پیامبر و جز او است. زیرا روح برایش بیان نشده 


است. بدین معنا كه از دانش منصوص جز اند کی ندارید و آنچه ناگفته مانده بیشتر استء زیرا علم خداوند بی نهایت است. و 


كفته اند كه اين آيه خطاب به يهود است كه از پیامبر سؤال پرسیدند» و در مقابل پاسخ پیامبر» يهود گفتند: چطور می شود با 


این كه خدا به ما تورات را داده؟ فرمود: تورات در علم الهى اند ک محسوب می شود. 


فخر رازى در تفسيرش گفته است: مفسران درباره مسأله روح كه در اين آيه مطرح شده داراى چند قول هستند و روشن ترين 
معنای آيه آن است که روح همان روحی است که سبب حیات است. - . مفاتیح الغیب ۱ : ۳۷ -و آن گاه روایت پرسش 
بهود و ابهام کر پیامبر د علیه و آله را درباره روح آورده و آن را از چند نظر مورد اعتراض دانسته که این نظرات 
ضعیف هستند. سپس گفته است: نظر بر گزیده ما اين است که يهود از ايشان درباره روح سیا و |( ترصن ال 
عليه و آله به بهترین وجه به آن ها پاسخ داد بدین تقریر که در آيه ذکر شده که از او درباره روح پرسشی کردند و این 


پرسش چند وجه دارد: 


روح قديم است با حادت؟ 


ارواح يس از مركك مى مانند يا نابود مى شوند؟ 


حقيقت سعادت و شقاوت روح جيست؟ 


و خلا-صه بحث درباره روح بسیار است و اين كه فرموده «و يَش لونک عَن الوُوح؛ بیان نكرده از هر یک از این مسائل سؤال 
کردند. جز اين كه جواب خداوند متعال تنها به دو نظر از نظرات مطرح شده پاسخگو است؛ یکی پرسش از ماهيت روح و 


دوم از قدم و حدوث آن. 


اما بررسى درباره ماهيت روح اين است كه كفته اند آيا روح جسمی است درون بدن كه از آمیزش طبایع و اخلاط يديد آمده 
خداوند در ياسخ آن فرموده: روح موجودى است جدا از این اجسام و اعراض» برای اين كه اين ها همه از آمیزش اخلاط و 
عناصر يديد آمده اند و روح جنين نیست بلكه روح جوهرى است بسيط و مجرّد که يديد نمی آید جز به قول خداوند: «کن 


فیکون.» 


كفتند: جرا جدا از اين اجسام و اعراض است و خداوند جواب داده كه روح موجودى است كه به امر خدا به وجود مى آيد و 
زندكى دادن به بدن انسان اثر بخشى اوست. و ندانستن حقيقت روح كه ويزه اوست نبايد مايه نفى آن باشدء زيرا حقيقت 
بيشتر جيزها معلوم نمی شود و لا-زمه مجهول بودن جيزى نفى آن نيست و همین است منظور خداوند متعال در آيه او ما 
وتم من ملق 


ر 


و اما بحث دوم اين است كه لفظ «امر» گاهی به معنى كار و فعل است. خداوند فرموده: «وَ مَا أَمْژ فِوَعَوْنَ برزشتید» -. هود / ٩۷‏ 
- و فرموده: ا فتاه -. هود / 08 - يعنى کار ما. يس اقل الوح من آفر رَبّى) در اينجا به معناى كار پرورد گار من 
است و این پاسخ دليل بر اين مطلب است كه پرسش آن ها اين بوده كه روح قديم است یا حادث و فرموده: حادث است و به 
واسطه فعل خداوند حاصل شكہ ایث: 


سپس برای حدوث روح دلیل آورده كه ١و‏ ما أوتیتُم من الْعلم ال قلیلا» -. إسراء / ۸۵ - چون ارواح بشر در آغاز آفرینش خود 
نادانند» و معارف و دانش در مرحله بعد در آن ها حاصل می شود و پیوسته دچار دك ركونى و تبدیل از نقص به كمال است و 
دك ركونى و تغيير از دلايل حدوث به شمار می روند. كلام خداوند «قل روخ من أفر رَبّى) -. إسراء / ۸۵ - نشان می دهد 
كه آن ها سؤال كردند آيا روح حادث است يا خير و جواب داده شد كه حادث است و با خلق و ايجاد خداوند حاصل مى 
شود. سپس بر حدوث ارواح با دكركونى از حالى به حال دیگر استدلال شد و این مطلبى است كه ما در اين باب می كوييم» 


سپس اقوال دیگر را در تفسير روح در این آيه آورده كه مقصود از روح قرآن است جنان جه گذشت» يا فرشته ای از 
فرشتگان كه بز رگ ترين آن ها از نظر قدر و منزلت و قدرت است كه منظور اين آيه است: «يَوْمَ يَقَومٌ الژُوخ و الْمَلنَكهُ صفا» - 


. نبأ ۳۸۸ - [روزی كه «روح» و فرشتگان به صف می ایستند.] 


و از امام على عليه الم لام نقل كردند كه: روح فرشته ای هست با هفتاد هزار جهره كه در هر چهره هفتاد هزار زبان (لسان) 
دارد و با هر لسانی به هفتاد هزار زبان تسبیح خداوند متعال می گوید. و خداوند از هر تسبیحش فرشته ای می آفریند که با 
فرشته ها تا روز قيامت پرواز می کند. گفتند: خداوند آفريده ای بز رگ تر از روح نيافريده جز عرش» و اگر خدا بخواهده 


آسمان های هفت كانه و زمين های هفت كانه را یک لقمه می کند. 


سپس به اين وجه معنایی و این روایت به طرق ناروایی اعتراض کرده و آن كاه یکی از وجوه را ذکر کرده که روح همان 
جبرئیل است. و تفسیر چهارمی از مجاهد نقل کرده که آفریده ای است که فرشته نیست. بلکه به صورت انسان است که می 
خورد و دست ويا و سر دارد. ابو صالح گفته: شبیه به مردم است ولی از مردم نیست؛ در قرآن و روایات صحیح دلیلی برای 
اثبات اين گفته نيافتیم. 


سپس درباره شرح عقاید مردم درباره انسان گفته: به خوبی معلوم است که در اين ميانه چیزی است که انسان با لفظ «من» به 
آن اشاره می کند و وقتی می گوید: دانستم فهمیدم» دیدم» شنیدم» چشیدم» بوييدم» لمس کردم خشمگین شدم مشار اليه 


«اشاره شده» در همه موارد همان «من» است. مقصود از «من» يا جسم است يا عرض يا مجموع هر دو يا تر کیبی از آن ها که 


جيز سوّمی است و جز اين نيست. 


اما قول اول كه انسان جسم است يا مقصود همین بدن ظاهر است يا جسمى درون آن يا بيرون از آنء آن ها كه می گویند 


بديهى است كه اجزاى بدن ييوسته در حال د كركونى هستند و كم و زياد می شوند. یك بار برای نمو و پژمردگی و یک بار 
برای فربهى و لاغری» و می دانيم كه اين موجود دجار د گر گونی جدا از شخصيت پایدار و ماندنى است» و از اين مقدمات سه 


كانه در می يابيم که انسان مجموعه اين بدن ی 


گاهی انسان مشغول به فكر و كار خاصى است كه در آن حالت نفس معين خود را فراموش نكرده است. به اين دليل كه در 
آن حالت می كويد «من خشم گرفتم» خواستم و سخنت را شنیدم و چهره ات را دیدم.» ضمیر تاء كنايه از نفس مخصوص 


(خود) است و او در اين حالت خود را به ياد دارد و بدن خود و هر یک از اعضا و اجزای بدن را فراموش كرده است. 


هر كس هر یک از اعضای بدن را به خود نسبت می دهد و می كويد «سرم» چشمم» دستم» يايم» زبانم» دلم بدنم» و مضاف 
غير از مضاف البه است. پس لازم می آبد که آنچه انسان انت غير از همه این بدن و هر یک از این اعضا باشد . 


اگر بگویند: گاهی گفته می شود «خودم. ذاتم» پس خود و ذات به خود نسبت داده شده است و لازمه اين سخن اين است که 
بايد خود و ذاتش جدا از او باشند و اين امر محال است. در پاسخ می گوییم: گاهی مقصود از خود و ذات همان بدن است و 
گاهی مقصود از خود و ذات» حقیقت مخصوصی است که با لفظ «من» به آن اشاره می شود. يس زمانی که گفته می شود 


(خودم و ذاتماء مقصود بدن است که به عقيده ما غير از جوهر انسان است. 


هر آنچه دلیل است که انسان نمی تواند جسم باشد. دلیل است که انسان نمی تواند همین بدن باشد. و تقرير اين دلایل خواهد 


آمد. 


اجان سی راف ناکد در حال كه يدق او مرد امت تاتابن وجرد اسان غير از این بدن ایک و کنل من درس ا 


مطلب قول خداوند متعال است كه فرمود: ١و‏ لا تحص بِنَ ءَالِّينَ قتلواً فى سبیل الله أواتا بل أَخياء عند رَبّهمْ يرون -. آل 
عمران / ۱۶۹ - زه ركز كسانى را كه در راه خدا كشته شده اند» مرده ميندار» بلكه زنده اند كه نزد پرورد گارشان روزى داده 


می شوند.) و این نص صراحت دارد كه شهدا زنده اند» در حالى كه حس ظاهرى می كويد بدن آن ها مرده است. 


قول خداوند «الّارُ ُعْرَصُونَ عَلَيِهًا عدُوًا و عندیا - . غافر / ۴۶ - [[اینک هر] صبح و شام بر آتش عرضه می شوند. . .1 و قول 
او: «أغْرقُو دحا تارا -. نوح / ۲۵ - (غرقه گشتند و [پس از مركك] در آتشی د رآورده شدند) دلالت می کنند كه انسان 
که که توت وه ما فا كل ل موك وكام تق ہس اكه | ان عن لدع که 
منتقل می شوند.» و سخن او صلی الله علیه و آله که فرمود: «قبر باغی است از باغ های بهشت یا گودالی از گودال مان 
دوزخ,؛ و نیز سخن پیامبر صلی الله عليه و آله كه فرمود: «هر که مردء رستاخیز او برپا شد.» همه اين نصوص دلالت دارند که 
انسان يس از م رگ جسم زنده است. با این که عقل و فطرت گواهی می دهند که بدن مرده است و اگر جایز بدانيم که بدن 
مرده را زنده بدانیم بايد همه جمادات هم زنده باشند و اين عين سفسطه است. و چون ثابت شد که انسان زنده و بدن مرده 


سفن وام صلی الله غلبه و آله من خطبه ای طولاتی که فرموده «جون مرده وا دی قانوقشن حمل کننده ,روش دالا تابوت 
می گردد و می گوید: ای خاندانم! ای فرزندانم! دنیا شما را چون من به بازی نگیرد که از حلال و حرام مال فراهم کردم بر 


دنگری گر اراست‌ی كتاهقى عام امت دور کد از لج ترش من انت 


در اینجا پیامبر صلی الله عليه و آله تصریح کرده که بدن در تابوت است و چیزی باقی مانده که با خاندان و فرزندانش سحن 
حلال را جمع کرده و کسی که در سختی و گرفتاری مانده» همان انسان است و اين مطلب تصریحی است در زمانی که بدن 


مرده و در تابوت حمل مى شود؛ آن انسان زنده» باقى و داراى فهم است. لذا انسان بايد چیزی غير از اين بدن و جسم باشد. 


سخن خداوند متعال ماما اه المطمته ٭ ارجعی إلى رک رَاضيه مَوْضِيةً) --. فجر / ۲۸-۲۷ - ای نفس لمئنّه شه د 
و خداپسند به سوی پرورد گارت باز گرد.) و خطاب «بركرد» در حال مرگ است و دلیل است كه آنچه پس از م رگ جسم به 
خداوند برمی گردد» خشنود و پسندیده است و آن جز انسان نیست. و اين مسأله نشان می دهد که انسان يس از م رگ جسم؛ 


حیات دارد و شخص زنده غير از مرده است. يس انسان غير از جسمش است. 


سخن خداوند احتى إِذَّا عجاء أعد کم الْمَوْتُ تفه رما و ہُم لا يمَرَطونَ د م ردو إلى الله مهم الق + - . انعام / ۶۱ - ۶۷ - 
نا هنگامی که یکی از شما را م رك كرا رسد فرشتگان ما جانش بستانند. در حالی که کوتاهی نمی کنند. آن كاه به سوی 
خداوند- مولای بحقشان- برگردانیده شوند.] ثابت می کند که با مردن جسم به نزد خدا بازمی گردد. بنابراین بايد آنچه به 


خداوند با زگشته» غير از جسم مرده و در كور خفته باشد. 


۰ 


همه فرقه هاى مردم جهان از هند و روم و عرب و عجم از هر ملت و آيينى جه بهود. جه مسیحی؛ جه زردشتی و چه مسلمان» 
و ساير گروه هاى دیگر برای مردہ هايشان خیرات می کنند» دعا می کنند و به زيارت آن ها می روند و اگر آن ها پس از 
مردن جسم زنده نباشند» همه اين كارها بيهوده است» و اتفاق بشر بر این روش دليل است كه فطرت اصلى و سالم گواه است 


كه انسان غير از جسم است و با مركك جسم نمى ميرد. 

۱ 

بسیاری از مردم يدر يا فرزند درگذشته خود را در خواب می بينند و آن ها می گویند: در فلان جا گنجی از طلا برای تو دفن 
کرده ام و گاهی به او سفارش می کنند که بدهی مرا بپرداز» و پ پس از بیداری و جستجو از آنچه در خواب واقع شده آن را 


بدون تفاوت می یابد. اگر انسان پس از م رگ جسم زنده نبود» چنین اتقاقی رخ نمی داد و دلالت اين مطلب بر زنده بودن 
انسان يس از مرگ و دلالت حس بر مرگ جسم» نشان می دهد که انسان غير از کالبد و جسم خاکی است. 


۲۔ 
انسانى كه یک عضو خود را از دست بدهد» مثل دست. پاء چشم» كوش و دیگر اعضاء خود را همان انسان پیشین می داند 
پمیک جھوو انمت مس و 17 


و 
قرآن و احادیث دلیل هستند که خداوند گروهی از بهود را مسخ کرد و آن ھا را به صورت میمون و خوك درآورد. می 


كوييم آيا انسانی كه مسخ شده خودش مانده يا نمانده است؟ اگر نمانده» نابود شده و خوك يا میمونی دیگر آفریده شده و 


اين مسخ نيست و اگر خودش مانده» يس انسان باقی است و جسم و کالبد فانی. بنابراین انسان چیزی غير از آن جسم است . 


.۴ 


پیامبر صلی الله عليه و آله جبرئیل را به صورت دحيه كلبى می دید و شيطان را به صورت شيخ نجدى. در اینجا جسم و كالبد 


و شکل انسان حاصل بود» ولى حقیقت انسانى حاضر نبود و اد بن دليل است كه انسان غير از اين جسم و كالبد محسوس است. 


1۵ 


زنا کار با آلت خود زنا می کند و بر يشت او تازیانه حد می خوردہ پس لازم است که انسان غير از آلت و يشت خود باشد. و 
گنت اند که آن چن آن است که الک را به کاری گماشته و بشت را یه کار دبگر: و لذت و درد متعلق به او.است و این 
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هنگامی كه من با زيد سخن می گویم. وقتى به او بگویم این كار را بكن و آن را مکن» مخاطب اين خطاب و امر و نهی» 
پیشانی» پلکك. بينى» دهان و يا اعضای بدن او نیست: بلكه بايد غير از این اعضاء باشدء و اين دليل است كه آنكه به او امر و 


ی فظر از ان اعضای ود ات 


اگر بگویند آن كه به او امر و نهی شده چرا همه بدن نباشد نه جزء و برخی از اعضای آن» می گوییم توجیه خطاب به همه 
در صورتی درست است که همگی فهم و دانش داشته باشند و اگر همه را با هم دانا بدانيم» یا روی هم یک دانش دارند يا هر 
یک از اجزای بدن دانشی دارند. در صورت اول بايد یک عرض در چند جا باشد و این محال است و در صورت دوم بايد هر 


يك از اجزای بدن عضوی به خودی خود دانا باشد» و بیان کردیم که یک عضو انسان به خودی خود فهم و دانش ندارد. 
۷. 


دانايى لازمه آدمی است و دانش جز در دل حاصل نمی شود. بنابراين انسان آن موجود در دل است» و وقتی این مطلب ثابت 
شود اين مسأله كه انسان همان جسم و کالبد خاكى است باطل می شود. كفتيم كه انسان بايد عالم باشد» چون او فاعل مختار 
است و فاعل مختار با قصد و هدف كار می كند. و فعل و اختيار مشروط به علم هستند» چون آنچه تصورش ممكن نباشد» 
قصد بر انجام آن امكان ندارد. نتيجه اين كه انسان بايد عالم به اشياء باشد. و كفتيم كه به دليل برهان و قرآن دانش جز در 
قلب نيست؛ برهانش اين است كه ما هر جه می دانيم از ناحيه قلب می دانيم و دليل قرآنى كه می فرمايد: الم قوب يَفْقَهُونَ 
بها -. اعراف /۱۷۹ - [[جرا كه] دل هايى دارند كه با آن [حقایق را] دريافت نمی كنند.] و فرمود: «کّب فی فلوبهم 
ااا هناست: که [غدا] اسان را و و فرمود: رل به الوح الا * على قبک» -. 
شعراء / ۱۹۳- ۱۹۴ - [«روح الامین» آن را بر دلت نازل کرد.] و هنگامی كه ثابت شد انسان بايد عالم باشد و نیز ثابت شد 
که علم جز در قلب نیست |[ ثابت می شود که انسان چیزی در قلب است] يا چیزی است که به قلب وابسته است و به هر تقدير 
نظر کسی كه انسان را جسم خاكى می داند باطل می شود. 


ها يعت :دوم كه اسان دند تست )ان انت کهستت: اسان ورنكك ندارد و هر دیدنی بايد نگ داشته 
f :‏ ی اج ين 3 EE‏ ور 


باشد و این دوء شرط قطعى محسوب می شوند. و نتيجه این كه حقيقت انسان ديدنى و محسوس نيست و این برهانى قطعى 
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است. 


سپس درباره عقايد آنان كه انسان را جسمى درون بدن مى دائند گفته: بدان كه هر جسمى در جهان سفلى است يا یکی از 


عناصر جهار كانه است يا به واسطه امتزاج از آن ها يديد آمده و ممكن نيست كه درون بدن انسان یک عنصر بسيط موجود 
باشد» بلكه بايد ممزوج از عناصر جهار كانه باشد. و می كوييم آنچه مايه زمينى بر آن غالب است» اجزاى سخت و درهمند 
مانند استخوان پی» رشته» پیه» گوشت و پوست. و هیچ خردمندی که انسان را غير از بدن ظاهرى می داند» نگفته كه انسان 
یکی از اين اعضاء است» برای اينكه اين اعضاء متراكم و سنگین و تاریکند و هيج عاقلى انسان را یکی از اين اعضا نمی داند. 


هستند كه دو نوع اند: یکی هواى آميخته با حرارت غريزى که در قلب يا مغز به وجود مى آيد كه گفته اند روح انسان همین 


هواى آميخته است. سپس در اینجا اختلاف يبدا شده: 


برخی می گویند انسان همان روحی است که در قلب است. و برخی می گویند جزئی است جدا نشدنی در مغز» و برخی می 


و برخی می گویند: روح عبارت است از اجسام نورانی آسمانی که جوهر لطیفی دارد» مانند طبیعت نور خورشید که دچار از 
هم گسیختگی دك رگونی» جدایی و پار گی نمی گردد» و وقتی بدن يديد آيد و آمادگی کامل یافت که مقصود از «فاذا 
سوّیته» همین است. اين اجسام شریفه آسمانی و الهی در درون اعضای بدن نفوذ می کنند. مانند نفوذ آتش در درون زغال. يا 
روغن درون کنجد. يا كلاب در گل» و نفوذ اين اجسام آسمانی در جوهر بدن» مقصود قول خداوند است که می فرماید: و 


دمیدم در او از روحم.] -. حجر / ۲۹ - 


بدن انسان تا زمانی که قابلیت پذیرش اين اجسام شریفه را داراست زنده است» و هنگامی که در بدن اخلاط غلیظی ایجاد 
شود که از نفوذ اين اجسام شریفه جلو گیری کند و این اجسام شریف از بدن جدا شوند» م رگ حاصل می شود. اين عقيده ای 
قوی و قول شریفی است که بايد در آن تأقژل نمود و این قول تطابق زیادی دارد با آنچه که در کتب الهیه درباره مرگ و 
زند گی رسیده است. اين تفصیل عقاید گروهی است که انسان را جسمی درون بدن می دانند. و اما این كه انسان جسمی 


است بیرون بدن» من نمی شناسم کسی که قائل به اين قول باشد. 


اين که صفاتی وقتی علم و قدرت و تدبیر و تصرف دارد و هر جه چنین باشد جوهر است و عرض نیست. و آنچه شاید عاقل 


قول اول: چون عناصر چها رگانه مخلوط شوند و حائل هر کدام با دیگری شکسته شود کیفیت معتدلی حاصل می شود که 
مزاج است و درجه های بی پایان دارد؛ برخی انسانی و برخی فرسی (اسبی) است. يس انسان عبارت است از اجسامی با 
کیفیت های مخصوص که از آمیزش اجزای عناصر چهار گانه به اندازه مخصوص يديد آمده است. و اين قول نظر بسیاری از 
اطباء و قول آبوالحسین بصری از معتزله است که منکر بقای روحند. 


قول دوم: انسان عبارت است از اجزاى مخصوصه به شرط دارا بودن صفات حیات» علم و قدرت. و حيات عرضى است که 
قائم به جسم است و اينان منكر روح و نفس هستند و می گویند: در اين ميان جز اجسام به هم پیوسته كه داراى صفت حيات 


باشند وجود ندارد و وسيله آن عرض هاى مخصوص حیات و علم و قدرت است. و این عقيده بيشتر اساتيد معتزله است. 


از دیگر جانداران به شکل بدن و هیئت اعضاء و اجزای او است» جز اين که اين قول دارای اشکال است. جه بسا فرشته ها به 
صورت انسان درآیندء و در اینجا صورت انسان وجود دارد» ولی انسان وجود ندارد و در مسخ هم معنای انسانی حاصل است. 


قسم سوم: اين است که انسان موجودی است نه جسم و نه جسمانی. اين عقیده بیشتر فیلسوفان الهی است که معتقد به بقاء 


و بدان كه معتقدان به اثبات نفس دو دسته اند: گروه اول محققان که می گویند انسان گوهر مخصوصی است و این بدن ابزار 
و منزل و مركب او است. و بر این فرض انسان در درون اين جهان موجود نیست و از آن هم بیرون نیست. نه پیوسته است به 
جهان ونه جدا است از آن» بلکه وابسته به بدن است برای تدبیر و تصرف مانند خداوند جهان كه وابستگی او به جهان جز 


برای تدبیر و تصرف نیست. 


گروه دوم می گویند نفس چون به بدن پیوست. با آن یکی شده و نفس عين بدن و بدن عين نفس می شود و و مجموع اين 


دو در زمان اتحاد انسان هستند و هنگامی که زمان مرگ فرا رسد اين اتحاد از بين می رود و نفس باقی می ماند و بدن ابود 


می شود 


این همه عقايد مردم درباره انسان است. ثابت بن قزه به نفس معتقد بود و می كفت كه نفس پیوسته است به اجسام آسمانی 
نورانى لطيف غير قابل کون و فساد و جدایی» و آن اجسام در بدن روانند و موجوداتى در درون آن هستند, - . مفاتيح الغيب 


۱ - ولى کسی را كه بگوید انسان جسمى خارج از بدن است نمی شناسم. 
مؤلف: 


سپس برای اثبات نفس و جدايى اش از بدن دليل هاى عقلى دنباله داری آورده است: 


جون نفس يكى استء بايد غير از بدن و اجزاء آن باشد. براى واحد بودن نفس يكك بار ادعاى بديهى بودنش را مطرح كرده 
و نار دیگر از چند راه دلیل آورده است. 


الف: اگر دو جوهر را مستقل فرض کنیمء هر یک از آن ها در کار مخصوص خود هم مستقل می شود و نمی شود کار یکی 


مانع از كار ديكرى باشد. و اگر اين مطلب اثبات شد می گوییم اگر محل ادراكك و انديشه یک جوهر باشد و محل خشم 
جوهر ديكر و محل شهوت جوهر سوم بايد اشتغال به قوه غضبيه مانع از اشتغال به قوه شهويه نشود و عكس آن هم ممكن 
نيست؛ تالى باطل است» يس اشتغال انسان به شهوت مانع اشتغال به غضب است و بر عکس. و از اينجا دانستيم كه اين امور سه 
كانه داراى سه مبدأ مستقل نيستند» بلکه اين ها صفات مختلف از یک جوهرند و لاجرم اشتغال اين جوهر به یکی از اين 
كارهاء مانع از اشتغال به كار دیگر می شود. 


ب: حقيقت جاندار جسمى است داراى نفس كه حس و حركت ارادى دارد» و نفس نمی تواند حرکت ارادی انجام دهد جز 
با حصول داعى و داعى جز شعور به خير نيست كه به آن رو می كند يا به بدى تا از آن رو بگرداند و به دفعش بپردازد. و این 
اقتضا دارد كه متح رک ارادى همان ادراک كننده خوب و بد و لذت برنده و آزار دهنده و سود دهنده و زيان رساننده باشد. و 
بدان جه كفتيم ثابت شد كه نفس انسان امر واحدى است» و ثابت شد كه نفس بينا و شنواء بویا؛ چشنده» لمس کننده» خيال 


گر اندیشمند» ناد آو خواهشگر و خشمگیر است و همه انق ادراکات و کارهای اختیاری از آن او است. 


سپس گفته است: بیان مقدمه دوم در بیان این مطلب است که چون نفس شیء واحدی است. نمی شود که همین بدن يا جزئی 
از اجزای بدن باشد. اين که نفس نمی تواند همه اين بدن باشد تقریرش چنین است: ضرورتاً می دانیم که نیروی دید در همه 
بدن نیست و همچنین قوه شنیدن و ساير قوا مانند خيال و تذكر و تفکر و علم به اين مطلب كه اين قوا در همه اجزای بدن 


جاری نیست. بدیهی است و بلکه از قوی ترین علوم بدیهی است. 


و اما این که نفس جزئى از اجزای بدن نیست» ضرورتاً می دانیم که در بدن یک جزء خاص نیست که دیدن و شنیدن و تفکر 
و تذکر همه را دارا باشد بلکه آنچه متبادر به ذهن می شود اين است که دیدن مختص چشم است نه ساير اعضای بدن و 
شنیدن مختص كوش نه ساير اعضا و صدا اختصاص به حلق دارد نه ساير اعضا و همچنین ادرا کات و کارهای دیگر. اما اگر 
گفته شد جزتی از بدن دارای همه اين ادراکات و افعال است. يقيناً می دانیم که مطلب اين گونه نیست. پس طبق آنچه بیان 
شده ثابت می شود که نفس انسان شیء واحدی است که همه این ادراک ها و افعال را دارد و بدیهی است که نه همه بدن و 


نه جزئی از آن اين گونه نیست. پس يقين حاصل می شود که نفس چیزی غير از بدن و هر یک از اجزای بدن است . 


و این برهان را به تقریر دیگری نقل می کنیم: می گوییم بقین داريم که وقتی چیزی را ببينيم می شناسیم و وقتی بشناسیم آن 
را می خواهیم و وقتی می خواهیم» بدن هایمان را برای نزديكك شدن به آن به حرکت وامی داریم. يس بايد يقين کنیم که آن 
که دیده. همان است که شناخته و آن که شناخته» همان است که خواسته و آن که خواسته» همان است که بدنبالش رفته. پس 
قطع يبدا می کنیم که بینندہ و شناسا و خواستار و دنباله رو آن یکی است» زیرا اگر بینا چیزی باشد و شناسای چیز دوم و 
خواستار چیز سوم و متحركك چیز چهارم» بايد بیننده شناسا نباشد و آن که شناخته نخواسته و آنکه خواسته. حرکت نکرده 


ا 


ولى معلوم است که دیدن چیزی سبب دانش جيز ديكرى به همان شىء نمی شود و همجنين است در مراتب ديكر. و نيز قطعا 
می دانيم كه بيننده ديده شده ها «منم» و من چون آن ها را دیدم» شناختم و وقتى شناختم» خواستم و وقتى خواستم» طلب 


اوست» من هستم نه دیگری. 


و باز خردمندان گفته اند: جاندار به ناچار دارای حس و حرکت ارادی است و اگر چیزی را احساس نکند نمی فهمد که 
خوش است يا ناخوش و تا آن را نفهمد» خواستار جذب يا دفع آن نمی شود. پس ابت می شود که چیزی که حرکت ارادی 
دارد هم او بايد دارای حس باشد و ثابت می شود كه ادراک کننده به همه ادرا کات و مباشر همه حرکات اختیاری یک چیز 


است. 


و نیز هنگامی که ما سخنى می گویم تا معنايش را به دیگری بفهمانيم البته آن را تعقل می کنیم و تفهیم اين معانی را به 
دیگری اراده می کنیم و وقتی اين اراده در قلب ما حاصل شد. تلاش می کنیم که حروف صداها را به وجود آوریم تا وسیله 


تفهیم آن معانی به دیگری شود. 


پس از ثابت شدن اين مطلب می گوییم که اگر جای اين علم و اراده و جای اين سخن همه در یک جسم باشد. بايد كفت كه 
محل علم و اراده در حنجره و دهان و زبان است و معلوم است که چنین نیست. و اگر بگوییم که محل علم و اراده قلب است؛ 
بايد محل صدا و سخن هم قلب باشد و بدیهی است که اين هم باطل است. و اگر بگوییم جای سخن حنجره و دهان و زبان 
است و جای علم و اراده قلب است و محل قدرت اعصاب و اوتار و عضلات اين امور را بر اعضای مختلف تقسیم کرده ايم 
ولی آن را هم ابطال کردیم و گفتیم ادراک کننده هر ادراک و اراده و مح رک همه اعضاء به هر حرکتی بايد یکی باشد. 


همان گونه که نجار با ابزار گوناگون کارهای گوناگون انجام می دهد نفس انسان هم با چشم می بیند و با كوش می شنود 


ا فظن ضرف و وان رفاق ات نت و ق کو ا سا ا لاتق 


ج: اگر انسان عبارت از همین بدن باشدء يا هر جزئش حیات و علم و قدرت جداگانه دارد يا همه اجزاء یک حیات و علم و 
قدرت دارند و هر دو قسم باطل است. قسم اول باطل است برای آنكه لازم می آید هر جزء بدن به طور مستقل زنده و عالم و 
قادر باشد. يس لازم می آيد که انسان یک جاندار نباشد» بلكه چند جاندار عالم و قادر باشد» و در اين صورت فرقى ميان 
یک انسان و چند انسان كه با زنجيرى به هم بسته شده اند نیست. ولى تباهى اين سخن معلوم است زیرا من ذات خود را ذاتى 
واحد و يكك جاندار نه جند جاندار مى يابم. 


به علاوه اگر هر یک از اجزای بدن برای خود جانداری باشد» در این صورت هر جزء از دیگر اجزاء خبر ندارد و ممکن است 
اين جزء بخواهد به یک سو رود و آن به سوی دیگر و در اين حالت ميان اجزای بدن کشمکش درمی كيرد چنان که ميان 
دو نفر اين حالت ایجاد می شود و فساد اين گفته روشن است. و اما در قسم دوم که همه اجزاء یک وصف می گیرند لازم 


می آید که یک وصف در چند جا باشد و آن هم بطلانش معلوم است و همچنین محذور سابق نيز باز وجود دارد. 


منافات چند تقرير وجود دارد: 


هر جسمى چون صورتى يذيرفت» صورت دیگری از جنس صورت اول نمی پذیرد جز اين كه صورت نخست به كلى از او 
زدوده شود. مثلا چون چشم شكل مثلث يذيرفت» شكل مربّع يا دايره نمی پذیرد» جز يس از زوال شكل نخست از آن. ولى 


عقلی بر او دشوار است. 


ولی چون یک صورت عقلی را پذیرفت» پذیرش صورت دوم بر او آسان تر است و چون صورت دوّم را پذیرفت» پذیرش 
سومی باز آسان تر گردد. و نفس پیوسته صورت يذير است» بی آنکه دچار سستی گردد. بلکه هر جه صورت های بیشتری 
می پذیرد» پذیرش وی برای صور بعدی آسان تر و سریع تر می شود. از این رو انسان هر جه بیشتر در تحصیل دانش بکوشد» 
فهم و ادراکش افزون گردد. با اين بیان ثابت شد که پذیرش نفس برای صور عقلیه بر خلاف صورت پذیری جسم است» و 


مواظبت بر انديشه های باريكك اثری در نفس دارد و اثری در بدن؛ اما اثرش در نفس اين است که نفس را در تعقلمت و 
ادرا کات از قوه به فعل می آورد و هر جه بیشتر می اندیشد» کامل تر می گردد تا به نهایت شرف و جلال می رسد. ولی اثرش 
در بدن اين است که بدن خشكك می شود و پژمرده می گردد و اگر این حالت ادامه يابد» دچار مالیخولیا و م رگ بدن می 
شود. از آنچه گفتیم معلوم شد كه افکار مايه زندگی و شرف نفس هستند و مايه کاستی و م رگ بدن و اگر نفس همان بدن 
باشدء بايد یک چیز دو اثر ضد در یک چیز ایجاد کند و اين محال است. 


ما دیده ايم که بسا بدن انسان ناتوان و نحيف بوده و آن كاه که نوری از انوار قدسی بر او آشکار شود و سرّى از اسرار عالم 
غيب بر او تجلی کند» جراتی عظیم و تسلطی فوق العاده بر آن انسان حاصل می شود که به حضور بزركك ترین پادشاهان 
اعتنایی ندارد و ارزشی قائل نمی شود. و اكز نفس چیزی غير از بدن نبود - و زندگی و بقای نفس نه غیر از آن چیزی است 


که بدن به آن نیرو می گیرد و زنده است - چنین چیزی واقع نمی شد . 


مرتاضان هر جه بیشتر نیروهای بدن را بکاهند و به آن گرسنگی دهند» نیروهای روحانی آنان قوی می شود و اسرار معارف 
الهی بر آن ها آشکار می شود. و هر جه انسان بر خوردن و نوشیدن و شهوترانی بیفزاید» مانند حیوانات می گردد و از انديشه 


و عقل و فهم و معرفت محروم می شود. اگر نفس غير از بدن نبود» جنين نبود. 


ما می بينيم که نفس كارهاى مادى خود را با ابزار بدن انجام می دهد؛ با چشم می بيند و با كوش می شنود و با دست می 
كيرد و با پا راہ می رود ولى در تعقل و ادراكك مستقل است و از ابزار بدن کمک نمی گیرد. از اين رو انسان با بستن جشم 
می تواند نبیند و با بستن كوش نشنود ولى نمی تواند آنچه را به آن علم دارد از قلب خود بزدايد. از اينجا می دانيم كه نفس 


در علوم و معارف از ابزارهاى بدن ذاتاً بی نياز است» و اين وجوه نشانه هاى قوی بر جسم نبودن نفس است. 
سيس براى اثبات اين كه نفس جسم نيست دلايل نقلى آورده است. 


يكم: قول خداوند متعال «و لا تَكونُوا كالذينَ نوا الله فَأنْساهُمْ انف هُ» -. حشر / 14 - [و چون كسانى مباشيد كه خدا را 
فراموش كردند و او [نيز] آنان را دچار خودفراموشی کرد.) و معلوم است كه هيج خردمندی بدن خود را فراموش نمی كند و 


دوم: قول خداوند متعال «آخر جوا نس کم» - . انعام / ٩۳‏ - [جان هايتان را بيرون دهید.1 و این آيه صراحت دارد كه نفس 


0299۰ ۶ 


سوم: خدا مراحل آفرينش بدن انسان را یادآوری كرده و فرمودہ بو لد حَلَقَنَا اسان من شرلاله من طين... فُکَموْنًا الْعظامَ 
لخما» -. مؤمنون / ۱۴-۱۲ - و به يقين» انسان را از عصاره ای از گل آفريديم رو ان ھا تھارا کرش کناب ] 
و شكى نيست که همه اين مراحل احوال بدنند. سپس خداوند متعال چون خواسته دميدن روح را ذكر کند فرمودہ: ام 
راو اوھ مومنون /۱۴- (آ گاه ای را در ار سی فیگر پدیك آوردیم.) ان آفھری دارد که آنچه نه 


روح وابسته است. نوعی است كه غير از د گر گونی های جسمانی است و اين دلیل است که روح غير از بدن است. 


اگر بگویند: این آیه دلیلی است بر خلاف ما زیرا خداوند فرموده «و لد حَلفنا الإنسان من لالہ من طین» - . مومنون ۱۲ 
- لو به يقين» انسان را از عصاره ای از گل آفریدیم] و حرف امنْ» در اینجا تبعيضيه است و اين دلالت دارو كه رفاو عرق 
است از گل؛ می گوییم: حرف «منْ» اصلش برای ابتداء غایت است. مانند عبارت «خرجت من الکوفه الى البصره؛ (از بصره به 
کوفه خارج شدم). و قول خداوند متعال «و لد لقن اسان من لاله من طین» اقتضا دارد که آغاز آفرینش انسان از گل 
تاه قر داري ون ارت تام اس موی کی خی لت ما 


از گل است. 


ركاه و 


جهارم: قول خداوند «فإذا سوه وَنَفْحْتٌ فيه مِنْ ژوحی» -. ص /77- ريس چون او را [كامكا] درست كردم و از روح 
خويش در آن دمیدم.) خداوند درست كردن بدن را از دميدن روح جدا كرده است و درست كردن بدن» آفرینش اجزاء و 


اعضاى بدن است. سپس روح را به خود اضافه كرده (مِنْ رُوحى). و اين دليل است که جوهر روح غير از جوهر بدن است. 


پنجم: قول خداوند متعال «و تفس و ما سَوَّاها * فََلْهَمَها فجوزها و تَقُواهاا -. شمس /17-8- س وكند به تفس و آن كس كه 


آن را درست كرد سپس پلید کاری و يرهي زكارى اش را به آن الهام کرد.) اين آيه صراحت دارد که نفس داراى دو صفت 


اراده و حركت به همراه هم است. زيرا الهام همان ادراكك است. اما فجور و تقوا فعل هستند. اين آيه صريح است در اين كه 
انسان جيز واحدى است كه داراى ادراک و حركت است و همجنين یک بار صفت فجور دارد و یک بار دیگر تقواء و معلوم 
است که همه بدن اين دو وصف را ندارد و یک عضو از بدن نیز اين دو وصف را ندارد پس بايد جوهر واحدى باشد که همه 


اين اوصاف را دارا باشد. 


ششم: قول خدا تعالی 1 لقن اسان من لق أمشاج تیه فنا تر ميعاً تصیراً, - سا ات ایا انیبان ا 
سو ارت تاور زواصاب وی گرا اگ اس این ابر دار که انان بح اش رده از 
است که به تکالیف الهی و امور ربّانی آزموده می شود و او دارای صفات شنیدن و دیدن است. و مجموع بدن چنین نیست و 


عضوی از بدن هم چنین نیست. بنابراین نفس چیزی غير از همه بدن يا اجزای بدن است و نفس است که اين اوصاف را دارد. 


و بدان که احادیث درباره وصف ارواح ير پیش از تعلق به بدن و پس از جدا شدن از آن بسیار است. و همه اینها دلیل هستند 
برای اد ين که نفس غير از این بدن است. و عجب است از کسانی كه اين آیات بسیار را می خوانند و اين احاديث بسیار را 
روایت می کنند و باز می گویند رسول خدا صلی اه علیه و آله در گذشت در حالی که روح را نمی شناخت» و این شگفت 


آور است. 


سپس به اين آيه استدلال کرده و آن را برای تأييد مذهب خود بدین تفسیر تقریر کرده که اگر روح جسم بود و از حالتی به 
حالتی و از وضعی به وضعی د گر گون می شد. با بدن مساوی بود درا ین كه يديد آمده از اجسامی که می تواند دارای صفات 
خاصی شود بعد از ا بن که صفات دیگری را دارا بوده است. و چون از رسول تعدا صلی الّه علیه و آله درباره روت پرسش 
شد. پاسخ نداد كه جسمی است که چنین بوده و چنان شده تا روح شده» چنان جه در شرح تولد بدن فرمود: نطفه بوده بعد 
زبس يده ی ےر سا کر یور ھت يعرم دي 
آیده به جز اد کی وب رر ےت وک 
دارد که روح جوهری است نه از جنس اجسام بلکه جوهری قدسی و مجژد است. و بدان که ب بیشتر عرفای کامل که که به 


خود ریاضت می دهند و اهل کشف و شهودند. بر اين قول اصرار دارند و به اين دید گاه اعتقاد جازمی دارند. 


سپس گفته: منکران تجرد روح به وجوهی تمشک کرده اند که عبار تند از: 


اگر روح درا ين كه جسم و عرض نيست با ذات خداوند مساوى است. در ماهيت نيز با خداوند مساوى است و اب ين امر محال 


است. 


قول خداوند متعال اقَتِلَ الْإنْسانٌ ما أَكِفَرَه من ی شین ء له . . كم إذا ۳ ۲۲-۱۷ - (کشته باد ارال چه 


ناسياس است! او را از جه جيز آفريده است؟... سپس چون بخواهد او را برانگیزد.] و این صريح است كه انسان از نطفه خلق 


شده است و اين كه می ميرد و داخل قبر می رود. سپس خداى متعال او را از قبر خارج می كند و اگر انسان اين بدن نبود» 


احوالى كه در این آیات دربارہ او ياد شدند درست نبود. 


قول خداوند متعال «و لا تسب الْذِينَ فتلوا فى سبیل الله أمواتاً بل أمحیاء عِنْدَ رَبٌھع... یرفن فرحی» - . آل عمران / ۱۷۰-۱۶۹ 
- زه ركز كسانى را كه در راه خدا كشته شده اند» مرده ميندار» بلكه زنده اند كه نزد پرورد گارشان روزى داده می شوند... به 
آنجه خدا از فضل خود به آنان داده ست شادمانند.] و اين دليل بر اين است كه روح جسم است» زيرا روزى خوردن و شادى 


از صفات جسم هستند. 


پاسخ وجه اول اين است که برابری با خدا در لامکانی؛ برابری در صفات سلبی است و برابری در صفات سلبی» سبب همانندی 
با خداوند نیست. و بدان که گروهی از نادانان گمان کردند چون روح لامکان است» بايد مانند خدا يا جزو خدا باشد» و اين 
نادانی آشکار و اشتباه زشتی است» و تحقیق مطلب همان است که گفتیم که اگر برابری در وصف سلبی همانندی بیاورد. بايد 
همه مختلفات مانند هم شونده زیرا دو ماهیت مختلف در هر صفت سلبی مربوط با یکدیگر شریکند . 


پاسخ وجه دوم اين است که چون انسان در عرف و ظاهر عبارت از همین جسم و بدن است. نام انسان بر او نهاده شده. به 
علاوه بايد به گوینده اين سخن بگوییم که فرض کنیم بر اين جسم نام انسان اطلاق شود ولی ما دليل آوردیم که جای علم و 


قدرت در جسم نیست. 


پاسخ وجه سوم اين است که روزی ياد شده در آيه» بر تقویت حال و افزایش كمال آن ها حمل می شود که شناخت و 
دوستی خداست؛ بلکه می گوییم خود اين مطلب روشن ترین دلیل بر گفته ماست. زیرا بدن آن ها در خاک پوسیده شده و 


خداوند می فرماید روح آنان در قندیل های آویزان زیر عرش جا دارد» و این خود دلیل است که روح غير از بدن است. 


و درباره قول خداوند سبحان «ترّل په او الأَمِينٌ «علی قلبك» -. شعراء / ۱۹۶-۱۹۳ - [«روح الامین» آن را بر دلت نازل 
کرد) گفته در آن دو وجه است: 


يكم: همانا فرمود «بر قلبت» - اكرجه مقصود جز اين نيست كه بر او نازل كرده - تا تأكيد كند كه آنجه نازل شده نزد پیغمبر 
محفوظ است و در قلبش جاى كرفته و تغييريذير نيست. و از او پیمان می كيرد برای انذارى كه از او صادر می شود و منظور 


خداوتد انذار انك ورای هین فر مودو فکرق وق ا قیفر عقت رباار اه عفدا رد هد کان‌تاشی ١‏ 


دوم: اين كه در حقيقت قلب مخاطب است» چون جایگاه تشخیص و اختيار است و دیگر اعضاء تحت فرمان اويند. و دليل اين 
مطلب قرآن و حديث و عقل است. اما در قرآن چند آيه است» یکی در سوره بقره: رل علی فَلْبِك» - . بقره / ۹۷ - (قرآن را 
بر قلبت نازل كرده است.) و در اینجا هم فرمود: رل به الوح امین «علی قلبکك» («روح الامین؛ آن را بر دلت نازل کرد.) 
و فرمود: (إنَّ فى ذلک لمذ کری لِمَنْ كان له قَلب» -. ق / ۲۷ - (قطعاً در اين [عقوبت ها] برای هر صاحبدل و حق نيوشى كه 


خود به گواهی انت عبرتی اميت 1 


دوم اين كه استحقاق پاداش همانا بر تلاش قلب است كه فرمود: ؛لا۔ بوا د کم له لو فى أَيْمانِكغ و لکن يواخ دكم ہما 
کمبث قر لكو -. بقره / ۲۲۵ - (خداوند شما را به س و گندهای لغوتان مواخذه نمی کنده ولی شما را بدانچه دل هایتان [از 
روی عمد] فراهم آورده امت مواخذه می کند.) و فرمود: ال بال الله لها و لا مها و لکن کا وی ملکغ» -. حج 
/ ۷ - زه ركز [نه 0 كرشي عاق الهاو هحود ما رفاك ما تام ومنيت ریٰ [اين ] تقوای شماست که به او می رسد.) 
و تقوا در قلب 0 اه ا لقت -. حجرات /۳- (همان کسانند که 
خدا دل هایشان را برای پرهیز گاری امتحان کرده است.] و خداوند فرموده: «وَ سل ما فی الصَّدُورِ) -. عادیات / ۱۰ - إو 
آنچه در سینه هاست فاش شود.) و سوّم قول خداوند از زبان دوزخیان: او قالوا زک نع أ عقل ما كنا فى اص حاب 
السّعيرا - . ملک / ٠١‏ - و كويند: «اگر شنيده [و يذيرفته] بود ر يم يا تعفّل كرده بوديم در [میان] دوزخيان نبوديم ۳۲ 


و معلوم است که عقل در قلب است و كوش منفذ آن هست. و فرموده: (إنَّ الهج و ابص و الا کل ولیک كان له 
مُشولا؛ -. اسراء ۳۶ - [گوش و چشم و قلب. همه مورد پرسش واقع خواهند شد) و معلوم است كوش و چشم فایده ای 
ندارند جز آنچه به قلب می رسانند» و پرسش از آن دو همان پرسش از قلب است. و فرمود: ايَعْلَمُ خاتنّة الْأْعْيْن و ما تحفی 
الصَّدُورٌ) -. غافر / ۱۹ - |[خدا] نگاه های دزدانه و آنچه را كه دل ها نهان می دارند می داند.) و خیانت چشم جز آنچه 
قلب هنكام نگریستن به واسطه چشم پنهان می دارد نیست. و چهارم: قول خداوند: «و حمل لکم المع و الْأنْصارَ و الأفيْدَءَ قلیلا 
ما تَشکون» -. سجده /۹- او برای شما كوش و دید گان و دل ها قرار داد جه اندكك سياس می گزارید.) اين سه را برای 
سج سے ےت یت و کف ليك ار تو مت پوت د مب 7۳2 
قضاوت کند. و خداوند متعال فرمود: کم فيماإِنْ مكناكم فيه ه و جعلنا هم معا و اعارا وآ كنا أغتى عنم 
مهم و لا أصارمم و لا آفد هع من شن ب» -. احقاف /۲۶ - [و به راستی در چیزهایی به آنان امکانات داده بودیم که به 
سا در آن ها [ چنان ] امکاناتی نداده ايم» و برای آنان گوش هدیاه ها و دل هایی [نیرومند تر از شما] قرار داده بودیم و إلی] 
چون به نشانه هاى خدا انکار ورزيدند [نه [نه] گوششان و نه ديد گانشان و نه دل هایشان به هيج وجه به دردشان نخورد.) هر سه 
را وسيله اتمام حجت قرار داد و منظور همان قلب است كه در آنجه كوش و چشم به او مى رسانند قضاوت مى كند. 


و اما حدیث. روايت نعمان بن بشير است که گفته: شنيدم كه پیامبر صلی الله عليه و آله می فرمود: همانا در بدن تكه گوشتی 
است که | كن ٹکو تاش همه بدن ٹکو شود و اگر گا شود همه بدن تباه است. که همان قلب است. 


اول: اگر قلب بیهوش شود و اعضای دیگر را قطع کنند انسان نمی فهمد و اگر قلب به هوش باشدء هر آفتی را که به هر 
عضوی برسد می فهمد. و این دلیل است که همه اعضاء پیرو قلبند» و چون قلب شاد با غمگین شودء حال اعضای دیگر 


دگر‌گون می شود و همچنین است در اعراض نفسانی دیگر. 


دوم: ة قلب مركز خواسته هایی است که محر کک کارهایی است که از دیگر اعضاء سر می زند و چون خواستن منشأ کارها است 
و م رکز آن قلب است» يس فرمانده مطلق همان قلب است . 


سوم: اين كه معدن عقل قلب است و بنابراين فرمانده مطلق او است» اكرجه در مقدمه اول بحث است» زيرا گروهی از قدماء 


معتقدند كه مركز عقل مغز است و آنچه دليل گفته ما است داراى چند وجه است: 


الف: قول خداوند متعال: الم يَسيرُوا فی الَرْض کون لَهُْ قوب بو بها -. حج / ۴۶ - (آیا در زمين گردش نكرده 
اند تا دل هايى داشته باشند که با آن بينديشند.) و فرموده: «لَّهُمْ قُلُوبٌ لا يَفْقَهُونَ بها» - . اعراف / ۱۷۹ - إدل هايى دارند كه 
با آن [حقایق را] دریافت نمی کنند.) و فرموده: (إنَّ فى ذلك اذ کری لِمَنْ کان له لب -. ق /۳۷- اقطعا دزن [عقریت 
ها] برای هر صاحبدل و حق نیوشی که خود به گواهی ایستد» عبرتی است.) قلب دارد یعنی عقل دارد و آن را قلب گفته» 


ب: خداوند هر جه ضد عقل است به قلب اضافه کرده است. فرموده: «فی لوبهم مَرض؛ - . بقره / ۱۰ - در دل هایشان 
مرضی است.) «خَم الله علی قلوبهم» - . بقره / ۷ - [خداوند بر دلهای آنان مُھر نهاده.) «و فَوْلِهِمْ قلويّنا غلف بَل طبع الله علیها 
بکفرهم» -. نساء / ۱۵۵ - [ گفتارشان که: «دل هاى ما در غلاف است» [لعنتشان کردیم] بلکه خدا به خاطر کفرشان بر دل 
هایشان مُهر زده.] بش در الْمُنافِمُونَ أنْ رل علیهغ سُورَةٌ تَتّهُعْ ہما فى قلوبهم» -. توبه / ۶۴ - (منافقان بيم دارند از اين که 
27 سوه ای دون زه اکن شاول شوه اکسا ؤاد هل ها فان مسر ده رن ار أفُوامھغ ما لیس فى 
قلسویهغ» --. آل عمران / ۱۶۷ - إبه زبان خویش چیزی سی گفتند که در دل هايشان نبود.) «كلاً- یل را على قلوبهم» -. 
نی اعد و خفن انكو یلگ اتکی دكن مس انت رتكاو بر دل الاو سا بت 0ھ عون انا أمْ على 
قلوب أففالٰها» - . محمد / ۲۴ - إآیا به آيات قرآن نمی اندیشند؟ يا [مكر] بر دل هايشان قفل هايى نهاده شده است؟) (ِفَإنّھا 
لا تغمی الْأَبْصِارٌ و لکن تَعْمی الْقلوبُ التی فی الضْدُور» -. حج / ۴۶ - در حقیقت» چشم ها كور نیست لیکن دل هایی که در 


اين آيه ها دلیل بر اين هستند که محل نادانی و غفلت قلب است. يس بايد محل تعقل و فهم هم قلب باشد. 


ج: هنگامی که خود را می آزماییم» دانش هایمان را در ناحیه قلب می يابيم. از اين رو هر كس زياد تفکر و انديشه کند در 
ناحیه قلب احساس تنگی و خستگی به وی دست می دهد. گویی که از آن رنج می برد و همه اين ها دلیل هستند که مکان 
عقل قلب است و بنابراین بايد مكلف هم قلب باشد. چون تکلیف منوط به عقل و فهم است. 


د: قلب نخستین عضوی است که يديد می آید و آخرین عضوی است که می ميرد و اين در علم تشریح ثابت شده است. و 
چون قلب در سينه است که در میانه بدن قرار دارد و شأن شاهان نیازمند به خدمتکار اين است که در ميان کشور باشند و 


رعایا همه در اطراف او تا از آفات محفوظ بماند. 
آن كس كه گفته عقل در مغز است. چند دلیل آورده است: 
یکم: حواسی که ابزار ادراکند در مغز هستند نه در قلب. 


دوّم: اعضایی که ابزار حرکت اختیاری هستند از مغز اجازه می گیرند نه از قلب. 


سوم: جون به مغز آسيب برسد عقل مختل شود. 
چهارم: وقتى بخواهند كسى را در عرف به كم خردى توصيف كنند» می گویند سبكك مغز است. 


پنجم: عقل اشرف است. بنابراين مكان آن نیز بايد اشرف باشدء و آنکه بالاتر است اشرف است که همان مغز است نه قلب» 


سے مخ سال انش مت راشا که فلت 


پاسخ وجه اول: چرا نباید بگویيم حواس اثر خود را به مغز می رسانند و مغز آن را به قلب می رساند؟ مغز ابزار نزدیک به قلب 
است و حواس ابزار دور از قلب؛ حش خدمتکار مغز است و مغز خدمتکار قلب» و تحقیقش اين است که ما در خود درمی 
یابیم که چون فکر کنیم فلان کار را بايد بکنیم و يا نکنیم» اعضاء در اين حالت به حرکت در می آیند و ما تعقل را از جانب 


قلب درمی يابيم نه از جانب مغز. 
پاسخ وجه دوم: اشکالی ندارد كه اثر قلب به مغز برسد و مغز به وسيله اعصاب روییده از آن» اعضاء را به حرکت در آورد. 
پاسخ وجه سوم: استبعادی ندارد که سلامت مغزء شرط رسیدن اثر قلب به اعضای دیگر باشد. 


خارج شود قلب هم اعتدال خود را از دست می دهد يا به دلیل افزايش كرما از اندازه لازم ويا به دلیل کاهش كرما از آن 
اندازه که در اين هنكام عقل هم مختل مى شود. 


پاسخ وجه پنجم: اگر گفته شما درست باشد بايد به جای قلب کاسه سر باشد و با باطل شدن اين سخن فساد گفته آن ها نيز 


انت مین شود (پایان نقل قول) دع تفسیر رازی ۲۳ :۱۶۸ - 
مؤلف: 


يس از يذيرش مقدمات دلايل او و صرف نظر از انتقادات آنء اين دلايل همه دلالت دارند كه روح غير از بدن و اجزاى بدن 
و حواس بيرونى و درونى اوست. و دلالت بر تجرّد آن ندارند. و چرا روا نباشد كه روح جسمی لطيف و ملكوتى باشد وابسته 
به بدن يا درون بدن كه هنكام مرگ خارج می شود و تا قيامت محفوظ می ماند؛ چنان جه ما آن را ثابت می کنیم. ان شاء 
الله تعالى. 


قول خداوند متعال: ال یتیاس سر موتهاه -. زمر / ۳۲ - (خدا روح مردم را هنگام مرگشان به تمامی بازمی ستاند.) 
طبرسی قدس سره در تفسیرش گفته: هنكام م رگ و فرارسیدن اجل» آن را می كيرد و معنای آن هنكام مرگ بدن ها و اجساد 
است که در واقع مضاف حذف شده است. ١و‏ الى لم تم فى منامهاه -. زمر ۴۲۸ - لو [نیز] روحى را که در [موقع] خوابش 
نمرده است [قبض می کند].] و آنچه در خواب می گیرد» همان نفس است که عقل و تشخیص وابسته به اوست و نفس آن 
چیزی است که از کسی که به خواب می رود جدا می شود و دیگر تعقل انجام نمی شود. و آنچه که خداوند هنكام مرگ می 


گیرد» خود زندگی است که وقتی از بين می رودہ فس هم با آن می رود. ولی شخص به خواب رفته تنفس می کند. و فرق 


رر ٹا ی ودود رق ارب سو ات وت 

همراه جسم است» ولى در گرفتن هنگام مرگ روح از بدن خارج می شود. ١‏ 2 تيفيك اتی قَضی عَلَيوَا الْمَوْتٌ» (پس آن 
[نفسی] را که م رگ را توا ی كامس وا ام LEBEN‏ نَفْسن ها] را تا هنگامی 
مخ [به سوی زندگی دنیا] بازيس می فرستد.) يعنى نفس هایی كه هنكام مركشان فرا نرسیده است» «إلى أَجلٍ مسومّى» تا 
زمان مرگش؛ «إنَّ فى ذلک لَایاتٍ؛ نشانه های آشکار , بر یگانگی خدا و كمال قدرتش لیکو - . زمر ۴۲ - برای 
قومى كه در در دليل ها تفکر می کاک کی ا چا کارا یک ناد در غرات کد و ار دک دو 
م ركك. 


ابن عباس گفته: در اسان نفسی است و روحی و ميان آن ها مانند پرتو خورشيد است. نفس آن است که تعقل و تشخیص با 
آن انجام می كيرد و روح مايه تفس کشیدن و حرکت است» و هنگامی که انسان به خواب می رود خداوند نفس را می كيرد 


و روح را نمی كيرد و وقتی بميرد» خداوند نفس و روحش را می گیرد. 


و مؤيد اين نظر روایتی است که عیاشی به سندی از امام باقر عليه السّ.لام روایت کرده که فرمود: کسی نخوابد مگر اين که 
نفسش به آسمان برود و روح در بدنش بماند و ميان آن ها پیوستی باشد مانند پرتو خورشید» و چون خداوند به گرفتن فتن روح 
فرمان دهد» نفس و روح بروند و چون به بر گشت» روح فرمان دهد نفس و روح بپذیرند و همین است قول خداوند متعال که 
فرمود الله یاس ین مؤتها و الى لغ تت فى نابھاہ -. زمر ۴۲ - و آنچه شخص در خواب در ملکوت آسمان ها 
ببیند» تعبیر دارد. و آنچه ميان آسمان و زمين ببیند. خيال شیطانی است و تعبیر ندارد. - . مجمع البیان ۸ : ۵۰۰-0 - 


زازق در تفسیرش گفته: نفس انسان جوهری است تابان و روحانی و چون به بدن واسته شد» در هر عضوی بتابد و اين ۰ همان 
زندگی است. و گوییم در م رگ» تعلقش از ظاهر و باطن بدن قطع شود و در خواب. تعلقش از ظاهر بدن قطع شود و ثابت 
شد که مرگ و خواب یک جنس هستند» جز اين که م رگ بریدن کامل است و خواب از برخی جهات ناقص. 


چون اين ابت شدء روشن است که توانا و دانای قدیم حکیم تعلق جوهر نفس را به بدن بر سه وجه نموده است: یکی اين که 
به همه اجزای بدن» ظاهر و باطن بتابد و آن بیداری است؛ دوم اين که از بدن به کلی ببرد و آن مرگ است؛ و سوم اين که از 


برون بدن و نه از درون ببرد» و آن خواب است. - . مفاتیح الغیب ۲۶: ۲۸۴ - 


ولا الب امه - . واقعه / ۸۳- [پس چرا آن كاه كه [جان شما] كلق عو لف ا E‏ 
شی هنگام مر کے به حلقوم برسد و منظور از «و اک یعنی ای افراد مرده می ات و «- خی طون يعنى آن حالت را مى 
بینید که دیگر مرده است. و نيز گفته شده معنایش اين است که می بینید در حالی که نه می توانید آن را دفع كنيد و نه چیزی 
را مالک شوید. -. مجمع البیان ۹: ۲۲۷ - 


اتف خی و لاه راون کف رد کر توص انس که کاو تیری اوک نه ین گوس تراک نات و نو 
در معنی م رگ اختلاف است. گروهی گویند نبودن وصف زند گی است. و اصحاب ما گویند وصفی وجودی و ضدٌ زند گی 
است و همین آيه را دلیل آورده اند» زيرا عدم» آفریدن ندارد. - . مفاتیح الغیب ۰ ۵۴ - 


0 ° 


عنی الا ال نی یز وان أَضْ ابا عن مد بن أبى عود الله الکوفی من محم إن ایلع الح ير بن بن 
لسن عَنْ بكر عن الْقَاسم بْنِ غزوه عَنْ عد الحمید الطانی عَنْ محمد ي بن مشیم ال: كلك اک تفر عليه السلام عن ول الله ع 


عدو اه 


و جل و تخت فيه ین ژوجی یف مرا الف ال إن الژوع متك كالريح و لا شیم زرح هاش امه ین ایح و 
تا أخرجه علی لَه البح لاد الژوع مجان للزیح (4۳ و مضه إلى تفه له اضف على اثر الاح كما اضطی بيا 
مِنَ الوت فقال بیتی و قال سول م من ال لیل و آشباهدلکك و کل که مَخْلوقٌ صنو مخت مَرْبُوبٌ مدر( 


الکافی» عن محمد بن يحيى عن أحمد بن محمد عن محمد بن خالد عن القاسم ؛ بن العروه: مثله (۵) 
الاحتجاج» عن محمد بن مسلم: مثله (۶) 


:* | ترجمه |معانى الأخبار: محم د بن مسلم از امام باقر عليه الس لام در مورد قول خدای عرّوجل «و تَفْحتٌ فيه من رُوجى) - 


جر / ۲۹ - اواز خو د د آن دميدم) پر سید كه ابر دميدن حكونه ده است؟ 
حجر وازروح خود در يدم پرسید كه اين دميدن جكونه بو 


امام فرمود: روح مانند باد درحركت است و به اين دليل روح ناميده می شود چون نامش از ريح كرفته شده استء برای اين 
كه از جنس آن است. و خداوند» روح را به خودش اضافه كرده (روحم)» چون آن را بر ارواح دیگر برترى داده است» همان 
طور كه خانه ای از خانه ها را بركزيد و فرمود «خانه ام» و به یکی از پیامبرانش فرمود «خلیلم» و مانند اين ها. و همه آن ها 


آفریده و ساخته و پدیده و پرورده و تدبیر شده اند. حب معانی الأخبار: ٩۷‏ - 
در کافی و احتجاج مانند اين آمده است. -. کافی ۱: ۰۱۳۱ احتجاج: ۱۷۶ - 
٭٭ | تر جمہ] 

بیان 


لعل |خراجه على لفظه الریح كما فى الکافی عباره عن التعبیر عن |یجاده 


ص: ۲۸ 


۱- ۱. مجمع البیان: ج ۹ ص ۳۷. 
۲- ۲. مفاتیح الغیب: ج کرد ص ۴ 


-٣‏ ۳. فى الكافى: الأرواح مجانسه الريح. 
۴ معانی الأخبار: ۱۷. 

۵- ه. الکافی: ج ۰۱ ص ۱۳۱. 

۶ ۶. الاحتجاج: ۱۷۶. 


فى البدن بالنفخ فيه لمناسبه الروح للريح و مجانسته إياه و اعلم أن الروح قد تطلق على النفس الناطقه التى تزعم الحكماء أنها 
مجرده و هى محل العلوم و الكمالاءت و مدبره للبدن و قد تطلق على الروح الحيوانى و هو البخار اللطيف المنبعث من القلب 
السارى فى جميع الجسد و هذا الخبر و أمثاله يحتملهما و إن كانت بالأخيره بعضها أنسب و قيل الروح و إن لم تكن فى أصل 
بالجرم السماوى و يقال له الروح الحيوانى و هو مستوى الروح الربانى الذى هو من عالم الأمر و مركبه و مطيه قواه فعبرع عن 
الروح بمظهره تقريبا إلى الأفهام لأنها قاصره عن فهم حقيقته كما أشير إليه بقوله تعالى قل الرُوحٌ مِنْ أمر رَبّى و ما وتيت من 
للم اقلا و لأن مظهره هذا هو المنفوخ دون أصله. 

و قال البيضاوى فاذا سَوَتُةُ عدلت خلقه و هيأته لنفخ الروح و تفخت فیه من رُوجی حتى جرى آثاره فى تجاويف أعصابه (۱) 


فحيى و أصل النفخ إجراء الريح فى تجويف جسم آخر و لما كان الروح يتعلق أولا بالبخار اللطيف المنبعث من القلب و تفيض 
عليه القوه الحيوانيه فيسرى حاملا لها فى تجاويف الشرايين إلى أعماق البدن جعل تعلقه نفخا(؟). 


و قال النيسابورى النفخ إجراء الريح فى تجاويف جسم آخر فمن زعم أن الروح جسم لطيف كالهواء سار فى البدن فمعناه ظاهر 
و من قال إنه جوهر مجرد غير متحيز و لا حال فى متحيز فمعنى النفخ عنده تهيئه البدن لأجل تعلق النفس الناطقه به قال جار الله 
ليس ثم نفخ و لا منفوخ و إنما هو تمثيل لتحصيل ما يحيا به فيه و لا خلاف فى أن الإضافه فى قوله رُوجی للتشريف و التكريم 
مثل ناه الله و بيت الله 


ص: ۳۹ 


.١ -١‏ فى المصدر: أعضائه. 


۲- ۲. آنوار التنزیل: ج ۱» ص ۶۴۸. 


و قال الرازى قوله تعالى فاذا َو و تحت فيه مِنْ ژوحی يدل على أن تخلیق البشر لا يتم إلا بأمرين التسويه أولا ثم نفخ الروح 
ثانيا و هذا حق لأن الإنسان مركب من جسد و نفس أما الجسد فإنه يتولد من المنى و المنى إنما يتولد من دم الطمث و هو إنما 
يتولد من الأخلاط و هی إنما تتولد من الأركان الأربعه فلا بد فى حصول هذه التسويه من رعايه المده التى فى مثلها بحصل 
ذلك المزاج الذى لأ-جله بحصل الاستعداد لقبول النفس الناطقه فأما النفس فإليها الإشاره بقوله و نفخ فيه من رُوجی و لما 
أضاف الروح إلى نفسه دل على أنه جوهر شريف علوى قدسى و ذهبت الحلوليه إلى أن كلمه من تدل على التبعيض و هذا 
يوهم أن الروح جزء من أجزاء الله و هذا فى غايه الفساد لأن كل ما له جزء فهو مركب و ممكن الوجود لذاته و محدث و أما 
كيفيه نفخ الروح فاعلم أن الأقوى أن جوهر النفس عباره عن أجرام شفافه نورانيه علويه العنصر قدسيه الجواهر و هى تسرى فى 
هذا البدن سريان الضوء فى الهواء و النار فى الفحم فهذا القدر معلوم أما كيفيه ذلك النفخ فمما لا يعلمه إلا الله تعالى (۱). 


* | ترجمه ]١كرفتن‏ آن از لفظ ریح» جنان جه در كافى است. به اين معنا است كه ايجادش در بدن به دميدن است به دليل 
تناسب روح و ريح وهم جنسى با آن. و بدان كه روح جه بسا به نفس ناطقه اطلاق شود كه حكماء آن را مجرّد پندارند و آن 
جاى علوم و كمالات و مدبّر بدن است و گاهی بر روح حيوانى اطلاق شود كه بخارى لطیف است و از دل برخيزد و به همه 
بدن برود. و این خبر و مانند آن احتمال هر دو را می دهد» كرجه در برخى از اخبار احتمال دوم مناسب تر است. و گفته اند 
كه كرجه روح در اصل خود از این جهان نيستء جز اين كه در بدن نمود و جلوه هايى (مظاهر و نشانه هايى) دارد و اولين 
جلوه اش بخار لطيف دود است كه در لطافت و اعتدال مانند جرم آسمانی است. و آن را روح حيوانى نيز می نامند و آن» 


استوا رگاه روح ربّانى است که از عالم امر است و مركب و پاک کننده نیروهای آن است . 


جھنو ہہ پھر سے سٹو تو یب۴ 
خدا هم در به ل الوح من ار ری و ما وم ین عم قي - . اسراء / ۸۵ د ایگ «روح از [سنخ] فرمان پرورد گار 
ڈو سو ہی سور و وکا و به دلیل اد ین که مظهر و جلوه اش همین 


دميده شده است نه خود روح. 


و بيضاوى گفته است: «فاذا سَوَّيْنَه يعنى وقتى از آفرينش او فراغت يافتم و او را براى دميدن روح آماده کردم از روح خودم 
در او دمیدم تا این که آثارش در درون اعصابش نمایان شد و زنده شد. و اصل کلمه «نفخ» وارد كردن باد در درون جسم 
دیگری است و وقتی که روح در ابتدا به بخار لطیف كه از ة قلب بر انگیخته می شود تعلق می گیرداو تیروف خیواثیت بر أو 
افاضه می شود پس در آن سرایت می کند. در حالی که در درون رگ ها تا اعماق بدن آن را حمل می کند و متعلق آن را 


نفخ قرار داده است. 


نیشابوری گفته است: دميدن» جاری كردن باد در سوراخ های جسم دیگر است و هر كس روح را جسمی لطیف مانند هوا که 
در بدن روان است بداند» معنا ظاهر است. و هر كس که آن را جوهر مجرد غير متحيز لامکان داند» مقصود از دمیدن نزد او 
آماده شدن بدن نراق تعلق تسن ناطقه به آق است یار الله کف در اندها دمیدن و دمیده شده‌ای در کار نیست و اين مثلی 
برای حصول زند گی در آن است» و اختلاف نظری نیست که اضافه در «روحی» برای تشریف و تکریم است چون «ناقه الله» 
«بیت الله». 


رازى گفته است: قول خدا در «فاذا سوّيته و نفخت فيه من روحی» دلالت دارد كه آفرينش بشر دو مرحله دارد؛ نخست درست 
كردن و دوم دميدن روح و این نظر درستى است. زيرا آدمى مركب است از بدن و نفس؛ بدن از منى يديد شود و منى از 
خون طمث يديد كردد و آن هم از اخلاط و اخلاط هم از جهار عنصر و براى درست شدن بايد مدت زمانى رعايت شود كه 
مزاج آماده برای يذيرش نفس ناطقه گردد. به نفس در قول «وَ تَمَحْتٌ فیه مِنْ رُوجی؛ اشاره شده است و وقتی خداوند» روح را 


به نفسشر وابسته كرده (روحى) دلالت براين دارد كه جوهر شريف علوى قدسى است. 


و حلوليان گفته اند: واژه «من» دلالت بر تبعيض دارد و همین به وهم و خيال می آورد كه روح جزئی از خداست و اين گفتار 
در نهايت فساد است. زيرا هر جيزى جزء داشته باشد مركب و ممکن الوجود ذاتی و حادث است و اما در مورد كيفيت دميدن 
روح بدان که اقوی اب بن است که جوهر نفس جرمی است زلال» نورانی آسمانی عنصر و قدسی گوهر و در بدن به مانند پرتو 
در هوا و آتش در زغال روان شود و کیفیتش تا همین اندازه معلوم است» ولی چگونگی دمیدن را جز خدا نداند. 


1 تر جمه‎ 1 E 
«¥» 


قرب اشنا عَنْ اون بن م لم عَنْ مشعدة بن زیادعن غر بن محمد عن أببه عليهما السلام: أذ موك دم عليه السلام ا 
ایرث أن تذل و فيه ره َأمرَهَا آن تذل كزهاً و تخر کوها(۲). 


**[ترجمه ]قرب الاسناد: امام باقر عليه الّر لام فرمود: چون روح آدم عليه الد لام فرمان يافت در او وارد شود از آن اكراه 


داشت كه خداوند به او دستور دارد به اكراه وارد شود و به اكراه خارج شود. - . قرب الاسناد: ۵۳ - 
* | ترجمه | 


بيان 


فا O‏ سرت I NECE E‏ 
كانت محتاجه إلى البدن و رأته ضائعه مختله لا يمكنها إعمالها فيما تريد فارقته كرها. 
ص: ۳۰ 


.١ -١‏ بماء على تكامل النفس بالحركه الجوهريه إلى مرتبه التجرد يمكن أن يكون التعبير بالنفخ إشاره إلى تكونها التدريجى. 


۲- ۲. قرب الاستاد: ۵۳. 


** |[ ترجمه ]دور نيست مقصود اين باشد كه روح از عالم ملكوت است و تناسبى با بدن خاكى ندارد» ولى چون خداوند آن را 
در کار و تصرف و ترقی هایش نیازمند به بدن کرده است. از روی ناچاری به آن پیوسته است و وقتی به آن انس گیرد و 


آن کار کند به آنچه که می خواهد. به ناچار از او جدا شود. 


۱ 20 


ور رت لصّعِيدٍ فَإنَّ رُوح الْمَؤْمِن رح ای اه تمارک و تعَالَى فبلا و ببارک عَلَيهَا قا نْ كان 


وت حم و إِنْ لم کن أجلها قذ عضر بعت يها مع امائ ین ملانکته رها فى جمیقا(۳) 


٭ | ترجمه |]خصال و علل الشرايع: اميرالمؤمنين عليه ال لام فرمود: مرد در حال جنابت نخوابد و پاک بخوابد و اگر آب برای 
غسل بيدا نكند با خاک تيمم کندہ زيرا در خواب روح مؤمن را به پیشگاه خدا تبارك و تعالی می برند و آن را بيذيرد و 
بركت دهد و اگر م رگش رسيده. آن را در كنجينه هاى رحمتش قرار می دهد و اگر اجلش نرسیدہہ آن را به همراه فرشته 


هاى امین خود بفرستد تا به بدن خويش برگردانند. - . خصال: ۰۱۷۵ علل الشرايع :١‏ ۲۷۹ - 
٭| تر جمه | 


«f» 

ماش لوق عَنْ أيه عَنْ ت بن عبد الله یموب بن يزيد عَنْ بغض أَضْحابه عن گرب یخبی عَنْ مكاويّة بن عكار 
عَنْ أبى جففر عليه السلام نا قال: نَّ لاد دا اموا رجت آزواخهم هُمْ إلى السّمَاءِ ء فما رَأتِ الوّوحٌ فى السَّمَاءِ ء َو الق ما رات 
فی الْهَوَاءِ فهو اضعا لا ون الأ رواخ منود مُجَنَدَةُ فا تارف مِٹھا ات و ما اکر منها اختلف (۶) دا كانت الوم فی 
الا عازن 


۱ 


ا 


ص: ۳۱ 


.١ -١‏ فى العلل: المسلم. 


-١‏ ۲. فى العلل: مکنون. 

۳- ۳. الخصال: ۰۱۷۵ العلل: ج ١ء‏ ص ۲۷۹. 

۴- ۴. توجد هذه الجمله« الأرواح جنود- الخ فى عده من روایاتنا؛ و رویت بطرق عامیه عن النبی صلی الله عليه و آله و 
سیأتی نقلها عن الشهاب تحت الرقم( ۵۰) و قد ذکر فى بیانها وجوه مختلفه غير مستنده إلى ظاهر اللفظ. و الذی یظهر بالتأمل فى 
نفس الروایه امور: ( الف) ان الأرواح جنود لا جند واحدء فهی فى صفوف مختلفه کل صف یشتمل على عده ارواح( ب) ان 
التعارف و التناکر فى الأرواح یرتبطان بتجندها فى جنود مختلفه و لا سيما بالنظر الى لفظه الفاء فى الروايه.( ج) ان الاتتلاف و 
الاختلاف واقعان فى هذا العالم الجسمانی و باعتبار تعلقها بالابدان كما ان التعارف و التناكر المتفرعین على التجند فى الجنود 
یتصف بهما الأرواح مع قطع النظر عن تعلقها بالابدانء و يؤيده بل يدل عليه ذيل هذه الروایه كما انه يؤيده أيضا ما ورد فى شأن 
صدور الروايه اللبوبّه كما سیجی ء نقلها عن الضوء». و يتحصل من هذه الأمور ان للأرواح وعاء تكون هی فى ذلك الوعاء 
مصطفه فى صفوف. مختلفه» و اصطفاف عده من الأرواح فى صف واحد يوجب معرفه بعضها لبعض كما ان الاختلاف فى 
الصفوف یلازم التناكر و عدم التعارف و من هذا التعارف و التناكر ينشأ الاثتلاف و الاختلاف فى هذا العالم فمنشأ التعارف هو 
الاصطفاف فى صف واحد و بعباره اخری هو اتحاد مرتبه الوجود او تقارب المراتب» كما ان منشأ التناكر هو الاختلاف فی 
الصف و بعباره اخرى هو اختلا.ف مرتبه الوجود او تباعد المراتب. ثم ان الظاهر من قوله« الأرواح جنود.؛ انها بالفعل تكون فى 
الصفوف المختلفه لا انها كانت فى الماضى كذلك. فالظاهر منها- الذى يوجبه حمل اللفظ ماده و هيئه على المعنى الحقیقی- 
انها مع كونها متعلقه بالابدان لها وعاء آخر تكون هی فى ذلك الوعاء مصطفه فى صفوف مختلفه و هذا لا يستقيم الا على 
القول بتجردها فان الاجسام اللطيفه المفروضه بعد حلولها فى الأبدان لا يتصور لها اصطفاف و تعارف حقيقيان. 


و اضف فادا تارفك فى الشقاء تارفك فى الأذض و إذا تناغضف فى الشماء تناغضة فى الأذضن د 

| ترجمه |امالی صدوق: امام باقر عليه الس لام فرمود: وقتی بنده ها بخوابند» روحشان به آسمان بالا مى رود و آنچه را در 
آسمان ببینشد درست است. و آنچه در هوا ببینند تخيلاءت واهى اثنت: همانا که ارواح لشکرهای آماده اند؛ با کسانی که 
همدیگر را دشمن دارند و اگر در آسمان باهم آشنا شوند در زمين نيز آشنای هم باشند و اگر در آسمان همدیگر را دشمن 


دارند در زمين هم دشمن هم باشند. - . امالی: ۸۸ - 
۷| ترجمه | 
۰*۵ 


اموحیك عن محمد بن دد الشنانی و یرو عَنْ مد بن آبی عود الله الکوفی عَنْ مُحمّدِ بن إِشرمَاعیلَ یکی عَنْ علی بن 


سے ۵ و 


باس عن یس بن ام ن عبد الکريم ِن عشرو عن أبى عبد الله عليه اسلا فى كول عر و جل ند سوه و فخت فو من 
ژوحی قَالَ دعر وغل ا ها وع فوس : تم مر ملكا نقح فيه مت بالتی نم ۳ی كما هن من قدزنه 


¥) 


٭ | ترجمه |توحيد: امام صادق عليه الس لام در مورد قول خدا عرَّوجِلٌ «فإذا سو ته و تفخت فة عن ژوحی» فرمود: خدا عرَّوجِلٌ 
خلقى و روحى آفريد و به فرشته ای دستور داد تا در آن بدمد و این كار از قدرت خدا جيزى را كم نکردہ اين از قدرت 


اوست. - . توحيد: ۱۱۳ - 
* | ترجمه | 
»$« 


مال الوق عَنْ أبيه عَنْ تخد بن عبد الله عن أحمد و عبد الله ان مد بن عیتری و مد بن تین عن الحسن تن 
مخبوب عَنْ مد بن الاسم الق قال: فلت لآبی ود اللہ الصّادِقٍ عليه السلام الوم ری ای کون کم رَآهَا و ریما 
رای از یا لا کون ی ال وین انم عرجث ین ژوجه رکه ععدودة صَاعِدۂ إلى المماءِ کل ما ره روخ الْمَؤْمِنِ 
فی تلکوتِ الشماء فی مَوْضِع اثقدیر و ادير ول و کل ما رآ فى الْأَوْض هو أَضْعَاتٌ آخلام فلت له و تَصْعَدٌ رو" 


ص: ۳۲ 


.۸۸ الأمالى:‎ .۱ -١ 


٣۔۴‏ ترس له 3۹۳ 


الْمُؤْمِن إِلَى السَمَاءِ ال نَعَم قلت عَتَّى لا عى (۱) 


ک2 فی تتھ ا کی کا کے لمات فلك یکن ت2 مج (۳) فَقَالَ ا ما7 ری الق ف 
السّمَاءِ فى موضعها وَضَوْؤٌهَا و شعاغها فی الْأَرْض فکذلک الژوخ أَضلهّا فى الْبَدَنِ و عرکنها مَمِدُودَة(). 


* | ترجمه |امالى صدوق: محمد بن قاسم نوفلى از امام صادق عليه ال لام پرسید: جه بسا مؤمن خوابی ببيند و بعداً همان طور 
که دیده» برايش اتفاق می افتد. و نيز جه بسا خوابى ببيند و هیچ نباشد؟ پ پس امام فرمود: وقتى مؤمن بخوابد. از روحش 
حرکتی کشیده شده تا آسمان خارج می شود و آنچه را که روح مؤمن در ملکوت آسمان که جایگاه تقدير و تدبیر است 
ببیند» درست است و آنچه را در زمين ببيند» تخیلات واهی است. به او گفتم: آيا روح مؤمن به آسمان بالا می رود؟ فرمود: 
آری. گفتم: آيا تا آنجا که در بدنش چیزی نماند؟ فرمود: نه» اگر همه اش خارج شود تا این که هیچ چیز در بدنش باقی 
نماند می میرد. گفتم: پس چگونه خارج می شود؟ فرمود: آيا نمی بینی خورشید در جای خود در آسمان است و نور و 


يرتويش در زمین؟ روح هم همین طور است» یعنی اصلش در بدن است و جنبش و حرکتش کشیده شود. - . امالی: ۸۸ - 
#* | تر جمه | 
بیان 


فقه هذه الأخبار موقوف على تحقیق حقیقه الروح و قد مضی بعض القول فیها و سیأتی تمامه إن شاء الله. 


** | ترجمه آفهم اين اخبار متوقف است بر تحقیق حقیقت روح که سخن درباره اش گفته شد و ادامه اش بغدا خوافك آمك 


* | ترجمه | 
۰۷ 
خیجاج. ی ن ہشام بن الحكم: : أنه مأل الصَادِقٌ عليه السلام قال َأَخْبرْنَى عَمَنْ قال تاشخ نوج رک شی ء قَالُوا ْلک و 


بی حو اموا علی ترذاعبهم ال | و ارات اتاخ مذ لوا وَرَاعمُم مناج الدّين و روا نميهم الصَلَالاتِ و آنز جوا 


تیم فى الاب و زعقوا نله ءَ حَاوِيَةٌ ما فیها ش وتوا یھ و أن مدب هذا العام فى شوزہ وین به من 
ہے بقل مر 2و۱ 3 ات بت و ا نشور و امه عِنْدَهُمْ خروج الروح من د قالبه و 


وج فى قالب عر إِنْ كان م میت فی الب رید فی قالب اَنْقَلَ مه حا فی آغلی درجه الا و إن كات مدي أو 
عر ارف ضار فى بغض الدَوَابٌ الْمتعبه فى اليا أو مَوَامٌ مُمَوّهَهِ الله وَ لیس علیهم صَوْمٌ و لاح ا2و لا شی 2 من الخاد 
کر من عفرقه عن تبث علیهم عغره و كل شین رین شهوات ادا 2 اخ هع من روج التبا و رک ناوات و 


نات و الحالات و ذوات اھ لہ و کدّلک الْمَينَهُ و الْحَمْد و الدَّمُ فاستقیح مَقَا الهم كل لق و لهم کل الهم 0 


2 


راغوا و حادُوا فك دب مَفَالتَهُمُ لوَا و لَهم فان و رَعَمُوا مع لک نهد وه قل ین قالب إِلَى قالب و اد 
هی التی 


و 


ص: ۳۳ 


۱-۱. فی المصدر: لا یبقی منه شی ء. 
۲- ۲. فيه: منه. 

-٣‏ ۳. فیه: بخرج. 

۴ ۴. الأمالى: ۸۸. 


کانث فی آدم تم مرا یمتا زا ادل تد د ار إا كان کال فی ضوزه لوق فِا ید على أن أحذقها 


و 


الق ص احبه و 1 الوا إنَّ که مِنْ نْ ولد آَم کل 2 مَنْ صَارَ فی آغلی دَرَحَهِ دینهع حرج من مزه اانیکان ن و النَضْ فيه فَهُوَ ملک 
سس تپ 


اللخمان ان نَّ الدّوَابٌ عِنْدَهُمْ كلها من ولد آَم خولوا فى ضورمم لا جوز أكل لوم الْقبَاتِ (۱) 


2 
ء9 


و ساق ال دیث الطويل ۳۳ 
نان نل دک دا مات و 


خی عن الشراج إِذَا لطا أي دعب وزه ال دعب فلا و ی 
رق او تس جع | ا یه دا کما تا زج َو ۶۵30" إِلَيه د 


2 2 


عم 
9 


الات رج ےت تمه بأغبانها کَالْحَجر و الْحدِيدٍ فاذا ضرت 2۵ جو 

من بینهما نا تس مها ب تاج له الصوء ار اه فی َخسَاءها و الَو دایب و الژوخ چم شع رَقِيقٌ قد الس اب كثيفاً و لیس 
بر الشزاج ای 3 کوت إل الى عَلََ فى الرّحم ييا ِن ام ضاف و رکب فيه واه ین عُرُوقٍ و و مب و أَسْنَانٍ و 
غر و طم و عبر لک هو يُخيبه بد مؤته و بده بغ کالہ قال أن الو ځ قال فی بَطن اض عیب مطیز ین ای وفت 
لقث قال فعن ص لت أن روح قال فی کف امک ای تب ها کی يُودعَهَا اض قال فَاخہزنی عن الژوج أ عر ام قَالَ 
عم الژوخ علی ما وَصَفْتٌ لكك ماه ین الم و ین الڈُم رطوبة الجهم و صَفَاء ان عدر الشوت کر اجک اد جَمَدَ 


ام 


پت 


ي 


الم اوق الوح الد قال فق ل يُوصَفْ یحو و تقو ور ل امرخ بر الڑیح فی الق إا یک فيه اكا الق ها ا 
زیڈ فی وَرْنِ الزّقَ وُلُوجهَا فيه و لا يَنْقُضْهَا شروبجها مه ذلك الژو مخ لیس تھا قل و لا وژن 


ص: ۳۴ 


.۱۸۸ الاحتجاج:‎ .١ -١ 
فی المصدر: سقطت‎ .۲ -۲ 


َال قأخبونی ما جزعر الزیح (1) قال الڑیخ واه ذا تک شرمی ريحاً إا تیک می واه و به وام م ال نی و لو كف الڑیخ 
اه یام لد کل شین ۽ لی وجه الَو و تن و لک نیح بعلهالمزوعه َذْبٌ و تدقع ماد عَنْ كل شی غ ء و تطبه 


هی بعتزه | الژوح دا وج من الین تن ان و تير قتبازک الله آحسن م الْخالقین قال أ ای وخ بَغد موجه عن قال أن 
نز اي ال بل فا یوقت تخ فى الشور قعل فیک تل از شیا و تیا جش و مخشومس میت شیاه كما 


اه مدي او ایک ييا ٤ى‏ ۷ ٴ0 له بالبغثِ و الہ وھ و 


تسین ےت ء فی ضِيقٍ و ظَلْمَهِ و ادن یصیز ترابا كما مه لتق و ما تقذٍف به الّباع و لْهَا 
9 گت ره لک ى اراب تعقو ند مب تال خی لاب مر 
الشیاء و نها واه راب الوعاین مله الدب فى الراب ادا كانَ جين البغث مرت ال مَطَرَ اور ربو ررض 

تفخض مخض السّفَاءِ فَِصِيرٌ تراب ابر کمصیر الب من الاب ذا سمل بالماِ و الربدِ من الین ادا مخض قیمع ترا 58 
الب یل بإذْنِ الله در ی عیث الژوح فود الصّوَرُ ادن الَمصَوّرِ کیتیها و تج الژوخ فيها اقا وی لا ینک من تسه 


2 


2 


0 


دليلى بر عقيده خود دارند؟ 


فرمود: معتقدان به تناسخ چراغ دين را يشت سر انداخته و گمراهی ها را برای خود آراسته اند و در شهوات غوطه ورند» و می 
پندارند كه آسمان تھی و خالى است و از آنچه توصيف می شود در آن است جيزى نیست. و مدير اين جهان در صورت 
آفریده‌شد گان است. به دليل اين كه روايت شده است: «به راستى خدا عرّوجل آدم را به صورت خود آفريده است.» و كويند 
نه بهشتى است نه دوزخى و نه بعث و نشورىء و قيامت در نزد آن ها اين است كه روح از كالبدش خارج شود و به كالبد 
ديكر وارد شود. اگر در كالبد نخست خوش رفتار بوده» در کالبد دنيوي بهتر در می آيدء و اگر بدكار يا نادان بوده» در كالبد 


حيوانات بار کش رنجبر دنیا يا در كالبد جانوران خزنده زشت در می آید. 


نماز و روزه و هیچ عبادتى ندارند جز همان شناخت رهبرى که بر آن ها لازم است» و هر جه از شهوات دنيا دلخواه آن ها 
است در این جهان برایشان مباح است؛ از فروج زنان و غير آن ها جه خواهران باشند يا دختران و خاله ها و زنان شوهردار» و 
همچنان مردار و می و خون را حلال دانند. و همه فرقه ها گفتار آن ها را زشت شمارند و همه امم آن ها را لعن كنند. و چون 
از آن ها دلیل خواهند. بیراهه روند و منحرف گویند. تورات گفتارشان را تکذیب و فرقان آن ها را لعن نموده است. با اين 
حال می پندارند که معبودشان هم کالبد عوض می کند و ارواح ازلی که در آدم بودند» از آن زمان تاکنون و به دنبال 
یکدیگر از کالبدی به کالبدی منتقل می شوند. حال اگر خالق به صورت مخلوق باشد» چگونه دليل می آورند که یکی 
آفریننده دیگری است؟ و می گویند که فرشته ها فرزندان آدم هستند و هر که در دين آن ها به اعلا درجه برسدء از مرحله 


امتحان و پاک شدن خارج شود و فرشته شود. آن ها در چیزهایی به نصارا شباهت دارند و از نظری به دهریان و گویند اشیای 


فقط نمود هستند و حقيقت ندارند. و بر آن ها لازم است كوشت نخورندء زيرا حيوانات در نزد آنان» جملگی فرزندان آدم 


هستند كه به آن صورت درآمدہ اند و خوردن گوشت خویشان روا نیست. 


و حديث طولانى را تا آنجا ادامه داد كه گفت: به من بگو وقتى چراغ خاموش مى شود يرتويش كجا مى رود؟ فرمود: مى رود 
و برنمى گردد. گفت: جرا نمی گویی آدمى هم مانند آن است و چون مرد و روح از بدنش جدا شدء هر گز به آن باز نگردد؛ 


جنان جه نور جراغ كه خاموش شد هركز به آن باز نگردد؟ 


فرمود: درست نسنجيدى. آتش» در درون جسم است و جسم قائم به اعيانش است. مانند سنگ و آهن» و هر كاه یکی بر روی 
دیگری زده شود از ميان آن ها پرتوی برآید که چراغ از آن گرفته شود و روشن گردد. پس خود آتش در جسم باقی می 
ماند و پرتوش برود؛ ولی روح جسمی رقیق است که در کالبد تيره ای پوشیدہ است و مانند چراغ که تو گفتی نیست. آن که 
او را در رحم از آب زلالی جنینی ساخته و در آن انواع گوناگون از رگ ها و پی و دندان ها و مو و استخوان ها و غیر اين ها 


در هم بافته است» هم او است که بعد از مرگ او را زنده می کند و يس از نابودی اش باز گرداند. 


گفت: پس روح کجا است؟ فرمود: در درون زمین؛ آنجا که آرامگاه بدن تا هنگام زنده شدن است. پرسید: کسی که به دار 
رفته روحش کجا است؟ فرمود: در دست فرشته ای که آن را گرفته تا او را در زمين بسپارد. گفت: به من بگو که آيا روح جز 
خون است؟ فرمود: آری؛ روح بر طبق آنچه که وصف کردم ريشه و مايهاش از خون است» و رطوبت بدن و خرمی رنگ و 
خوشی صدا و خنده بسیار همه از خون هستند و چون خون خشكك شود روح از بدن جدا شود. پرسید: روح سبکی و سنگینی 
و وزن دارد؟ فرمود: روح مانند بادی است که در مشک کنند؛ وقتی در آن می دمند مشک پر می شود ولی وزن مشک بیشتر 


نگردد و چون از آن بیرون آید وزنش کم نگردد. روح هم جنين است؛ سنگینی و وزن ندارد. 


پرسید به من بگو جوهر روح چیست؟ فرمود: باد» هوایی است که چون حرکت کند. آن را باد می نامند و وقتی آرام است؛ 
هوا است. و قوام جهان به آن است و اگر سه روز باد بند آید» هر جه روی زمين است تباه شود و بگندد. چون باد به منزله 
بادبزن است که فساد را از هر چیزی دفع کند و آن را پاکیزه کند. و آن به منزله روح است که چون از بدن بیرون آید. بدن 


نکد دود كر کون شوه فار كه الله اعت اکا سر می و شر 7 18خ افر امیر دا کین افر ند گان است): 


پرسید: وقتی روح از بدن بیرون آید. آيا از هم می پاشد يا باقی می ماند؟ فرمود: تا زمانی که «ینُخْ فی الصور» -. نبأ / ۱۸ - 
(روز قیامت) باقی می ماند. در اینجا است كه همه جيز نابود شود؛ نه حسی و نه محسوسی می ماند. سپس مدیر جهان همه جيز 
را مانند اولش باز گرداند» و چهارصد سال خلق همه خشکیده شوند و آن ميان دو نفخه صور است. 


گفت: از کجا زنده شود با این که بدن پوسیده و اندام از هم پاشیده اند» عضوی در دره‌ای باقی مانده و درنده ها آن را 
خورده‌اند و عضوی در دیگر جای و خزنده ها پاره‌پاره‌اش کردند و اندامی خاک شده و از خاکش دیوار ساختند؟ فرمود: آن 


کسی که آن را از هیچ برآورد و بدون نمونه قبلی صورت داد» توانا است که آن را باز گرداندہ چنان جه آن را آغاز کرد. 


گفت: این را برايم شرح بده. فرمود: روح در جای خود پایدار است. روح فرد نیک وکار در روشنی و وسعت. و روح فرد بد کار 


در تنگی و ظلمت است. و بدن خاک شود چنان كه از آن آفريده شده استء و آنجه را درنده و خزنده در خود كرفته و 
خورده و دریده در خاک محفوظ است. نزد کسی که به اندازه یک ذره در تاریکی های زمین از دانش او نهان نیست و 


شماره و وزن همه چیز را می داند» و خاک روحانیان مانند طلا در خاک است. 


و چون هنكام بعث شود زمين باران نشور را به خود گیرد» و چون مشک سقا بجوشد و خاک آدمی» مانند شستشوی طلا از 
خاک» شسته گردد و چون کره از دوغ جدا شود و به فرمان خدای توانا خاک هر تنی جا به جا شود تا آنجا که روح او است؛ 
و صورت ها به اذن صورت ساز. به هيئت خود باز گردند و روح در آن ها وارد شود و چون درست شوند» کسی ناشناس 
خود نباشد. - . احتجاج : ۱۹۲ - ۱۹۱ - 


| تر جمه | 


بیان 


من فروج النساء أى الأجانب غير ذات البعوله و ظاهر الخبر أن الروح جسم لطیف و أوله بعض القائلین بالتجرد بتأويلات ستأتی 
الاشاره إلى بعضها 


ص: ۳۵ 


.١ -١‏ عن جوهر الروح( خ). 
۲- ۲. الاحتجاج: ۱۹۱- 197. 


و کذا أولوا 


ا ان :فی وَصف الرّوح أن 
کال یره كنا تَفتضیه ۰ حكمئة. 


و قال بعضهم قوله عليه السلام و قد تفارقه و يلبسها الله غيره صریح فی آنها مجرده عن البدن مستقله و أنه ليس المراد بها الروح 
البخاریه قال و آما إطلاق الجسم عليه فلأن نشأه الملکوت أيضا جسمانیه من حيث الصوره و إن لم تكن ماديه. 


#*|ترجمه ]منظور از «من فروج النساء» بعنی بیگانه ای غير از زن شوهردار است. و ظاهر خبر اد ين است كه روح جسمى لطيف 


ستاو خی مدان بد ند آة واه ع‌هایی اویل کرد اچد بد رعی از انها اشاره من رد 


و همجنين روايت امام صادق عليه ال لام را كه در وصف روح فرموده است: «و به وسيله آن است که بدنء امر و نهى شود و 
پاداش و كيفر بيند و ما از آن جدا شويم و خداى سبحان به آن كالبد دیگر پوشاند» چنان كه حكمتش مقتضى داند» را هم به 
تجژد تأويل كردند. 


و برخى گفته اند: جمله «و قد تفارقه و يلبسها الله غیره» بر این تصريح دارد كه روح مجرد و جدا از بدن است» و این كه 
مقصود از آن» روح بخارى نیست. و اما اين كه آن را جسم خوانده» برای اين ن است كه نشئه ملکوت هم از نظر صورت 
جسمانى است نه از نظر ماده. 


ES‏ [ترجمه] 
«A»‏ 


یل اون أيه و تكد بي لت عن تخد بن عود الله و عود الو ن + ہہ ۱ ی خی ار 
الى عليه السلام قال اقل از امین عليه السلام داك مو ف صن بن علق عله اس و مقر وق له 
مير المزمنین منکن على بل سَلْماة و دح مسج العزام 33 


2 ي نو 


إذ یل جل حم یه و باس فترلم علَى آییر ومين عليه السلام َر یهللا مجلس نم ال يا ایز امین 4 الک 


2 
o£ o 


عن تا مسایل إن آبرتیی بهن علمث الوم كبوا ه من آثرک تا فْضی لبهم أنه آیشوا مَرأْمُونِينَ فى راهم ولا فی 
آجزتهع و إن تکن الى علنث الک و مُع شرع سواء كال یز وین عليه السلام نی عم با لک ال أخيزنى عن 
الرَجُلٍ ذا تام نتب زوحۂ و عي الوَججلٍ کیف بذ کر و ينی وعن الوخجلِ کیف یشب وله امام و أَخْوَالَ الَف ۳ 
ممیت ۱ے تعر ےج ےہ لال طبه اجام رت 
اھر اسان دا تام أَبْنَ تَذْعَبِ ژوشه ان ژوعه م مه (۳)بالژیح و الڑیخ له هام إلى ود فت ما یرک صَاجبھَا یه فان 


أذنَ الله َر و جل 


برد تلك لوح علی صاحبیا حَدَبَتْ تلك الرُوحٌ الریح و جذبث تلك الرّبِحٌ الْهَوَاءَ فرجعت الژوخ فاشرتکتث (۳) فی رَدَنِ 
صَاحِبِهًا فان َم ادن اللهُ عر 


ص: ۳۶ 


.١ -١‏ فى العلل و الاحتجاج: فجلس. 
۲- ۲. فى العلل« معلقه» فی الموضعين. 
۳- ۳. فى العیون« فاسکنت» و فى الاحتجاج« فسکنت؛. 


و رل برد تلك الؤوح علی صَاحِيهًا لب الها اریخ میب الخ الو فلم رة على اها ی وف اث و اناما 
سس« 810.7 ار مُحَمَّدِ 
نَهُ لکشت دک الطب عَن دک ال فام 1ء الق و دك اخل ترا كان یی و إن ُو لم عن مُحَمَّدٍ و آل 
رآ بش تلع کیک ل على لك ل ام اقب و ون ول م > ۳ ھ۶ 

ین آثر العولوو(۱) ای یه أغمامة و وال إن رل أنَى أله جامعها بْب ساکن و غزوق مَاقه ون : 
اشتکتث تک الله فى جوف الحم مرج ال يُشْبه راء وأ و ان هو تیا بقلب یر اکن و موق کر ماه ون 


1 


فعث فی ڪال ال ايها على بعض الْعروقٍ فان وقعث على عرقي من مُژوق لام آشب او مامه و ان 
ہت أَشْبَهَ الْوَلَدُ أَحْوَالَهُ فَقَالَ ار جل أَسْهَدُ أن ا له اله ول أرَنْ هد يها هد أن مدا ده (۳) 


وھ سے تی سے ےہ مت 
ٌ۶۶٦‏ انمره ما 0087 


هد على علق بن 


ص: ۳۷ 


.١ -١‏ فی العلل: الرجل الذی يشبه ولده اعمامه. 
۲- ۲. فى العلل: اضطربت تلك النطفه فى جوف تلك الرحم فوقعت على عرق من العروق فان. 
ف المصافر افده رسول الله 


و اوس هو و و 


دی أله الام بأ فوتی بن جغقر و أَشْهَدُ علی مد بن علی هلیم باثر عل بن فوسی و اش علی على بن محمد أله 
يي سم بن عَلِيٌ أنه لقَائمُ بأثر عَلِيَ بن مب و أَشْهَدُ عَلَى رَجُل من ولد الْحَسَن )١(‏ 


بن عَلِيٌ لا يس می و لا یکتی عتی یظهر مره فیملژعا(۲) ع ْنَا کرا انث جؤراً أنه الْقَاِمْ بأثر ان بن عَلِيٌ و العلامُ علیک یا 
بر امین و وخت الله و رکه تم ام و مق ى فشال بیز امین عليه السلام تا أا مد اه انظر أن مد توج 
لص بن علق عليه السلام فى رال ماکان إا أن وضع رِجْلهُ حارج اعتیجد ما رت ین ند ین أزض الله رو جل 
رجت إِلَى امیر الْؤْمنِينَ عليه السلام قلعت ال ایا مد أ تَعْرفهُ فلت الله و سول و مير الْمَؤْمِنِينَ ين عم فَقَالَ هُوَ 


o 


الخضر(۳). 
المحاسن» عن أبيه عن داود د بن القاسم: مثله (۵) 


|[ ترجمه اعلل الشرايع و عيون اخبار الرضا: امام باقر عليه ار لام فرمود: روزى امير مؤمنان عليه ال لام در حالى كه امام به 
دست سلمان فارسی تكيه داشت. به همراه فرزندش حسن عليه السّ.لام جلو آمد و به مسجد الحرام وارد شد. ناگھان مردی 
خوش سيما و خوش جامه بيش آمد و به اميرالمؤمنين عليه الّرلام درود كفت و پاسخ شنيد و نشست. سپس گفت: يا 
امیرالمؤمنین! سه مسأله از تو می يرسم كه اگر ياسخ درست بدهی» می فهمم كه اين مردم به ناحق مقام تو را گرفتند و در دنیا 
و آخرت آسوده نيستند» و گرنه می فهمم تو با آن ها برابر و یکی هستى. اميرالمؤمنين عليه الشلام فرمود: هر جه خواهى بپرس. 


گفت: به من بگو وقتى که انسان می خوابد روحش به كجا رود؟ و آدمى چگونه به ياد می آورد ويا فراموش می كند؟ و 
آدمى چگونه به عموها و دايى ها مانند شود؟ اميرالمؤمنين عليه الشلام رو به امام حسن عليه الشلام کرد و فرمود: ای ابا محمد 
پاسخش را بده! امام فرمود: اما اين كه يرسيدى کسی که می خوابد روحش به كجا رود البته روحش وابسته به باد است و باد 
وابسته به هوا است» تا وقتى كه صاحبش بجنبد و بيدار شود و اگر خداى عَرَّوجِلٌ فرمان بركشت روحش را دهد آن روح باد 
را و باد هوا را جذب می كند و روح بركشته و در بدن صاحب خود جا می كيرد. و اگر خدا فرمان بركشت روح را ندهد» 


هواء باد را و باده روح را جذب مى كند و تا قيامت به بدن برنگردد. 


و اما درباره یادآوری و فراموشی كه گفتی؛ همانا دل آدمى در ظرفی است و بر ظرف سريوشى است» و چون آدمى هنكام 
ترجه به ماطرة ای بر میک وتهاندانشن سارات فرسعته آن سروک از ظرف قل گام پرداشته شود و دل روش گرسر 
آنچه را فراموش کرده به ياد می آورد و اگر صلوات نفرستد يا صلوات ناقص بر آنان بفرستد» روپوش بر آن ظرف افتد و دل 


تيره شود و فرد آنچه را به ياد داشته را فراموش می کند. 


و درباره نوزاد که به عموها يا دایی ها شبیه است؛ همانا وقتی مرد با همسرش با دل آسوده و رگ های آرام و بدون پریشانی 
خاطر جماع کند» نطفه در رحم جا کند و فرزند به يدر و مادرش شبیه می شود و اگر با نگرانی و رگ های غیر آرام و دل 
پریشانی باشد نطفه پریشان گردد و به یک رگی ریزد و اگر اين رگ رگ عموها باشد به عموها شبیه فى شود و اگر از 


رگ دایی ها باشد به دایی ها شبيه می شود. 


آن مرد گفت: من گواه می دهم که معبود به حقی جز خدا نیست. و پیوسته به آن گواهی می دهم؛ و هميشه گواهی می دهم 
که محقد صلی الله علیه و آله بنده و رسول خدا است؛ و گواهی می دهم که تو (اشاره به امیرالمومنین علیه اللام کرد) وصی 
رسولش و جانشین او هستی؛ و گواهی می دهم که تو (و اشاره به امام حسن عليه الشلام کرد) وصی او و قائم به حجت اویی؛ 
و گواهم که حسین بن على وصی يدر تواست و حجت بعد از تو؛ و گواهم که على بن حسين امام برپادارنده امر حسین بعد 
از اوست؛ و گواهم که محنرد بن على امام برپادارنده امر على بن حسين (امام يس از او) است؛ و گواهم که جعفر بن محمد 
برپادارنده امر محمد بن على (امام يس از او) است؛ و گواهم که موسی بن جعفر برپادارنده امر جعفر بن محمد (امام پس از 
او) است؛ و گواهم که على بن موسی برپادارنده امر موسی بن جعفر (امام يس از او) است؛ و گواهم که محمد بن على 
برپادارنده امر على بن موسی (امام يس از او) است؛ و گواهم که على بن محمد برپادارنده امر محمد بن على (امام يس از او) 
است؛ و گواهم كه حسن بن على برپادارنده امر على بن محمد (امام يس از او) است. و گفت: گواهم بر مردی از فرزندان 
حسن بن على كه نام و کنیه اش برده نشود تا ظهور کند و زمين را پر از عدل و داد کندء چنان جه پر از جور شده باشد. که او 
انام پس از حسن ين على اکر السلام علیکک با امیرالمومنین و رحمه الله وچ رکا سپس برخاست و رت امیرالممنین به 
امام حسن عليه الام گفت: دنبالش برو ببين کجا می رود. يس امام حسن عليه اك لام به دنبالش رفت و فرمود: چون پایش 
را بیرون مسجد گذاشت» ندانستم به کدام زمین خدا عروجل رفت. پس بر گشتم و به امیرالممنین عليه الشلام گزارش دادم 
فرمود: ای ابا محمّدا آيا او را شناختى؟ كفتم: خدا و رسولش و اميرالمؤمنين داناترند. فرمود: او خضر بود. - . علل الشرايع :١‏ 
٩۰ - ۲‏ عيون اخبار الرضا ١‏ : ۶۸ - ۶۵ - 


در احتجاج و در محاسن مثل اين حديث آمده است. - . احتجاج: ۱۴۳- ۰۱۴۲ محاسن: ۳۳۲ - 
* | تر جمه | 


بيان 


فان روحه متعلقه بالريح يحتمل أن يكون المراد بالروح الروح الحيوانيه و بالريح النفس و بالهواء الهواء الخارج المنجذب 
بالنفس و أن يكون المراد بالروح النفس مجرده كانت أم ماديه و بالريح الروح الحيوانيه لشباهتها بالريح فى لطافتها و تحركها و 
نفوذها فى مجارى البدن و بالهواء النفس و الحق جمع حقه بالضم فيهما و هى وعاء من خشب و لعل الجمعيه هنا لاشتمال 
القلب الصنوبرى على تجاويف و أغشيه أو لاشتمال محله عليها أو هی باعتبار الافراط و الحق مخفف حقه و الطبق محركه غطاء 
كل شی ء و لا يبعد أن يكون الكلام مبنيا على الاستعاره و التمثيل فان الصلاه على محمد و آل محمد لما كانت سببا للقرب من 
المبد! و استعداد النفس لإفاضه العلوم عليها فكان الشواغل النفسانيه الموجبه للبعد عن الحق 


ص: ۳/۸ 


۱-۱. فى العلل: الحسین. 


۲- ؟. فى الاحتجاج: فیملاً الأرض قسطا و عدلا كما ملثت ظلما و جورا. 
*- ۳. علل الشرائع: ج ١ء‏ ص ۹۰- ٩۲‏ العيون: ج ١ء‏ ۶۵- ۶۸ 
۴- ع. الاحتجاج: ۱۴۲- ۱۴۳. 


828 المحاسن: ۳۳۲. 


تعالى طبق عليها فتصير الصلاه سببا لكشفه و تنوّر القلب و استعداده لفيض الحق إما بإفاضه الصوره ثانيه أو باستردادها من 
الخزانه. 


**| ترجمه ]در عبارت «فإن روحه متعلقه بالريح: روحش وابسته به باد است» احتمال دارد مقصوداز روح» روح حيوانى و 
مقصود از ريح (باد)» نفس انسانی و مقصود از هواء هواى خارجى باشد كه نفس جذب می كند. و یا احتمال دارد مقصود از 
روح» نفس انسانى مجرد يا مادى و مقصود از باد» روح حيوانى كه در لطف و حركت و نفوذ به همه مجارى بدن مانند باد 
است» و مقصود از هواء نفس كشيدن باشد. و «الځق» جمع «قّه» (هر دو مضموم خوانده می شوند) است و آن ظرفى از چوب 
0ی 0" و 
خاطر اشتمال محلش بر آن و يا به اعتبار افراط و بز ركك كردن در حرف باشد. و «الحق» مخفف «حقه» است و دالطّق؛ 


پوشاننده و پوسته هر چیزی است. 


و بعید نیست که کلام ایشان حمل بر استعاره و تمثیل شود زيرا وقتی صلوات بر مح د و آل محمد وسیله قرب به خدا و 
آماد گی نفس برای افاضه علوم است. در مقابل گویا مشاغل نفسانی دور کننده از خدا براساس نوع خودشان هستند و صلوات 
آن را بردارد و دل را روشن کند و آن را آماده دریافت فيض سازد به با زگشت صورتی که داشته يا صورتی که در خزانه 


است. 


السلام یما 00 اده كه اس عليه السلام عى كل مرچ نج جل عله وه حصن فأ و 


جَلْس یی برد أمير تا ات وت 035 منها عَلفثٌ ان 
زم را كك و ئک اع هذا لأ ين يرك و إذ َم مجتبى عتها عیدث لک و لم شخ وا قآ نم 


عليه السلام سل ايى هذا یتیاس فأقبل الجُل بو هه ه على الحسن عليه السلام فقال له يا ب کی ینیع اوج ذالم أبن 
کون ژوخه و عن ال يمع ال ء یکره خرا ؛ م يا فی وف الحاجه یه یف هذا و نی عن ار یل له لاد 


9 


ملع من و اف آ5 و أَعْوَالَ کیت ها ال لسن عليه السلام تم ما لیلد ام فان 
رخ بل شعي ملد ازج وال اود زر یچ حب اها وع ولب اع بر 
فرجعث إِلَى الْبَدَنِ فاذا أرَ ا أذ يلبق ها جذب الهواه ام و جدّب اد اارے البق هقاروا گا ال اذى يَنْسَى الس ء 
یکر فما م رر آعد الا على س واه موه اراس قدا شیع الشَّى ‏ َع فيها اد اراد اله أن يساما یق عَلَِهَا و َإذَا 
راک أَْ یذ كر مها و دا دَلیلٌ الله و اما الوِخْلُ الَّذِى َد لَه اواد 


ا 


35 و عمُومَتَةُ و ٍذا م سبق اء المأ ما لجل ؛ َشْبَهُ أمَهُ و أخْوَالهُ (۴) 


فَالتَفْتَ الرّجُل إلى أمير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام فقال اسهد أن ا ال إلا الله و لم آزل آقولها و أَشْهَدُ 


ود کو لاس نع و وصدی اسن بن عَلِيٌ الم بلط 
امد الّذى ياوها قشطاً وَ عدلا كما مت ظلما ثم قَامَ و رخ من باب المشجد فقال أییژ الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام لِلحَسَن 
کا آخی ا 


ااا 
so‏ 
1 
5 
سم 


**[ترجمه ]تفسیر على بن ابراهيم قمی: امام باقر عليه الم لام فرمود: روزى امیر مؤمنان عليه الت لام در حالى كه دستش در 
كردن سلمان بود و همراه فرزندش حسن عليه ال لام بود جلو آمد تا اين كه به مسجد الحرام وارد شد. هنگامی كه نشست؛ 
مردى خوش جامه پیش آمد و به اميرالمؤمنين عليه السّ.لام درود كفت و مقابل حضرت نشست و سپس گفت: يا اميرالمؤمنين! 
لوپ سر ل یت ور وی پر بت 
دیگران به اين مقام شايسته تر هستى» وكرنه می فهمم تو با آن ها برابر و یکی هستى. اميرالمؤمنين عليه ال لام فرمود: هر جه 
می خواهى از اين يسرم - يعنى حسن عليه الشلام - بپرس. يس مرد رو به امام حسن عليه الشلام كرد و كفت به من بكو وقتی 
كه انسان مى خوابد روحش به كجا رود؟ و آدمى وقتى جيزى را مى شنود چگونه زمانى آن را به ياد مى آورد و وقتى ديكر 
آن را فراموش می كند؟ و به من بگو در مورد مردى كه بچه دار می شود و بعضى از فرزندان شبيه يدر و عموهايش هستند و 


بعضى دیگر شبيه مادر و دایی هايش می شوند. جكونه جنين می شود؟ 


امام حسن عليه الشلام فرمود: آری» مرد وقتى می خوابد يس روحش خارج می شود. مانند نور خورشيد که وابسته به باد است 
و باد وابسته به هوا است و وقتى خداى عرَّوجِلٌ بخواهد» فرمان برگشت روح را دهد و هوا باد را و باده روح را جذب می کند 
و روح به بدن برمى گردد. و اگر خداوند بخواهد فرد را قبض روح كندء هواء باد را و باده روح را جذب می كند و آن را 
قبض روح مى كند. و اما انسان كه جيزى را فراموش مى كند سپس به ياد مى آورد. يس هيج كس نيست مگر آنكه در بالاى 
دهانش ظرفی که بالای آن باز است قرار دارد و وقتی چیزی می شنود در آن قرار می گیرد. ٍ پس اگر خدا بخواهد آن را 
فراموش كندء در آن را می بندد و اگر بخواهد آن را به ياد آورد» آن را باز می کند و این دلیل الهیت است. اما مردی که 
فرزنددار می شود اگر آب مرد بر آب زن جلوتر افتد» فرزند شبیه يدر و عموهايش می شود و اگر آب زن بر آب مرد جلوتر 


افتد» فرزند شبيه مادر و دایی هایش می شود. 


آن مرد رو به اميرالمؤمنين عليه الترلام کرد و گفت: من گواهی می دهم که معبود به حقی جز خدا نیست و پیوسته به آن 
گواهی می دهم؛ و هميشه گواهی می دهم که محقد صلی الله عليه و آله رسول خدا است و پیوسته به آن گواهی می دهم؛ و 
گواهی می دهم که تو وصی حضرت محمد صلی الله عليه و آله و جانشین او در بين امتش و به حق امير مومنان هستی؛ و 
گواهی می دهم که حسن برپادارنده امر توست و حسن برپادارنده امر او پس از اوست» و این که على بن حسین امام 
برپادارنده امر حسین بعد از اوست؛ و گواهم که محقد بن على و جعفر بن محمد و موسی بن جعفر و على بن موسی و محمد 
بن على و على بن محمد و حسن بن على و وصی حسن بن على که برپا کننده به قسط و عدل و منتظر است و زمين را پر از 
عدل و داد کند چنان جه پر از ظلم و جور شده است. سپس برخاست و از در مسجد خارج شد. امیرالممنین به امام حسن عليه 


الشلام گفت: اين مرد» برادرم خضر بود. - . تفسیر على بن ابراهیم قمی: ۴۰۵- ۴۰۶ - 


الله بفسخ العزائم و فى بعض النسخ الإلهاميه أى العلوم الإلهاميه فإنه إذا كان الذكر من قبله تعالى فالعلوم كلها منه و يجوز أن 
يلهم من يشاء من عباده ما يشاء و الأول أظهر. 


**[ترجمه ]دو هذا دليل الالهیه: اين دليل الھیت است» يعنى ياد و فراموشى كه به دست خدا و از جانب اوست دليل وجود 
صانع است» چنان جه اميرالمؤمنين عليه ال لام فرمود: «خدا را به نقض تصميم ها شناختم.» و در برخى نسخه ها به جاى «الهيه) 
لفظ «الهامیه؛ آمده است» يعنى علوم الهامى» يس ياد آوری از سوى خدا است و علوم همه از الهام خدا است و رواست که به 
هر كس هر جه بخواهد الهام كند و نظر اولى روشن تراست. 


* | ترجمه | 


>۱ 


ےرم وم 


عن تعد اس ری سس ا يو قن ریہشت قال قال أميد 
عليه السلام: إن للجشم ب 2 کوان ال و امرض و الْمَوْتَ و لاه و ارم و امه ال و 
لها و توضها شکها و صِصَمهَا بقنها و تونها عَفْلتهَاوَ بها جفْطها(ع). 


* | ترجمه |توحيد: امیرالمومنین عليه ال لام فرمود: : بدن راث شش حالت است: صحت» بيمارى» م ركك» قد گے خواب و 


بیداری. و روح نيز چنین است» زندگی اش دانش است وهر کان نادانى» بيمارى اش 9 شک و صحتش بقین» خوابش 4 غفلت و 


بیداری اش یاد آوری است. -. توحید: ۲۱۹ - 
* | تر جمه | 
»1« 


تخب البصائر» عن ترد بن عبد ال ڪن معد بن الین و موصى بن کو عن محل بن سا اَل عن أبى عبد ال 


وق إِذَا آخرجت (۵) الْجَوْهَرَهُ مه طرخ الوت و ولم ۳9 به و قال 


ی 


2o 


عليه السام قَال: یل روج وین و دنه 4 كجَؤهَرَهِ ذ و فى ص ند 


-١‏ ۱. فى المصدر و بعض نسخ الكتاب: عبده و رسوله. 

۲- ۲. تفسير القیٔ: ۴۰۵ ۴۰۶. 

۳- ۳. فى المصدر و بعض نسخ الکتاب" السکری» و فى بعضها« السکران» و لم نجد له ذکرا فى کتب الرجال. 
۴- ۴. التوحید: ۲۱۹. 


۵- ۵. فى البصائر: خرجت. 


ا ماخ ادن و لآ اله (() و اما هى كلل (۲) 
البصائر عن بعض آصحابنا عن المفضل: مثله (۳) 


| تر جمه آمنتخب البصائر: امام صادق عليه الشلام فرمود: روح مؤمن و بدنش چون گوهری در صندوقی است که چون گوهر 
از آن خارج شود صندوق را به دور اندازند و به آن اعتنا نشود. فرمود: ارواح با بدن نیامیزند و به آن وا گذار نیستند و درون 
آن تسعد و هبانا خرن ككره كرد دل شتا 

در بصائر الدرجات با سندى مانند آن» همین حديث آمده است. - . بصائر الدرجات: ۴۶۳ - 

* | ترجمه ] 

بيان 


استدل بآخر هذه الروايه على تجرد الروح إذ لم يقل أحد بكونها جسما خارجا من البدن و يمكن أن يكون هذا بيان حالها بعد 
الموت فإن أول الخبر ظاهره الدخول. 


** | ترجمه |برخى قسمت آخر اين روايت را دليل تجرد روح دانسته اند» زيرا کسی نگفته روح جسمی بيرون از بدن است و 
ممکن است كه این بیان حال روح يس از مرگ باشد» زيرا ظاهر آغاز روايت اين است كه درون بدن است. 


ام 


لمات لابن شهرآشوت: سَأَلَ ل با بكر نشی راان ما الق کت ی ی الوا الصَادقَهِ و 
الكو دنه و دنم ۹ د فا ۵ عن 3 له تال له 
یا ال وک و واد مأ 1۳ مر نكا عاناة از إا ۓ َا سل و ال قال إن الله تا 
لاح قَول ال اد 001 ہو ہد و ل اتا م سألا ڪن 

3 ن تع دو ما شمَهٌ فمهما مه شه متفتحة و مهم 

الْحفْظ و ال یا َقَالَ | اله تح ق ای آَم و مر الب و ال حفظ و أخصى و مه 
وو و مور ۱7 من ایا لاوق و ای كاذب مال عليه السلام إنَّ له الى حمق 
لوح و جل لها شلطانا فم لطانها اس فذا ام الود خرج الروخ و بھی سَ لْطَائَهُ یر به جيل من الْمَلَائِكهِ و جيل مِنَ الْجن 

مهما کان من الوا الصَادِقَه فمن الملانکه و مَهما کان مِنّ الوا الکاذبه کمن الْجنَّ قأسلما علی يَدَيِْ و فتلا ععه یم صفی (۴). 


| ترجمه |مناقب ابن شهر آشوب: نقل کرده است که دو ترسا از ابوبکر پرسیدند: ميان دوستی و دشمنی چه فرفی است با این 


كه معدن شان یکی است؟ ميان خواب راست و دروغ جه فرقى است با اين كه مركز هر دو یکی است؟ او به عمر اشاره كرد و 


چون از او يرسيدند, به على عليه الس لام حواله کرد و چون از آن حضرت دوستی و دشمنى را يرسيدند» فرمود: راستش خدا 
ارواح را دو هزار سال پیش از بدن ها آفرید و در هوا قرارشان داد و هر کدام در آنجا با هم آشنا شدند» در اینجا به هم الفت 
و مهر دارند و هر کدام در آنجا ناشناس هم شدند. در اینجا مخالف و دشمن یکدیگرند. 


سپس او را از حفظ و فراموشی پرسیدند» فرمود: خدا انسان را آفرید و برای دلش پرده ای ساخت. و هر جه به دل گذرد و آن 
پرده بالا باشد» حفظ کند و بشمارد» و هر جه به دل گذرد در حالی که پرده افتاده است» نه حفظ کند و نه بشمارد. 


سپس از او درباره خواب راست و دروغ پرسیدند. فرمود: خدا روح را آفرید و سلطانی بر او گماشت که اين سلطان» نفس 
است و وقتی بنده ای بخوابد» روحش بیرون رود و سلطانش باقی بماند. و گروهی فرشته و گروهی جن از او گذر کنند. يبس 
هر آنچه خواب راست است از فرشته ها است و هر خواب دروغ از جنیان است. يس آن دو ترسا به دست او مسلمان شدند و 


در جنگ صفین کشته شدند. - . مناقب ابن شهر آشوب ۲: ۳۵۷- 
* | تر جمه | 


بيان 


يحتمل أن تكون الغاشيه كنايه عما يعرض القلب من الخیالات الفاسده و التعلقات الباطله لأنها شاغله للنفس عن إدراك العلوم 
و المعارف كما ينبغى و عن حفظها كما مر و المراد بالنفس هنا اما الروح البخاريه الحيوانيه و بالروح النفس الناطقه فالمراد 
بقوله سلطانها السلطان المنسوب من قبلها على البدن و أنها مسلطه على 


ص: ۴۱ 


.١ -١‏ فى البصائر: لا تداخله. 
۲-۲. فيه: كالكلل. 
۳- ۳. بصائر الدرجات: ۴۶۳. 


۴- ۴. المناقب» ج ٢‏ ص ۳۵۷. 


الروح من جهه أن تعلقها بالبدن مشروطه(۱) بها و تابعه لها فإذا زالت الحيوانيه انقطع تعلق الناطقه أو خرجت عن البدن و يحتمل 
العكس فالمراد بخروج الروح خروجها من الأعضاء الظاهره و ميلها إلى الباطن و تسلط الناطقه على الحيوانيه ظاهر لكونها 
المدبره للبدن و جميع أجزائه و التفريع فى قوله عليه السلام فيمر به على الوجهين ظاهر فإنه لبقاء السلطان فى البدن لم تذهب 
الحياه بالكليه و بقيت الحواس الباطنه مدركه فإلهام الملائكه و وساوس الشياطين أيضا باقيه. 


**#[ترجمه ]سا مقصود از «الغاشیه: پرده»» کنایه از خبالات فاسده و تعلقات بیهوده است که نگذارند نفس علوم و معارف را 
چنان جه شایسته بیاموزد و حفظ کند. چنان جه گذشت. و منظور از نفس در اینجا یا روح بخاری حیوانی است يا نفس ناطقه 
انسانی؛ و مراد از «سلطانها» اين است كه از سوی او بر بدن سلطان است و سلطنت آن بر روح برای آن است که شرط تعلق او 
است به بدن و به دنبال او است و چون روح حیوانی نابود شود پیوند ناطقه از بدن ببرد يا از آن بیرون آید» و عکس آن هم 


محتمل است. 


پس مقصود از خروج روح خروج از ظاهر اعضاء و گرایش به درون است. و تسلط ناطقه بر حیوانیه روشن است. چرا که او 
مدبّر بدن و همه اجزای آن است. و اين که فرمود «فیمر به: يس به او گذر کند» و آن را فرع بر جمله قبل کرد به هر دو توجیه 
ظاهر است. زیرا برای ماندن سلطان در بدن» زند گی به کلی از بين نرفته و حواس درونی مد رکه باقی هستند» و همچنین الهام 


* | تر جمه | 
»¥« 


الْعَيَاشَيٌء عَنْ زرارة قال: سَأكٌ آبا جغفر عليه السلام عَنْ قول الله يلوک عَنِ الرّوح قل الژوخ من آفر رَبّى قال خلق من خلت 
۴ی الخلى ما ا2 


##[ ترجمه |تفسير عياشى: زراره از امام باقر عليه الشلام درباره قول خدا «و یشتلونک عَن الوُوح قل ارو من آفر زَبٌی) پرسید. 
فرمردا يكن از آفريده هاق عدا است و «يزيد فى الكل سا غاا دفاطر 17ت (ذر آث دس ھر عه يخواهد می افزايك. امد 


لسر عاش رر یہ 


اد اد | ترجمه ] 
بیان 


یمکن حمل الخبر على الروح الانسانی و إن كان ظاهره الملک أو خلق أعظم منه كما مر. 


#*[ترجمه آممکن است اين خبر بر سؤال از روح آدمی حمل شود كرجه ظاهرش جواب به فرشته يا خلقی بزركك تر از آن 


است. چنان چه گذشت. 


** | ترجمه | 

«f» 

پا 2 ۶ e‏ 2 09 ہ ہوا > م 2 8 و کے و مد 1 
العيَاشِىٌ» عَنْ أبى بَصیر عَنْ أَحَدِهِمًا عليهما السلام قال: سالته عَنْ قوْلِهِ و بشئلونک عَنِ الژُوح قل الووخ من أمْر رَبّى قال (۳) 
الى فى لنوت و الاس قلت ما هی قال هی ول الْملکوت نالدرا 


#[تر جمه |تفسیر عیاشی: یکی از دو امام علیهما ال لام در پاسخ از پرسش از آيه «و بش لونک عن الوح قل الروخ من أ 


رَبّى) فرمودند: روحی است که در دوابٌ و در مردم است. گفتم آن چیست؟ فرمود: از ملکوت است. و از قدرت. - . تفسیر 
عیاشی ۲ : ۳۱۷ - 


بد > | ترجمه ] 
۱۰ 


وَعَنْ اش باط بن تالم عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: حَلَقٌ آغظم من جبرئیل و میکائیل و ہُو مم الاه یف وَ هُوَ من 
الملكويت: 
** | ترجمه ]امام صادق عليه ال لام فرمود: آفريده اى است بز ركك تراز جبرئیل و میکائیل و او با امامان معصوم عليهم الس لام 
* | تر جمه | 


م۲ 


الْمَمَاقِبُ وش فی ینو قال: مَأَلَ ابْنْ أبى الجا با ود الله عليه السلام لِم ميل ال إلى الف رہ آ کر ما یمیل إلى 
ا ال من قبل أذ الل تغالی حى لب أَحْضَر و من ان ان ء أَنْ ميل ای شَكِلِهِ (۵) 


ص: ۴۲ 


.١ -١‏ كذاء و الصواب: مشروط بها و تابع لها. 
۲- ۲. تفسیر العیاشی: ج ۲ ص ۳۱۶. 

-٣‏ ". فى المصدر: ما الروح؟ قال. 

۴- ۴. تفسير العیاشی: ج ۲ ص ۳۱۷ 

۵- ۵. المناقب: ج ۴ ص ۲۵۶. 


سا ا EO‏ حم -. مناقب ابن شهر آشوب 
۶:۴ - 


* | تر جمه | 


۷ 


o و‎ 


ايع انار eT‏ یاعد الله عليه السلام ال جل تام هُنَا و الْمَْأَهُ النَائِمَهُ يَرَيَان 


أَرْوَاحَهُمَا خارخ (1) 


** | ترجمه اجامع الأخيار: ابو بصير از امام صادق عليه ال لام پرسید: وقتى مرد یا زن در اينجا خواب هستند و در خواب می 
بينند که در مكه يا در شهرى از شهرها هستند آيا روحشان از بدنشان بيرون است؟ فرمود: نه» ای ابی بصیر» روح كه از بدن 


رفت باز نگردد. ابن مانند خورشید است که خود در آسمان و پرتویش در جهان است. 
# تر جمه | 
۸ 


۹ 97 


عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: ان لاد ذا اموا حرجیث أن راحم حم إلى المَمَاءِ الدََّْا قَمَارَأَت الوُوحٌ فى السَّمَاءِ الدَّنْنا فَهُو الْحَقّ 
وا رات ف الْهَوَاء فهو الاضقات, 

#*|ترجمه |ابى جعفر عليه الہ لام فرمود: چون بنده ها خواب هستند» ارواح شان به آسمان دنيا بیرون روند. آنچه روح در 
آسمان دنيا سند درست است و آنچه در هوا ببیند تخیلات واهی است. 

٭| ترجمه ] 


۹ 


زوق عَنْ آبی الحم عليه السلام يقو 709 الم ادا تا فان ژوع لوان باق فى ادن و اذى یوج مه ژو 
سل ول الله رو جل وی اس - حِينَ مؤتھا ای قولهالی أجل یی یس نی از وا كلها 
۱ ا ير یه آزواخ عقوم 


فی ال ان لا بحر ج إلا بالعزت و لک دا قَضی عَلَى تفس امت قبض الژوع الى فيه ال و لو كان وش لاه اجه 


ی 
1 
کی 

فا 


تی اک و لد ضَرَبَ الله له ما فی کتابه فی شاب الکقّف یت ت قال و لبهم ذات الیمین و ذات الشمال اقلا 


ل ا فیهم باکر کات. 

**| ترجمه |ابى الحسن عليه ال لام می فرمود : چون کسی بخواید» روح حيوانى در بدنش بماند و آنچه بيرون رود روح خرد 
است. عبدالغفار اسلمى گفت: خدا عروجل فرمايد الله یتیاس حينّ مَڑتھا و اتی لم تمت فى منامها فيك الى قضی 
علق العوة و یل ای إلى أجل تو تی -. زمر / ۴۲ - (خحدا ووس مردم را هنگام مررگشان به تمامی بازمی ستاندء و 
[نیز] روحی را که در [موقع ] خوابش نمرده است [قبض می کند] يس آن [نفسی] را که مرگ را بر او واجب کرده نگاه می 
دارد» و آن دیگر [نَفْس ها] را تا هنگامی معین [به سوی زندكى دنيا] بازيس می فرستد.) آيا رأى ندهی که همه ارواح در 


خواب به سوی خدا روند و آنچه را خواهد نگ دارد و آنچه را خواهد بفرستد؟ 


ابوالحسن عليه الم لام به او فرمود: همانا ارواح عقول نزد او روند و ارواح زندگی در بدن بمانند و جز با مرگ بیرون نروند 
ولى وقتی مرگ کسی در رسيد روج عقلش هم كرفته شود و اگر روح زندگی ييرون بوه بدن بی حرکت افتادہ بود. و خدا 
در قرآن از اصحاب کهف برای آن نمونه آورده است. آنجا که فرمود: 3 کا ذات الین و ذات الشمالی» - -. کهف /۱۸- 


[آن ها را به يهلوى راست و ح e‏ رت اس ضر دض اد ارد کت 


| ترجمه ] 


توضيح 


الظاهر أن الروح التى فى خبر أبى بصير المراد بها روح الحياه أو المراد بالخروج فى الأخبار الأخر إعراضها عن البدن و توجهها 
إلى عالمها الأصليه و هى عالم الملكوت كما يظهر من التمثيل بالشمس قوله عليه السلام و لكنه إذا قضى أى بالنوم و كأن فيه 
سقطا. 


**| تر جمه آظاهرا مراد از روحى که در خبر ابی بصير است روح حيات است. یا این كه مقصود از خروج روح در اخبار ديكّر» 
۱۹۷۷۷۳ 0 
روشن است. و جمله «إذا قضی» يعنى به وسيله خواب و احتمال دارد كه در آن كلمه ای جا افتادہ باشد. 


* | ترجمه | 


»۲۰« 


عم همم 


الكافِى, عَنٍ اه عن أختة بن محمد عن فعمّد بن التي عن أبى هشل عَنْ مد بن | شَعَاعِيلَ عن أبى عفر امال قَالَ 
مت با جر ر عليه السلام يَقُول: ال نا من آغلی عير و لق قلُوبَ شِيعَينًا ما خَلَقَنا لہ و عَلَقَ أَبدَانهُم مِنْ دون دک 


ص: ۴۳۳ 


.١-١‏ کذا۔ 
۲- ۲. م E‏ 


لبم هوى إلا لها لت مما حلفا مه مه تم تلا قرذه یه کلا رن کتاب الأبرار آفی عِلئِينَ و ما اُڈراک ما عون كتابٌ مَرْقُومٌ 


يك اف بون (1) و حمق عَدُوَنَا من سجن و خلق قلوب شیعتم شيتهم مما له نه و باتهم ین دون ذلک هم تهوی ایهم 
ھا حلفت معا وا من تم تا هَذِهِ الاه كلا اد کتاب الفار آفی سین و ما آذراک ما سين كتابٌ مَرقُومٌ (). 


##[تر جمه] کافی: امام باقر عليه ادلام می فرمود: خداوند ما را از اعلا عليين آفرید و دل شيعه های ما را از آنچه که ما را 
آفریده» علق کرده است» و بدن آن ها را از فروتر آفریده است. پس دل آن ها شیفته ما است» چرا که از مایه آفرینش ما است. 
سی ابع آھرتھرانت كا إِنَّ کتاب رار فی علییی ٭و ما أذراك ما عوّ» كتابٌ مَوقو* يَشْهَدُهُ الْمَقَوَيُونَ» -. مطففین/ 
۱ - ۱۸ - انه جنين است» در حقیقت؛ كتاب شکان در اطا روز امک وخر چ دات عد ورن بت کا اس ترشةه 
شده. مقرّبان آن را مشاهده خواهند کرد.] و دشمن ما را از سججین آفرید و دل يارانشان را از همان و بدن آن ها را از فروتر 
انیس مات شينف آ0 عا ايك جرھ از سای کی انها ایت سيم لح اورا د زک ان اا ار 
بگین٭ و ما آذراک ما تجُینُ٭ كتابٌ مَرْقُوم) -. مطففين /۹- ۷- نه چنین است [كه می پندارند]ء كه كارنامه بد کاران در 


«سجین» است. و تو جه دانى كه (سججین؛ جيست؟ كتابى است نوشته شده.) -. كافى ۱: ۳۹۰- 
* | ترجمه ] 


بيان 


اختلف المفسرون فى تفسير عليين فقيل إنها مراتب عاليه محفوفه بالجلاله و قيل السماء السابعه و قيل سدره المنتهى و قيل الجنه 
و قيل أعلى مراتبها و قيل لوح من زبرجد أخضر معلق تحت العرش أعمالهم مكتوبه فيه و السجين الأرض السابعه أو أسفل منها 
أو جب فى جهنم و المراد أن كتابه أعمالهم أو ما يكتب منها فى عليين أى فى دفتر أعمالهم أو المراد أن دفتر أعمالهم فى تلكك 
الأمكنه الشريفه و على الأخیر فيه حذف مضاف أى و ما أدراك ما كتاب عليين و أما الاستشهاد بالآبتين فى الخبر فيحتمل 
وجهين أحدهما أن دفتر أعمالهم موضوع فى مكان أخذت منه طينتهم و ثانيهما أن يكون على تفسيره عليه السلام المراد 
بالكتاب الروح لأن الروح هو الكتاب الذى فيه علوم المقربين و معارفهم و جهالات المضلين و خرافاتهم. 


**| تر جمه آمفسران درباره «علیین) اختلاف دارند و می گویند: مراتب بلند يوشيده شده به جلالت است؛ لوحى از زيرجد سبز 
است که زیر عرش آويخته و کردارشان در آن نوشته است؛ آسمان هفتم است؛ سدره المنتهی است؛ بهشت است؛ بالاتر درجه 


و گفته اند: سجین نیز يا زمين هفتم یا يايين تر از آن و یا چاهی در دوزخ است. و مقصود اين است که نوشتن کارهایشان يا 
آنچه از آن ها نوشته شود در عليين است. بعنی دفتر اعمال آن ها یا مقصود اين است که نامه اعمالشان در ا ین مکان های 


فرش اسك 


و بنا بر قول اخیر و با حذف مضاف «آی» مقصود اين می شود که «ندانی کتاب عليين چیست» و اما گواه آوردن و استشهاد به 


روح تفسير كرده استء زيرا روح كتابى است كه در آن علوم و معارف مقربان و جهل و خرافات گمراهان است. 
* | ترجمه | 
»¥1« 


الكافى» عن اه عن أخت 1 بي محمد عن أبى یخبی ايى عَنْ تغض أطي ابا َنْ أبى عود اله عليه السلام ال إن الله 
ْنَا ين لين و حَقَ آزوعتا من قوق ذلک و زواع يڪيا ِن ين و تن آجمادقم ین کون دک فین أجل دک 
الََْابَهُ با و هم و لوبهم تحن الیتا(۳. 


##[ ترجمه | کافی: امام صادق عليه الس لام فرمود: همانا خدا ما را از عليين آفریده و ارواح ما را از بالاتر آن و ارواح شيعه های 
ما را از علیین آفریده و بدن های آن ها را از پایین تر آنء به اين دلیل به هم نزديكك هستیم و دلشان شيفته ما است. - . کافی ۱ 
: ۳۸۹ - 


وں | ترجمه ] 
بيان 


خلقنا أى أبداننا من فوق ذلكك أى أعلى عليين من دون ذلكك أى أدنى عليين فمن أجل ذلكك أى من أجل كون أبداننا و 
أرواحنا مخلوقه 


ص: عع 
١-١‏ . المطففين: ۱۸- .5١‏ 


۲- ۲. المطففين: ۷- ٩‏ الكافى: ج ۱» ص ۳۹۰ 
۳ ۳. الکافی: ج ۰۱ ص ۳۸۹. 


من عليين و کون آرواحهم و أجسادهم أيضا مخلوقه من علیین و يحتمل أن يكون المراد بقوله من فوق ذلكك من مكان أرفع 
من عليين و بقوله من دون ذلک من مكان أسفل من علیین فالقرابه من حيث کون أرواحنا و أبدانهم من علیین قوله تحن أى 
تهوى كما قال تعالى فَاجِعَلْ أده مِنَ الاس تَهُوى هم .)١(‏ 

** | ترجمه آمنظور از «ما را آفريده» يعنى بدن هاى ما و منظور از «از بالاتر از آن»» يعنى اعلى علیین و منظور از «يايين تر از آن» 
یعنی ادنى عليين و منظور از «به اين دلیل» اين است كه به اين دليل كه بدن ها و روح هاى ما از عليين خلق شده اند و روح ها 
و بدن هاى شيعيان نيز از عليين خلق شده اند. 


همچنین احتمال دارد مراد و منظور امام از «از آن بالاتراء مكانى بالاتر از عليين و منظور از «از آن يايين تراء مكانى پایین تر از 
علیین باشد که در این صورت قرابت و نزدیکی به اين دلیل است که ارواح و بدن هایشان از عليين هست. 


و کلمه 0ت تحن» هم معنای کلمه «تهوی» به معنی «مشتاق بودن و تمایل داشتن تن» آمده است. همچنان که خدا فرموده است: 
«فاجعل ِد ناس تَهُوى هه -. ابراهيم /۳۷- پس دل های برخی از مردم را به سوی آنان گرایش دہ] 
| ترجمه | 


٣< 


الکافی عَن الد عَنْ آخمد بن مُحمّدِ عَنْ ملد بن الْحَسَنِ عَنْ مُحَمّدٍ ۰۲ ۶ ۳ 00م" 
إشحاق رایع محمد بن مروا عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال شمه يقُولُ: إ٥‏ الله حََقَنا من ور عظعته تم صَوّرَ خن 
7729 كت 33۳۳ 


فأسکن دک اور فيه کنا تن عَلقاً و بشرا ورین لع بجعل لحد فى بل الّذِى حرفا 


نصدیتٍ و خلق أزْوّاح شدیعتنا مِنْ طبا و أَوْدَانهُم من طیله موه مكو 
ےت ل 


الاس هم 1۳۳ 7 زا الّار(ه). 


٭ ترجمه ] کافی: امام صادق عليه ال لام فرمود: به راستى خدا ما را از نور عظمتش آفريد و از سرشتی در كنجينه نهان 
صورتگری كرد و آن نور را در آنجا داد و ما بشرى نورانى شديم و کسی را بهره از این آفرينش ما نیست. و ارواح شيعيانمان 
را از سرشت ما آفريد و بدنشان را از سرشتى كنجينه و نهان فروتر از آن سرشت آفريد و به دیگری از آن بهره نداد جز 


پیغمبران راء از این رو ما و آن ها مردمیم و دیگران بشرهایی برای دوزخ و رو به دوزخ. -. کافی ۱: ۳۸۹ - 


* | تر جمه | 


إن الله خلقنا أى أرواحنا من نور عظمته أى من نور يدل على كمال عظمته و قدرته ثم صور خلقنا أى خلق لنا أجسادا مثاليه 
شبیهه بالأجساد الأصيله فهى صور خلقهم و أمثلته فيدل على أن لهم أجسادا مثاليه قبل تعلق أرواحهم المقدسه بأبدانهم المطهره 
و بعد مفارقتها إياه بل معها أيضا كما أن لنا بعد موتنا أجسادا مثاليه تتعلق أرواحنا بها كما مر فى كتاب المعاد بل یمکن أن 
تکون أجسادنا المثاليه أيضا كذلكك و يكون ما نرى فى المنام فيها كما هو رأى جماعه و من فسر التصوير فى هذا الخبر بتصوير 
الأجساد الأصيله فقد أبعد فكنا خلقا و بشرا 


ص: ۴۵ 


.۳۷ ابراهیم:‎ .١ -١ 
فى المصدر: مکنونه من تحت العرش.‎ .۲ -۲ 
فيه: خلقنا منه.‎ .۳ -۳ 

۴- ۴. فی المصدر: و صار ساثر. 

۵- ۵. الکافی: ج ۰۱ ص ۳۸۹. 


نورانيين فالخلق للروح و البشر للجسد المثالى فإنه بصوره البشر و كونهما نورانيين بناء على كونهما جسمين لطيفين منورين من 
عالم الملكوت بناء على کون الروح جسما و على القول بتجردها كنايه عن خلوه عن الظلمه الهيولائيه و قبوله للأنوار القدسيه و 
الإفاضات الربانيه فى مثل الذى خلقنا أى خلق أرواحنا منه من طينتنا أى طينه أجسادنا و الخبر يدل على فضلهم على الأنبياء 
عليهم السلام بل يومئ إلى مساواه شيعتهم لهم و المراد بالناس أولا الناس بحقيقه الإنسانيه و ثانيا ما يطلق عليه الإنسان فى 
العرف العام و 


الهمج محركه ذباب صغير كالبعوض يسقط على وجوه الأغنام و الحمير و لعله عليه السلام شبههم بهم لازدحامهم دفعه على كل 
ناعق و براحهم (۱) عنه بأدنى سبب للنار أى خلقوا لها و اللام للعاقبه و إلى النار ی مصيرهم إليها. 


+ [ترجمه ]زان الله خلقناه یعنی خدا ارواح ما را از نوری که دلیل عظمت و کمال قدرت او است آفرید. سپس ما را صورتگری 
و بدن سازی کرد با کالبد مثالی مانند کالبد اصلی, و اين دلالت دارد که کالبدهای مثالی داشتند پیش از آنکه ارواح مطهره 
آن ها به بدن پاک شان تعلق كيرد و هم يس از جدا شدن از آن بلکه به همراه آن نیز؛ چنان جه ما هم پس از مرگ کالبد 
مثالی داریم که روح ما به آن پیوندد چنان جه در «کتاب معاد» گذشت. بلکه ممکن است کالبد مثالی ما هم به همراه ما باشد 
و همان باشد كه در خواب دیدن نمود دارده چنان جه عقيده گروهی همین است. و هر كس تصوير را در اين خبر به صورت 


بدن اصلی تفسیر کرد دور افتاده است . 


وفكنا كلقا وکر نورانیین: و بودیم خلقى و بشرى نورانی» ب يعنى از نظر روح و قالب مثالى انسانى كه جون هر دو جسم لطيف 
ملكوتى بودند روشن و نور بخش بودند. بنا بر این كه روح هم جسم است و بنا بر این كه روح مجرد باشد. كنايه از بركنارى 
آن از تيركى ماده است. و اين خبر به برتری آن ها از پیغمبران دلالت دارد؛ بلكه به برابری شيعيان آن ها با بيغمبران اشاره 


دارد. و مقصود ازا ين که ما و شیعیانمان انسانی هستیم یعنی انسان حقیقی و انسان دوم انسان ظاهری است. 


کلمه «هعج» در روایت» مگس های پشه مانندی است که به روی گوسفند و الاغ می افتند و تشبیه به آن ها جه بسا برای اين 
است كه یکباره اطراف صدازننده و فریاد کننده‌ای را بگیرند و بی سبب از او دور شوند. و «للنار» یعنی برای آن آفریده شدند و 


* | تر جمه | 


«f» 


الکافی؛ تن عَلِی بن راهيع عن علق سا یی عل کت بن خطاب و یرہ عَْ علق بن عَشَانَ عَنْ عَلق بن 
عطبّهَ عَنْ علي ب كاب ركع إلى بیان عليه السلام ان إن لل هرا موق وه و شود اهر زی کرت عزف و ره و 
إن فى حاتي ار زوعون ی ژوخ لس و روخ من آفرو و لد له عضو طِينَاتٍ حَشعة ین اه و حَشمة ین اللأْض 
عر الجا و قر رضم ال ما من بل وا ملك من رده لا تفه من |خردی الژوعین و جعل البق ین إخدَى 
الطيتتين قُلْتٌ لی الْحَسَن ال عليه السلام ما الل ال ال غیزنا أَهْلَ ابیت له عر و جل نّا م من العشر طِینّاتٍ و نفخ 


فنا من الژوحَین جمیعا فأطیب بها طیبا. 
و وی ير عَنْ آبی الصامت قال: طینْ الجتان جنه عردن و جنه المأوٰی و اللْعِيمُ (۲) و الْفْوْدَوْسٌ و ا لخاد و طینْ الأزض مَكة و 
العديئة و الكوفة و نٹ المقدس و التر(۳). 


ص: ۴۶ 
۰۱-۱ فی بعض النسخ١‏ برائهم). 


۲- ۲. فى المصدر: و جنه النعيم. 
۳- ۳. فیه« و الحاثر». الکافی: ج ۱» ص ۳۸۹. 


كرده است. و در دو لبه نهر دو روح يعنى روح القدس و روحی كه از امر خود آفريده است قرار دارند. و برای خدا ده 
سرشت است: ينج سرشت از بهشت و ينج سرشت از زمين. و جنان و ارض را شرح و تفسير کرد سپس فرمود: و هيج پیغمبری 
و فرشته ای كه يس از او آفریده» نيست جز اين كه از یکی از آن دو روح در او دميده است» و پیغمبر را از یکی از دو سرشت 
ساخته است. گوید: به آبی الحسن گفتم: جبل چیست؟ فرمود: مردمی جز ما اهل بيت هستند كه خدا ما را از همه ده سرشت 


آفريده و در ما هر دو روح را دمیده. و چه اندازه ياكيزه است. 


و فرد دیگری از ابی الصامت از امام شرح ده سرشت را چنین روایت کرده است: بهشت عدن» بهشت مأوی» بهشت نعیم» 


فردوس. خلد» و سرشت زمين: مکه مدينه» کوفه» بيت المقدس, و حائر. -. كافى ۹۹۱ - 
* | ترجمه | 


بيان 


دون عرشه أى عنده نوره ماض من التفعيل و المستتر فيه راجع إلى النور و البارز إلى النهر أو العرش أو المستتر إلى الله و البارز 
إلى النور مبالغه فى إضاءته و لمعانه و فی البصائر نور من نوره و كأنه أصوب أى من الأنوار التى خلقها الله سبحانه و حافتا النهر 
بالتخفیف جانباه مخلوقين إبطال لقول النصارى إن عیسی روح الله غير مخلوق روح القدس أى هما روح القدس و روح من 
أمره أى الروح الذى قال الله فيه قل لوح مِنْ آفر رَبّى و ستأتى الأقوال فيه و ظاهر الخبر إما الروح الإنسانى أو الروح الذى يؤيد 
الله به الأئمه عليهم السلام ففسر الجنان الظاهر أنه كلام ابن رئاب و الضمير المستتر لأمير المؤمنين عليه السلام و قيل لأبى الحسن 
عليه السلام و التفسير إشاره إلى ما ذكر بعده فى خبر أبى الصامت ثم قال أى أمير المؤمنين عليه السلام و لا ملک بالتحریک و 
قد یقرژها(۱) 

بکسر اللام أى إمام كما قال تعالى و آتَبِنَاهُمْ مُلكاً عَظِيماً و هو بعيد و جمله من بعده جبله نعت ملک و ضمير بعده لنبى و ضمیر 
جبله للملک إشاره إلى أن النبى أفضل من الملك فالمراد بالبعديه ما هى بحسب الرتبه و جعل النبى إنما لم یذ کر الملک هنا 
لذكره سابقا و قيل لأنه ليس للملک جسد مثل جسد الإنسان قوله ما الجبل هو بفتح الجيم و سكون الباء سؤال عن مصدر الفعل 
المتقدم و هو کلام ابن رئاب ففسره ع بالخلق و الأظهر عندى أن غيرنا تتمه الکلام السابق على الاستثناء المنقطع و اعتراض 
السؤال و الجواب بين الكلام قبل تمامه و ليس تتمه لتفسير الجبل كما توهمه الأكثر. 


قال الشيخ البهائى قدس سره يعنى ماده بدننا لا تمسى جبله بل طينه لأنها خلق من العشر طينات انتهى قال الفیروز آبادی الجبله 
مثلثه و محركه و كطمره الخلقه و الطبيعه و ككتاب الجسد و البدن و جبلهم الله يجبل و يجبل خلقهم و على الشی ء طبعه و 
جبره كأجبله انتهى. 


و أطيب بها صيغه التعجب و طيبا منصوب على الاختصاص و فى بعض 


ص: ۴۷ 


.١ -١‏ فى بعض النسخه يقرأ). 


نسخ البصائر طينا بالنون فالنصب على التميز أى ما أطيبها من طينه و روى غيره كأنه كلام ابن عطيه و يحتمل بعض أصحاب 
الكتب قبله و ضمير غيره لابن رئاب و أبو الصامت راوى الباقر و الصادق عليهما السلام و الظاهر أنه رواه عن آحدهما و الحير 
حائر الحسين عليه السلام و قال بعضهم كأنه ع شبه علم الأنبياء عليهم السلام بالنهر لمناسبه ما بينهما فى کون أحدهما ماده حياه 
الروح و الانخر ماده حياه الجسم و عبر عنه بالنور لإضاءته و عبر عن علم من دونهم من العلماء بنور النور لأنه من شعاع ذلكك 
النور و كما أن حافتى النهر يحفظان الماء فى النهر و يحيطان به فيجرى إلى مستقره ه كذلك الروحان يحفظان العلم و يحيطان به 
ليجرى إلى مستقره و هو قلب النبى أو الوصى و الطینات الجنانیه كأنها من الملكوت و الأرضيه من الملكك فان من مزجھما خلق 
أبدان نبينا صلى الله عليه و آله و الأوصياء عليهم السلام من أهل البيت بخلاف سائر الأنبياء و الملائكه فإنهم خلقوا من إحدى 
الطينتين كما أن لهم إحدى الروحين خاصه. 


٭| ترجمه |«دون عرشه» يعنى نزد او بود و ١نَوَّرَهُ)‏ فعل ماضى از باب تفعيل است و ضمیر مستتر در آن به نور و ضمیر بارز در 
آ0 ھر رش رم گر دواو ا اض مستتر در آن به خداوند و ضمیر بارز در آن به نور برمی گردد که درا ين صورت» 
این مبالغه برای تورات و معانی اش است. و در بصاثر الدرجات به جای رر تور عبارت «نور من نوره» آمده است و كويا 
روشن تر است. یعنی از انواری که خدا سبحانه آفریده واد بن که فرموده هر دو آفریده اند» ابطال قول نصارا است که گویند 
چون عیسی روح الله است» پس آفربده نیست. فروحی از امرش» یعنی روحی که خدا درباره اش فرمود: «بگو روح از فرمان 
من است» و اقوال درباره آن بياید. و در ظاهر مقصود از آن يا روح آدمی است يا روحی که کمک امامان است. عبارت «شرح 
و تفسیر کردا ظاهرش اين است که سخن ابن رئاب است و ضمير در آن به اميرالمؤمنين عليه الشلام برمی گردد و قولی گفته 
که به ابی الحسن عليه ال لام برمی گردد» و «التفسیر» اشاره به همان است که در روایت آبی صامت که در ادامه خبر آمده و 
بیان شده است. «ثْم قال» یعنی امیرالممنین عليه الت لام السلام فرمود. «و لا ملکك؛ (که با فتحه و کسره حرف لام خوانده می 
شود) به معنی امام است» همان طور که خداوند فرمود: «و آتَتِناهُمْ مُلكاً عظیما و این بعيد است. و عبارت «منْ بده له 
صفت برای ملک است و اد بن كه ضمير در «بعده» به نبی برمی گردد و ضمیر «جبله» به ملک اشاره دارد که پیغمبر از فرشته 
پرتر است» و منظور از بعدیت در اینجا برحسب رتبه اش است. و در عبارت «و جعل النَبنَا دیگر ملک را نام نبردہ زیرا قبلا از 
او نام برده است. و گفته می شود به خاطر ای ین است که برای ملکث. بدنی مثل بدن انسان وجود ندارد. عبارت اما الْجَعِلٌ) (به 
فتح حرف جيم و سکون حرف باء) سؤال از مصدر فعل سابق است که سخن ابن رئاب است که امام عليه الشلام آن را به خلق 
تفسیر کرد و اظهر در نزد من اين است که «غیرنا؛ تتمه ای برای سخن قبلی بنا بر استثناء منقطع است و سوال و جواب بين سخن 
آورده» قبل از آنکه سخنش تمام شود و برخلاف آنچه که بسیاری از علما تصور کرده اند» توضیح تکمیلی برای تفسیر و شرح 
براى كلمه «الْجَبِل» ثیست . 


شيخ بهایی قدس سره گفته: يعنى مادّه بدن ما را جبله نمی نامند بلكه طينت گویند. چون از ده سرشت آفريده است. (يايان 
نقل قول) فیرو زآبادی گفته: «جبله» به معنى خلقت و طبيعت است و بر وزن «کتاب» به معناى جسد و بدن است. «و جبلهم الله 
يجبل و یجبل» يعنى خلقشان كرد. «و يجبل على الشى ء بر آن سرشت و مجبور ساخت. مثل «أجبله». يايان. 


و«أطيب والح ع شي ا ول )| رونت 40 ظا اس نو ورك ا سشاعاف ساب بصائر الدرجات به جاى 


«طیبا» لفظ «طينا» 1 مده است که منصوب به تمييز می شود و به اين معنى است كه چقدر كه طينت طيب و ياكى دارد. و «روى 


غيره» گویا سخن ابن عطيه است و احتمال دارد برخى اصحاب كتب آن را قبول كرده اند. و ضمیر «غيره» به ابن رئاب بر می 
گردد و ابوصامت. روايت کننده امام باقر عليه الت لام و امام صادق عليه الت لام است و ظاهر اين است كه او از یکی از اين 


امام روایت کرده ینت 


«حیر» حائر امام حسين عليه ال لام است. یکی كفته: گویا دانش انبياء را به نهر آب تشبيه كرده است» چون یکی مايه زند گی 
روح و يكى مايه زند گی بدن است و تعبير از آن به نور براى تابانى است و علم دانشمندان دیگر را نور نور خوانده چون پرتو 
علم انبياء است» و چنان جه دو لبه نهر آب را نگه دارند تا در قراركاه خود روان باشد» همجنين دو روح دانش را نگه دارند تا 
آن را به دل پیغمبر یا وصى او رسانند. و سرشت هاى بهشتى گویا از ملكوت و سرشت هاى زمينى گویا از ملک هستند كه از 
آميزش این دو سرشت» بدن هاى بيغمبر ما صلی الله عليه و آله و اوصیاء از اهل بيت عليهم ال لام آفریدہ شده اند بر خلاف 


پیغمبران دیگر و فرشته ها كه از یکی از اين دو سرشت خلق شده اند و یکی از دو روح را دارند. 
| ترجمه | 

«f» 

الکافی, عن امه عَنْ هل بن زيا عَنْ محمد بن یمان )١(‏ 


عَنْ سییر ارف قال: فك ابی عبد الله عليه السلام بجعت فداک یا ان زشول اه هَل یکره امین علی قبض ژوجه ال لا و 
ا 


له ۳ ملک الوت یی ژوجہ جع جن کلک فود له ملك مت با وین الله ا تجرخ فو اذى بعت معدا فنا 
یک و شین علیک من وال رجیم َو رک افت یتیک فَانطر َال يكل له ر سول الله صلی الله عليه و آله و امبر امین و 


فَاطِمَهُ و لسن و لین و الب من ذَرَئْتِهمْ عليهم السلام یال لَه هذا رشول الله و اه یی تو 


8 ره 


وَالْأْئْمَه نه عليهم السلام راک قال یتح عبني یط قینادی روخ اد من هل رب ال يول یا تا اش له ای 
محمد و لته ازجیی إلى رَبك راضية الوا ه مض بالوَابٍ فَادْخُلِى فی عِبادى يَعْنِى مدا ول بی و ادْخُلِى ی كما 
شین 2 اب اه ین اسْتلَالٍ ژوجه و اللضري یی .)٢(‏ 


ص: ۴۸ 


ےی العصدة عن ابلاغ سكير 
۲- ۲. الكافى: ج ۳ ص ۱۲۷. 


**[ترجمه]كافى: سدير صيرفى از امام صادق عليه ال لام پرسید: قربانت شوم يا ابن رسول الله! آیا مؤمن از جان دادن بدش 
آيد؟ فرمود: نه به خداء وقتى ملک الموت برای قبض روحش آيد بی تابى كند و ملک الموت به او گوید: ای دوست خداء 
ی کت کی کم صلی الله خليه بو لفو اه هس نا و برشاو و نار ادق 
مهربانت- اگر بود- هستم. دیده بركلا و بنگرا فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله و امیرالمومنین و فاطمه و حسن و حسین 
و ائمه عليهم الّرلام برایش نمودار شوند و به او گفته شود: اینان رسول خدا و امیرالمومنین و فاطمه و حسن و حسین و آثمه 


باشند که دوست تو هستند. 


سپس حضرت فرمود: د بس دو چشم بگشاید و بنگرد» و از پیشگاه رب العرّه به روحش ندا رسد «يا بنا اس الْمُطَمَيْنَهُ -. 
فجر / ۲۷ - ای نفس مطمئنه | به وجود محتدد و خاندانش, «اجعی إلى ربک راض يَةً) -. فجر / ۲۸ - (خشنود به سوی 
پرورد كارت با زگرد به ولاہبت؛ 729 80" به ثواب» «فاد خلی فی عبادی» - . فجر / ۲۹ - 7 در ميان بند گان من 


درآی) يعنى محمد و خاندانش» «وَ اذخلى جَنَّتَى ) - . فجر ۳۰ - و در بهشت من داخل شو.) و جيزى محبوب تر برای او 
سی سس مھ 


بد > 1 تر جمه 1 
ن۲۵ 


2 


الكافى, عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ مُحَمّد بن عیتی عَنْ يُونْس عَنْ خالد : بن عتمار عَنْ أبى بصت یر قَالَ 


2 2 


2 
قَالَّ أ 


لاله عليه السلام: 

کر .تد عَنْ يَمِينه و الْاحَژ عَنْ ساره يفول 
سول الله اما ما کنت توكو َو ذا أتافك و ما ما كنك تخا فد منت ون 8 بک مآ له بات ای اه ول َذَا مترلک من 
دمفسا رر وشوف کہ سیر سس ےھ 
جرد فر ھا ما می کرو نے اس عر ااي ما سر گلا رک فیمن گا ادا آذرج فی فان 


سریره خرجث ژوشه تى بَئْنَ أب دى الْقَوْم قدما ...<< ش 4 هل اوه من 


الیم فا وضع فى قیره ر اله الڑوخ الی ور کیہ تُم بل تما بعلم فاذا جاء بعا بقلم فيح لَه دک لباب الى أَرَاهُ رَسُولُ الل 
صلی الله عليه و آله فیدخل علیه مِنْ ورتما(۱) و بَودِهَا و طیب ریحهّا الْحَدِيتَ (۲). 


ترجمه آکافی: امام صادق عليه ال لام فرمود: چون محتضر از سخن بازمانده رسول خدا صلی الله عليه و آله و هر که خدا 
خواهد نزد او آيند» و رسول خدا سمت راستش و دیگری سمت چپش نشیند و رسول خدا فرماید: به هر آنچه که اميد داشتی 
نزد تو است و از آنچه که ترس داشتی» در امان هستی. سپس دری از بهشت به رویش گشوده شود و فرماید: این جای تو در 
بهشت است. و اگر بخواهی تو را به دنیا برمی گردانيم و در آن نقره و طلا داشته باشی. يس می گوید: مرا به دنیا نیازی 
نیست. و سخنش را ادامه داد تا فرمود: چون جان از بدن بیرون رود باز هم همان صحنه بر او عرضه شود و آخرت را 


بر گزیند» و خودش با غسل دهند گان بدن همکاری کند. بُقَلبَهُ فِيمَْ يَُلبهُ.» و چون در کفنش بپیچند و در تابوتش نهند. روح 


جلوتر از مردم برود و ارواح مؤمنان پیشوازش كنند و بر او درود گویند و به آنچه خدا از نعمت برايش آماده كرده مژدہ دهند. 
و چون در قبرش نهند» روح بر بالای دو ران او برمى گردد و از آنچه می داند» سؤال می شود و چون آن ها را بگوید. همان 
مگ ربرل عدا فلن االمهله و اليه ای كان داو ا شوه او و کی ور کی و وق كو قش مرا وان قیفر 
کافی ۳: ۱۲۹ - 


۳ 
° لاله 


و مه عَن اله عَنْ مهل ٿن زا عَنْ مُعمّدِ بن علق عَنْ مُعَمّدِ بن الف یل عَنْ آبی > مره قَالَ معب أبَا جغفر عليه السلام 
ول إن آيَهَ الْمُؤْمِن ذا عضره الْمَوْتُ بییاض (۵۳ 


o‏ مه 
و 4 


وجهه أ من براض آونه و پرشخ جيه و ردیل من ڪيه کته اوح یکو دک شوج تفیه ون الك افر : تع تفه 
سیلا(۴) من شذقه کزید البعیر أو كما رخ تفس البعیر(۵). 


٭ | ترجمه | کافی: امام باقر عليه ال لام فرمود: نشان موّمن در حال احتضار ا نف الت کاس داتسار از کی دوا 
پیشانی اش عرق ريزد و از دو چشمش مانند اشكك سرازير شود و جانش بيرون رود. و جان كافر به سختى از آرواره اش 
برآید» به مانند کف از دهان ث شتر یا آن طور که نفس شتر خارج می شود. - . کافی ۳ : ۱۳۴ - 


* | تر جمه | 


۷ 


2 2 


و مه عن علی ئن ابراهیم عَنْ أبيه عن ال عن الشکونی عَنْ أبى عد الله عليه السلام ال قال رَسُول الله صلى الله عليه و 
آله: باعل ٍنْ ملك الْمَوْتٍ إِذَا رل قيض 


ص: ۴۹ 


.١-١‏ فى المصدر: وضونها. 

۲- ۲. الکافی: ج ۳؛ ص ۱۲۹. 
۳-۳ فيه: يبياض. 

۴ ۴. فى الکافی: سلا. 

۵- ۵. الكافى: ج ۳ ص ۱۳۴. 


روح الکافر رل و ععة سَفُودٌ من ار یلع وحه قیصیخ جَهََمْ الْحدِيتَ (۱) 


**[ترجمه ] کافی: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: ای علی! وقتی ملک الموت برای گرفتن جان کافر آید» همراه او سیخ 


های آتشین ن است که جانش بیرون کشد و دوزخ جيغ زند. -. کافی ۳ : ۲۸۵۳ - 


۔ 


ال الصادق عليه السلام: سپ ضر و ات ایو مج 
۳ تو ات قي الرّجَالٍ عَادّتِ ارو إِليه فد خلت فيه فيه 
تر سک تی ی 


کل شن و بض به و یسم انكام 2 


** | ترجمه ]من لا يحضره الفقيه: امام صادق عليه الس لام فرمود: چون جانی گرفته شود روح سايبانى بالای بدن است. مؤمن 
باشد يا غير آنء به هر جه با بدن کنند بنگرد» و چون كفن شود و بر تابوتش نهند و بر دوش بردارند» روح به سوى بدن برمى 
گردد و وارد آن می شود و پرده از جلو جشمش كشوده گردد» و جایش را در بهشت يا دوزخ بیند» و اگر بهشتى استء با 
صداى بلند فرياد می زند: زود مرا ببريد» زود مرا ببريد! و اگر دوزخى است فرياد زند: بر گردانیدم بركردانيدم! و او بداند هر 


جه با او کنند و سخن بشنود. - . من لا بحضره الفقیه: ۵۱ - 


* | تر جمه | 

۲۹ 

العا ع فلك كن ن إثزامیع عَنْ أبيه نِ لسن بن موب عَنْ أبى و الط عن أبى عود الله عليه السلام شَالَ: فلت له 
جلت فداک يَرْوُونَ أنَّ أذ وَاحَ الْمؤْمِنِينَ فى عواصل ليور ضر حول العوش فَقَالَ الوم رم علی الله من آن بُجَعَلَ وه 
فى حو حَوْصَلَهِ طیر لک ذ فى بان كأَبدَانهخ (۳ 


**[ترجمه ]كافى: ابی ولّاد حناط به امام صادق عليه الترلام گفت: قربانت شوم! بعضى نقل می کنند كه ارواح مؤمنان در جينه 
دان پرند گانی سبزرنگ گرد عرش هستند. فرمود: نه» مومن نزد خحدا گرامی تر از این است كه روعش را در چینه دان پرنده 


نھد بلکه در بدن هایی چون بدن هایشان باشند. -. کافی ۳: ۲۴۴ - 
* | تر جمه | 


جه 7» 


٥ 
مر اا‎ 


رم ب ےت 


٭٭| تر جمه ]کافی: امام صادق عليه ال لام فرمود: چون خدا عڙوجل جان او را بگیرد» در كالبدى مانند بدن دنيايى اش نهد. 
يس می خورند و می نوشند» و چون تازه واردى به آن ها رسدء او را به همان صورتى که در دنیا بوده می شناسند. -. كافى ۳ 
: ۲۴۵ - 


* | تر جمه | 
»¥1« 
yT‏ و بُ لأب بد الله عليه السلام إا تححدّتُ عَنْ آزواح المَؤْمِنِينَ نها فى عواصل طبور ضر 


توعی فی الْجَنّهِ و اوی إِلَى قنادیل تخت الْعرّش فقال لا ذا ما هی فی عواصل طیر لك نا ی هی قال فى رُوْضَهِ کته لخاد 


٭٭| ترجمه | کافی: ابى بصير به امام صادق عليه الس لام گفت: به ما در مورد ارواح مؤمنان می گویند که در چینه دان پرند كان 
سبزى باشند كه در بهشت بجرند و در قنديل هاى زير عرش آشيانه دارند. فرمود: نه» در جينه يرنده نباشند. كفتم: يس كجا 


باشند؟ فرمود: در روضه ای مانند هيئت بدن در بهشت. -. كافى ۳: ۲۴۵ - 


* | تر جمه | 
«Y>»‏ 
و فی رو واه أخْرَى عَنْ أبى بصیر عَنهُ عليه السلام قال: روَا فى صفه لخاد 


ص: ۵۰ 


۱-۱. المصدر: ج ۳ ۲۵۳. 
۲- ۲. الفقیه: ۵۱. 

۳ ۳. الکافی: ج ۳ ص ۲۴۴. 
۴ ۴. الکافی: ج ۳ ص ۲۴۵. 
۵- ۵. الکافی: ج ۳ ص ۲۴۵. 


فى کر کی الک ارف و سول ا 


٭| ترجمه ]کافی: امام صادق عليه الشلام فرمود: ارواح در صفت اجساد در درختی در بهشت باشند» همدیگر را می شناسند و 


از همدیگر پرسش می کنند. -. کافی ۳: ۲۴۳۴ - 
#* | تر جمه | 


«ff» 


ت 


و نک بد وجیح عَنْ ضُرَئْس الکنایتی عَنْ أبى جففر عليه السلام 2 قال: إ جنه ال فى الْمَغْرب و عاء فرانکم عَذه 
لما وي و سر و 
تعازف فلع ار هاجت ین له فکانث فى لاف , ین السَمَاءِ و اْأَوْض تطبر دَاهِبَة و جايية و تد حَفَرَهَا إذَا طَلَعتِ 
کر کت 

حميمها للم فاذا طلعت الَفَجْرُ ماج يت إِلَى واد بالیمن یال له بَرَهُوث اشد عزاً من نيران انا وا فیها تا و يتَعَارَفُونَ 
7 الْمَسَاءُ عَادُوا إلى الَرِ فَهُمْ کذلک ا يوم الفا اعد یت (۲). 


**[ترجمه ]کافی: امام باقر عليه ال لام فرمود: همانا خدا بهشتى در مغرب آفريده و آب فرات شما از آن می آيدء و ارواح 
مومنان هر شب از قبرهایشان به سری آن می گرایند» و از میوه هایش برای آن ها افتد و از آن بخورند و در آن نعمت داده 
شوند و به هم برخورد کنند و همدیگر را بشناسند. و چون سپیده بدمد از بهشت بجهند و در هوا ميان آسمان و زمين بپرند و 
رفت و آمد کنند. و چون خورشید برآید گور خود را ملازم شوند. و آنها در هوا به هم برخورند و آشنا شوند. فرمود: و خدا 
را دوزخی است در خاور که آن را برای جایگاه کفار آفریده است. در آن شبانه از زقوم (میوه های تلخ) بخورند و از حمیم 
(آب داغ) بنوشند و چون سپیده بدمد به وادیی در يمن به نام برهوت بجهند که از همه دنیا گرم تر است و در آن به هم 


برخورند و آشنا شوند. و چون شب شود به دوزخ با ز گردند. و پیوسته تا روز قيامت چنین باشند. -.[۱] کافی ۳: ۲۴۷ - 
* | تر جمه | 
»¥« 


و مه بإ اده عَنْ هلر قال: : حرجت مم یر ومين عليه السلام إلى لتق بوادی وت مخ اطبٌ رام 


فك بقوامه ی آخیث تم جلدت ی مك تم مت ی ابی مغل ما الى أو ++ٌْ- 


لام ہے 


ركائى قَقُلْتٌ با أمِير الْمَؤْمِنِينَ لیذ عَلیک مِنْ طول تیم ره ساعه ْم طرخث الا لیس عليه ال لی باه 
ہُو ام ال مین أو مانم ا فك وا یر مزیین وم یک قال تمم و أو كت ن لک ریم عقا لقا تین 


م أَرْوَاحٌ فَقَال زوا و عا من موم يموت فی بقعو من بقاع الَْوْض إلا قیل زو الْحَقَى بوادی ال 7 


**| ترجمه آکافی: حه غرنی می گوید: به همراه اميرالمؤمنين عليه ال لام به يشت كوفه رفتم. ايشان در وادى الہ لام ايستاد و 
كويا با مردمى گفتگو می كرد. من هم با او ايستادم تا این که خسته شدم و نشستم تا دلتنكك شدم و باز ایستادم تا مانند نخست 
شدم باز هم نشستم تا اين كه دلتنكك شدم. باز برخاستم و ردايم را جمع کردم و گفتم: ای اميرالمؤمنين! من از زياد ايستادن 
تو نگرانم. ساعتى استراحت كن. سپس ردا را انداختم تا روى آن بنشيند. به من فرمود: ای حبه! این كار جيزى جز گفتگو و 
انس با مؤمن نيست. گفتم: ای اميرالمؤمنين! راستى آن ها هم جنين اند؟ فرمود: آری» و اگر پرده برايت برداشته شود می بينى 
كه چون حلقه حلقه كرد هم زانو زده و با هم گفتگو دارند. كفتم: بدن ها هستند يا ارواح؟ فرمود: ارواح هستند. هيج مؤمنى 
در هيج جاى زمين نميرد جز اين كه به روحش گفته شود به وادى الد لام برس كه آن البته بقعه ای از بهشت عدن است. - . 
كافى ۳: ۲۴۳ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
«A» 


E‏ برا ONE N E‏ سے 


۵١ ص:‎ 


4۹-, الکافی: ج ۳ ص ۲۴۴. 
۳- ۲. المصدر: ج ۳ ص ۳۷ 
۳- ۳. المصدر: ج ۳ ص ۲۴۳. 


قال يَلتَقُونَ و یتسَا لو و يتعَارُونَ سی دا رَأبِته فلت فلا (1). 
* | ترجمه |محاسن: در حضور امام صادق عليه الس لام صحبت از ارواح مؤمنان شد: پس قفرمو حمدیگر را ملاقات می کنند. 


سی بكرن تاكن اسك د ساب 11ت 
| ترجمه ] 
رود 


مق بت ته الصّجيح عَن العلبی عن أبى عَود الله عليه السلام قَالَ: ا الله تمارک و ای یم ی إِبْرَاهِيم و ساره ال 
07 تم بجر فی اله یا آخدات کاب ار فی ضر من إا كان زم الام موا و يوا و ما إلى 

هم فَهُعْ مُلوك فی الْجَنّهِ مغ آبانهم و هو قزل الله عر و جل و الَّذِينَ موا و هم د ریم پایمان نا بهم درم (1). 
٭ |ترجمه]من لا بحضره الفقيه: امام صادق عليه ال لام فرمود: خداى تبا رک و تعالى كود كان مؤمنين را نزد ابراهيم و ساره 
آورد تا از یک درخت بهشتى كه يستان هايى مانند پستان هاى گاو دارد» در كاخى از در و گوهر» آن ها را شير دهند. و روز 
قيامت به آن ها جامه پوشند و عطر خوش زنند و به سوى يدرهايشان هدايت کنند و آنان به همراه يدرانشان» شاهان بهشت 
هستند و ار بن است معنى قول خحدای عروجل ہو لین آمَنُوا وَ هم رهم بإيمان ألْحَفْنا بهم ذُرْيْتَهُم - رطف 7١‏ - و 
كسانى كه كرويده و فرزندانشان آن ها را در ايمان پیروی كرده اند فرزندانشان را به آنان ملحق خواهيم كرد.) -. من لا 


بحضرہ الفقيه: ۳۳ - 

٭| ترجمه | 

۴ 

ی عط نب زيم عَنْ أخيه شاقن محمد بن نیماعیل بن بزيع عن الرّضًا عليه السلام فا قَالَ: فك له یی أَنَّ يم 


الخ فد الا اام ال کذلک هو فك ا فتاک کیت دک قَالَ رن الله یاک و تعالی مه مغ آزوح ام کین تخت 
ع .ےت ر کات 21 1 أزواح المش کین بر كود الشّمْس سَاعَة قاذا کات يَوْمُ الْجْمُعَهِ لَا کون لس 42 
رف الله 4 عنهم الاب لِفَضْلٍ زم الْجْمَعَدِ ایکون لِلفُٹس رُكو05). 

**[ترجمه ]كافى: اسماعيل بن بزيع به امام رضا عليه انلام گفت: به من خبر رسيده كه روز جمعه كوتاه ترين روزها است. 
فرمود: جنين است. گفتم: قربانت شوم! چطور؟ فرمود: خداى تبارک و تعالى ارواح مشركان را زیر چشمه خورشيد گرد آورد 
و چون خورشيد بازایستد. خدا ارواح مشركان را در ساعت رکود خورشيد عذاب کند» و روز جمعه خورشيد ركود ندارد 


> [ترجمه] 
«A»‏ 


و مه عَنْ علق بن هی اھ ان ن أبى عير عن عقص بن ابر عن أبى عود له عليه السلام قَال: 0ھ" 
له یی کا بح و بعد عت تا يكرة و لا الکافر یزود له یی مرا یکره و مضق عه ما بح ال و فیهغ (۴) مَنْ يروز ؟ ۱ 
جمعو وم من بو علیقَذرٍ له (۵ 


**| ترجمه ]| کافی: امام صادق عليه الس لام فرمود: روح مؤمن اهل خود را ديدار كند و آنچه دوست دارد باشد» در آن ها ببيند 
و آنچه را كه بدش آید از او نهان ماند. و كافر اهل خود را ديدار کند» يس آنچه را كه زشت می دارد. می بيند و آنچه را كه 


دوست می داردہ از او پنهان می ماند» برخى از آنان هر جمعه به دیدن آیند» و برخی به اندازه كردارشان. -. كافى ۳: ۲۳۰ - 
* | ترجمه ] 
۰۳۹ 


و مه عن ال عَنْ ت هل عن ابن مخبوب عَنْ |شیعاق بن عقار عَنْ أبى الْحَسَنٍ الأول عليه السلام قَالَ: مه عن لیب یرو 
اَل قال عم فلت فى کم یزور قَالَ فی الْجَمْعَهِ و فی الشهر و فی الصَنَهِ علی قذر مزه لت فى أ 
طار آطیف یَسقط علی جرهم و شرف علیهم فان رام بختر 


ی صُورَهِ يَأَتيهِمْ قال فی صُورَهِ 


ص: ۵۲ 


۱- ۱. المحاسن: ۱۷۸. 

۲- ۲. الفقیه: ۴۳۹ و الآيه فى سوره الطور: ۲۱. 
۳ ۳. الکافی: ج ۳ ص ۴۱۶. 

ع ۴ فى المصدر: منهم. 

۵- ۵. الكافى: ج ۳ ص ۲۳۰. 


| ترجمه ]| كافى: اسحاق بن عمار از امام كاظم عليه الس لام يرسيد: آيا فرد مرده از خاندانش دیدن می کند؟ فرمود: آری 
كويد: پرسیدم: چند وقت یک بار؟ فرمود: در یک جمعه يا یک ماه يا یک سال» به اندازه مقامى كه دارد. گفتم: به جه 


صورتی نزدشان آبد؟ فرمود: به صورت پرنده لطیفی ہر دیوارهایشان می نشیند و به آن ها سركشى کند و اگر خوش باشند 
شاد شود و اگر حالشان بد و نیازمند باشند» اندوهناک و غمگین سی شود. -. كاف ۳: ۲۳۰ - 


و در روایت دیگری از اسحاق است که گفتم: به جه صورتی؟ امام فرمود: به صورت گنجشک يا کوچک تر از آن. -. کافی 
-٣‏ 


٭٭| ترجمه | 
أقول 


قد أوردت أمثال هذه الأخبار مشروحه فى كتاب المعاد و إنما أوردت قليلا منها هاهنا لدلالتها على حقيقه الروح و النفس و 
أحوالهما. 


** | ترجمه آنمونه اين اخبار را مفصل در «كتاب معاد» آورده ام و همانا اند کی از آن ها را در اينجا آوردم چون به حقیقت 


روح و نفس و احوال آن ها دلالت دارند. 


* | تر جمه | 

«f+» 

دعو ات الدَاوَ ند رو EE‏ ش تالا ! ل ید فاد اش ۹3 عبد باه رأّت الْمَلَائْكَهُ تال و اذا اشم ل بالْمغصديه أَمَرَ 
عو وبدی» روى: دور و ج 


2 
۵ م 


ہو ہو وت ہٗہویوں‌ رم 
٭ | ترجمه ]دعوات راوندی: روایت است كه در عرش پیکرہ ای از هر بنده خدا است و چون به عبادت پردازد» فرشتگان آن را 

ببينند» و چون به گناہ و نافرمانی بپردازد خدا به بعضی فرشتگان فرمايد با بال هايشان آن را بيوشانند تا فرشته هاى دیگر آن 

نبينند. و اين معنى سخن آن حضرت صلی الله عليه و آله «یا مَنْ آظهر الْجَمِيلَ و سر الْمَبيحَ)» (اى کسی کہ بنمايانى خوبى را و 


* | ترجمه ] 


بیان 
ربما یستدل به على أن الجسد المثالی موجود فى حال الحیاه أيضا. 
**| ترجمه بسا به اين روایت استدلال شود که بدن مثالی هم در زند گی دنیا هم وجود دارد. 


#* | تر جمه | 


«f1» 


السلام عن لزع تال رجش و هو مخ لها ذا له فَاغْتَسِل و قا 1 
عل يول تاه قا أبى بل أ نذری ما رڈ وفع بل بر 


لکافی: عن علق بن محئ عَنْ ضالتج بن أبى عون انا ع عَنْ کرام عَنْ عدد الله بن له قَالَ: مات ابا ع + الله عليه 


یت | قال و قال إن عَنِدَ الک بْنَ 
aL‏ نب ی 1 الم م ن وه عم لک ليم َم 


2 


دروا کف بَطہ نَعُونَ تم اجتمع تمغ علی أن بَأَحُذوا جذعا موه یه الرّجُلٍ ال مَنْعلوا ذلك و وا الجذخ دوع عدید 
3 م أَلمَوهُ (۴) فى ال ان عم بطلغ علیه أحدٌ من الاس إل 


ص: ۵۳ 


.۲۳۰ الکافی: ج ۲ ص‎ ١-1 

7- ۲. المصدر: ج ۳ ۲۳۱. 

۳- ۳. الظاهر أنه على بن محمد بن إبراهيم بن آبان الکلینی المعروف تعلان» و هی ٹہ لک اروا مجهوله بعك الله وق طلحه: 
۴- ۴. فى المصدره لفوه» و هو الصواب. 


ع 


انامز لك نك 


**[ترجمه ]كافى: عبداللّه بن طلحه از امام صادق عليه ال لام در مورد سوسمار يرسيد. امام فرمود: يليد است و همه اش مسخ 
است» چون آن را کشتی غسل کن. سپس فرمود؛: پدرم در حجر نشسته بود و با مردی حدیث سی کرد. تا كاه سوسماری را دید 
که زبانش را می چرخاند و سوت می زد. پدرم به آن مرد فرمود: می دانی این سوسمار جه می گوید؟ گفت: نمی دانم جه 
می گوید. فرمود: به راستی می گوید: «به خدا اگر شما به عثمان دشنام دهید» من به على دشنام دهم تا از اینجا برخیزد.» امام 
فرمود: و پدرم فرمود: از بنی اميه کسی نمیرد جز اين که به صورت سوسمار مسخ شود. و فرمود: چون مرگ عبدالملکک بن 
مروان رسید. سوسماری شد و از نزد حاضرانش رفت و نزد او فرزندانش بودند و چون او را نیافتند» بر آن ها كران آمد و 
ندانستند جه کنند. سپس توافق کردند که تنه درخت خرمایی را بگیرند و آن را به شکل مردی بسازند. فرمود: پس چنین 
کردند و زرهی از آهن بدان پوشیدند و آن را در كفن پیچیدند و کسی جز من و فرزندانش از آن مطلع نشد. - . روضه کافی: 


- ٣۲ 
| ترجمه‎ |۷ 


بيان 


المشهور استحباب ذلكك الغسل و استندوا فى ذلكك إلى روايه مرسله رواها الصدوق فى الفقيه و قيل إن العله فى ذلكك أنه 
یخرج من ذنوبه فيغتسل كغسل التوبه و قال المحقق فى المعتبر و عندى أن ما ذكره ابن بابويه لیس بحجه و ما ذكره المعلل لیس 
طائلا. 


٭| ترجمه أقول مشهور استحباب این غسل است و دلیلش روایت بدون سندی است كه صدوق در کتاب من لا بحضره الفقيه 
آورده است و گفته شده كه کشنده سوسمار از گناہ پاک می شود پس مانند غسل توبه» غسل کند. و محقق در كتاب معتبر 


کف روا الم اوھ ود عه نيت تست و ع كه گر شد پہرذد ات 
| ترجمه | 


5 


آقول 


كأنهم غفلوا عن هذا الخبر إذ لم يذكروه فى مقام الاحتجاج و إن كان مجهولا يولول أى يصوت و الشتيمه الاسم من الشتم إلا 
مسخ وزغا إما بمسخه قبل موته أو بتعلق روحه بجسد مثالى على صوره الوزغ و هما ليسا تناسخا كما مر و سيأتى أو بتغيير جسده 
الأصلى إلى تلك الصوره كما هو ظاهر آخر الخبر لكن يشكل تعلق الروح به قبل الرجعه و البعث و يمكن أن يكون قد ذهب 
بجسده إلى الجحيم أو أحرق و تصور لهم جسده المثالى و إلباس الجذع درع الحديد ليصير ثقيلا أو لأنه إن مسه أحد فوق 


الكفن لا بحس بأنه خشب. 


**[ترجمه ] گوبا ازاين خبر غفلت كردند و به آن استدلال نکردند كرجه راوى مجهول دارد. كلمه «يولول» به معنى «يصوت» 


و صدا زدن است و «شتیمه» اسم از كلمه «شتم» است. 


«جز این كه به صورت سوسمار درآید» يا به اين كه پیش از مردن سوسمار شود. يا روحش به صورت مثالى سوسمار پیوندد و 
این تناسخ نباشد جنان جه گذشت و بیاید» يا اين كه بدن اصلى اش با اين صورت شود جنان جه ظاهر آخر خبر است. ولى 
تعلق روح به آن پی بيش از رجعت و بعث مشكل است. و ممكن است بدن مروان به دوزخ رفته يا سوخته و به نظر آن ها بدن 
مثالی او به شکل سوسمار آمده است. و «زره آهن به تنه خرما پوشیدند» براق این بود تا سكين شود با أ که اگر کسی از 


روی كفن به آن دست کشد. نفهمد که چوب است. 
* | تر جمه | 
«FY»‏ 


اللکافی عَنْ علی د بن إنزاھیم عن ی عنِ ان أبى متیر عن عفرو بن أبى تام عن أبى عود الله عن وع قمال: الا 
أْحْعَدَ ا الله وه إلى الم ہے رر تہ 
فى رژاض علیہ فی ظل عَزشہ إن کاڈ 09211 قیاع یه من الملمانکه ليرا إِلَى الج د الى حرجت مه 


مجالس الضذوق) عن محمد بن الحسن عن محمد بن الحسن الصفار عن الحسین بن الحسن بن آبان عن الحسین بن سعید عن 


محمد بن آبی عمیر عن على بن أبى حمزه 
ص: ۵۴ 


.۲۳۲ روضه الکافی:‎ .١ -١ 
هذه الجمله( فیبا رک علیها) غير موجوده فى المجالس.‎ .۲ -۲ 


۳- ۳. الضماثر كلها فى المجالس على صيغه المذ کر. 
۴ ۴. روضه الکافی: ۲۱۳. 


عن أبى بصير عن أبى عبد الله عن أبيه عليهما السلام: مثله (۱). 


| ترجمه ]کافی: امام باقر عليه الث لام فرمود: به خدا قسم» كه هیچ كس از شيعيان ما نخوابد جز آن كه خدا روحش را به 
آسمان ببرد و به آن بركت دهد. و اگر م رگش رسيده باشد» آن را در كنجينه رحمت خود در باغ بهشت و سايه عرشش نھد 
واكر م رگش وقت دیگر است» آن را با فرشته هاى امین خود بفرستد تا به بدنش که از آن بيرون شده بر گردانند تا در آن 
سکونت کند. -. روضه کافی: ۳۱۳ - 


در مجالس صدوق نیز مانند اين حديث آمده است. -. مجالس: ۳۷۳ - 
# تر جمه | 


دمع 

و مله عن بيه عن مود بن عود الله نْ ية ن محمد بن ال عن الاسم بن یخجی عَنْ جلء اسن بن زاب عن أبى 
له عَنْ آبائه علبهم السلام عَنْ أمِير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام قَالَ قَالَ لی رَسُولٌ اه صلی الله عليه و آله و ماق ابیت ی 5 
ا عَلق إِنَّ أز واع یتیک قط عد ای الشعاء فى رادم و وقاتهغتنظر الملايكة ها كما بنْظر الاس إلَى الْهلالٍ شَوْ قا هم و 
لما رون مهم جند الله رو جل (؟) 


شیعیانت در خواب و در مرگ به آسمان بروند و فرشته هاء آن طور که مردم به هلال ماه نگاه می کنند» از اشتیاقشان نسبت به 


آن هاء به آن ها بنگرند و می بینند مقامی را که نزد خدا عروجل دارند. -. مجالس: ۳۳۶ - 
* | تر جمه | 
«ff»‏ 


لقي پاش اده عن أبى عبد ال ناء وَعَنْ أبى جغفر عليه السلام: فى َو الله عَزَّ و جل جافی جُنُوبْهُمْ عن الْمضاجع فَفَالَ 
لک ترى أن الوم بكرو یاون فثك الله و زمر عم فال نا ی لدا الْهِدَنِ أن تُرِبحَهُ ع ّى تحرج نَفْسَهُ فاذا خرج 
افش اشتراح ادن و رجعت الؤوځ فيه و فيه قو عَلَى الْعَمَلِ الْحَدِيتَ (۳). 


ترجمه ]من لا بحضره الفقیه: امام باقر عليه ال لام در تفسیر قول خدای عروجل «تَتَجافى جُنُوبهُمْ عَن الْمضاجع,؛ -. سجده / 
۶- [پهلوهای شان از خوابگاه ها جدا می گردد.] فرمود: شاید گمان می کنی که آن ها نخوابند. گفتم: خدا و رسولش 
داناترند. فرمود: ناچار بايد اين بدن را آسایش دهی تا جانش بیرون شود پس هرگاه جان خارج شد. بدن آسوده گردد و 


روح با نیروی کار در آن با گردد. -. من لا بحضره الفقیه: ۱۲۷ - 


قال بعض المحققين الفرق بين الموت و النوم أن فى الموت ينقطع تعلق النفس الناطقه و فى النوم یبطل تصرفها فالمراد من 
خروج النفس الناطقه هنا بطلان تصرفها فى البدن و المراد من الروح هذا الجسم البخاری اللطيف الذى يكون من لطافه الأغذيه 


*##[تر جمه ]|بعضى از محققین گفته اند كه فرق ميان م رگ و خواب اين است كه در مرگ پیوند نفس ناطقه به بدن بريده شود 
و در خواب تصرف او در بدن بريده گردد. و مقصود از خروج نفس از بدن در خواب» قطع تصرف آن است» و مقصود از 
روح همان جسم بخار مانند لطيف است كه از شيره غذاها و بخارهاى آن ها مى باشد و در نظام بدن اثر عظيمى دارد. 


پا > 1 تر جمه 1 
«F۵»‏ 


0 اجه ای كب الصَّادِقٌ عليه السلام ای افص بن عُمَرَ و ذکر فيا اختج اجه فى غات الصاح تعالی على 
۰ لطبیب الْهِنْدِئٌ ال عليه السلام: فلت أ قو أن اله عَلَقَ لحل اَم قذ بقی فی نَفْسِك شین ٤‏ ن لك قل إلى نت على 
:زب »للق إلى ری اواك أن کت شیرتا یه نوک لمیر 
ہےر کو رر تا 1 رس قد نجي ا ۱ 
إا با ال ما ذا طف بِهَدَا ما بل منك إلا باشخلیص و افص من 


ص: ۵۵ 


الال 
8-6 الاس ۳۰۶۰ 
۳-۳ الفقیه: ۱۲۷. 


ايق اح و بیان و که و بان فلت ال ما یا به آلکت تغلم أنه ریما ذَهبَتِ الْحَوَاسٌ أو بعض ها و كبر الب للأسْيَاءِ ای فيا 
امش و و ال امور انا وال تم یا تھی شد وه ره و مي فیا قاو ئل لک ول نیع و بب 
اه و کی أحِبٌ آن وة لی عبر هذا الصاح 2 قلت أ عك تغلم أنَّ القت یفی بد داب العواس قال نم و لکن یی 
یر قلیل عَلَى لیا الى تذل عَلَيهَا الوا ل لک قلعت تقلم أن الف تضعه مه مضع لیس ده انوا علی شن ۽ بشع و 
لا بت هو ا داق و ایس ٣‏ ۰ ی۰ رت بغ اکا إِذًا رَو 
1 مِنَ ان و ی حَوَاسٌ ل يتجاع الطتر و و الحبٌ منیا َل علی أن لق ین ات۱ الحم و الب وق متا ی الخ ر 
الْآخَرُونَ الی الْحَبّ و ٹپزنی عَنْ فراخ طیر لاء أ ندت تغل اد فراع یرذا طرعث فيه تبث و إِذَا طرعث فيه فوا 
یر الب غرقث و الوا وا كيف تفع اواس عور لاء و اه علیالشباعو و كم تفع یڑ ار فى الم , بِحَوَاسّهَا و ما 
ال یر را متها فى الما سَاَة ات ث ود آتمکت عير اما ساق ما نث فلا آزی الْحوَاسٌ فی هَذًا إا كديرا علیک و و 
یفی لک أن یکون این مب حكيم جل لاء لا لیر عم آخبزنی ما بال ار الى ا این امه قط تطوخ فی 
لاء ریخ وی تن ابی حمیدین مه مخ وی الو ال و أعْمَلِهمْ لم تعلم الشراعة فیفوق كيت لم یله له وو 
تاره وب ره ياء مع اجيم چیھ اع عواشه و مھا أن یڈرک ذلک , امہ كما رکه ال ان کان دک نما درک 
بالعواس فلس بثیفی لك آن تقلم أَنّ لب الى هُوَ مَعدِنٌ ال فى اسب الى وَصَفْبٌ و عیرو مما سمغت ین وان هو 
الى يَهِيجٌ الصَّبِيَ ای طلب الوضاع و الطير لاقط علی لفط الب و الشباع علی ابع الحم 


ص: ۵۶ 


یت الا لو الی الْحَوَاسٌ ل انا تقبل تروک ک لیا لها بَعْدَ رَفضك لھا و 
جک فى الْحَوَاسٌ حَنَّى بور دک نها لا تغرف مِنْ سَا َائر ال یاء الا الطاهر مما ہُو دون ارب الأعلَى سبح و تعالی ام اما 
فی و گا بظهر قلست تغرفة و دک أن الق الْحَوَاسٌ ی جعل له لب ات به علی العاد و جعل اران ی الدَّلَالات عَلَى الظاهر 


۵60۵ھ ۰ می إا بالعواسٌ قُلْتٌ آگا رذا یت 


یی بد کل بها على الال سر حاتة تظرت ال ای علق فص بَْضْه پعض مد الب علی ما عا ای و کر 0091 
لہ ال لی کیا ینت من ملکوت الشتراء وا فى هبتر َب برَى و لا دعان نیہ و" ور مه شط و لا 


و 
عه 
ا 


ری ول و لا هبط مره دنو و لا وتف أخرى نای نا تيد طول الَمَلِ )١(‏ 


و 


تم 


2 


و لا تَخلَقْ لاختلماف اللیالی و ابام و َا دای منها تاه و لا لهاژ ملها طرف مَع ما عَابَّث ِنَ جوم لاه له الم 
میتی رتا وان الک و تلا فى اروج یوما ی ؤم و شرا نوت هر و مرئة بغي ره ٹھا الشريع و لا ابيلى * و ما 
اه ها عوضاً و طول و َنبا ند الشّمْس و هى مُشرقة و ظَهُورِهَا إذًا غَرَبَتْ و مجڑي 
لس و الْعَمر فى روج اَن لا ان فى أزمتهم نيفو أذ 

نميه یقرف وو قراب آٹھا تبث من جکعه فلس وك تیش الأؤقام و كيب اشكر فتف الل جين وگ ال على 


ای جَعَلَ 


ؤقاتهم ا , رف لک ترن غرف بجت اب موضوع و أثر تلوم 
عات أَنَّ لک الى 4 الیو الا الت صانعاً بُۂ یکت الشكاء المنطبقَة نت تقووی إلى الأ رض و 
الس و جوم فیها عالق الماءِ توت این إلى ما اه ین اض نت الق عَلَى (1) 


يث فَعَرَفَ الْقَْبُ بعثلہ أن هیک الْأَرْض امه آن ول ل و تهوی فی الْهَوَاءِ أو هُوَ يَرَى یه تُوْمَى بها فسقط مکانها 
زف دش ای رکف ها و أنه لو ا دک لَحَسَفَتْ بعا علیها من لها و يِفَل الجبال و 


1 


0 0 نماض هُوَ مُدَبٌ السَمَاءِ تم سَمِعَتِ الْأَذْنُ ضَوْتَ ك الواح الشَّدِيَه لاصو اه الطژہ و عَاينَت نت 

عظام الجر و بهد هم من یق ابا و ی من مقا الما ی ها هو ها فی أخوى با ساي تنص ره ال وَ لا 
E +88۶۵ >‏ مسد لمش وا مخ وة تین فلم رد الین و لذن و ای انوا 
على أذ دلب الب أن لها سس کوک أن تب کو ای اذى فی رایع وک من يَلْقَائَهَا و انا لو 
کائٹ هی المع رکه لع یکت عن اک و م تم و تغفى أخرى و َم تلع جره و دځ آغری إلى جنب ولم َب 
آرضا و خرف عَنْ آشوی تلا تفکر الب فی اھر البح علم نوا مركا هو الِّی بشوقها عیث یاه و ب نها با اء و 
دیب بها تن باه و بط رها هن باه فا کر الب إلى ذلك وَجَدَهَا مك بالشماء و انیا ی لمات تمرف أن مدير 
ار على أن :2 شیک الْأَوْضٌ و ایا هو الق الڑیج و محر کی 5 شا و شفیتکها كيف شاه و لها على من یاه و 
کیک دلب امین و انب علی دہ ار و عرف لک پقیرجما ین عزاشه حین رکه ما دالوا علی ری 
یذ ات لیم بی الأزض فى تیا و له و فا و نیاق با یبا اام و ی ڈیک ون 
کو م یتح زک فی تاج أخخرى و هى ممه يجت دا واجدا و فا نا فطل وا شل تدم اجه و 
تخیف بها و تم أخرى نها عرف الب أن مع که ترا رك ملا هو مق ہے ت وت مرك الژیح و 

لَص لو کانث جی الْمُكَر له ليها ما يلت و ما تعوکث و کل 


ا 
و أن 


میک الف انا را سا 


۵ 0 0710م" ین السماءِ و الَْرْض بِمَثْرِلهِ الدُحَانِ ا جد آ له لمش بشی ۽ من 


اض و الجبال يحل لس لا بُح كك منها شتا و لا هم جر مِنهَا غض نا و لَا یلق مِٹھا ب ئ ۽ برض الؤكبَانَ يحول بَفضْهُمْ 
من بَغض من ظَلْمَتهِ و کتافته و تمل من 


ص: ۵۸ 


ہے انرس وس تو تک 


و 


200080 : وق ان اللہ تا و قر ری تک هن مب "20 
مه او و لی نیع یزان شش هلعش هی لیا خی 2 مِنَ الَْرَاسِخْ فوسل ما فيه 


قط بعد قَطَرَِ و تل بعد سیل متابغ علی رِشله حٌى یالبرک و تمل لاخ و تاره بالشیول کَأَالِ الال غَاصَءً 

بشیولها مص مح ال ذان لوا و دیرها نشیا بها لض لته لی بخ مُحض وه بشید آن کائث مُغْبره و مه بغ أَنْ کات 
يخي بهذ کتربث أْواناً من تباب شب تاضره ره مه معاضاً لاس و انعم قإذَا اق امام ماءۂ أف و 2 فوقو دهعت 
لین و لآ يُدْرَى أَبْنَ تَوارَى نت العین َلك إِلَى الب أَنَّ دک الشحاب لَوْ ان بقیر در و کان ما وَصَفْتٌ ین تاه َه 
ما اختمل نضف لک من این العاء و إن ال ہُو الى ؤي له لا ال من وتخ أو نت 
ذلك 1 لها له ا ا ریت 
َعرف الَْلتُ عنام الم افد حه 


الدَّهْر 
ناف فی ایر و اض فی الو و عر بعض و تم بعض و لكان > کس ی ما قذ علا و لعلا 2ا ۰ بض ما قذ سمل و للم 


۳ 


متیر لور واج و انه ز گان این أ ال کان فى ول ذو ال و لب 


° 3 


و مدب قحان عاك مها و ما حاو هو الله ]نول الق 
لاو رن تج فزک با از یر فزکد یلاع بعش ز زک مایب ای 
ايلات الیل و ار دائین ن جدیدین لا لین فى طول گرجما و ان ِکٹرہ اهما و فان عَنْ خالهما النَّهَارُ فى 
ووو و ضیف و الیل فى سوابه شمه يل أعذهها فى اا خر حل يهن کل واجد بنا إلى اه 


شین ۶ و غاب قَمَأَخَرَ عَنْ ولیہ أؤ تم ما هل فعرف الب بدیک أَنَّ 


ص: ۵۹ 


مخذوةو مغزوق فی لول وال على تزه واجةو و وى وید تع شگون من بكي فى ال و اقا من ی فى الها 
و انتشار مَنْ ین یر و فى الیل و رکون من یتیک فى اهار تم ار و زد و خلول معا بعقب ار ی تکون الحو بزداًو 


إن 


ری وا و ید مر وج ر میم ال شمّاء هو 


اواد الْعَزيرُ الحکیم الذى لَه رل 1 


جس 
و آنه 


لز کان فی الصّمَاوَاتِ و الْرَِِينَ آله م مه اه لذقت هب کل بان و 
کہ جو یکم لیم علی اجب و لک ممعت لد ال 0 


ا 


درکن قوب ولا و توفیق الله إَِامَا او ما قالة من غر كله مره اا ولد و لا اوا ا کن اا شمعث ون 


اا اھ از إلى القلي ل د ای من اوران آطیقه با ع یی ےد یرک الا هلا کی من توک ما فی 
دیا بضاخ و له وله بمَا وَفت لی و فَسَوْتٌ و فلت ما | عجیت عن الْجَوَاب و ات سس الال فنها یکت و 


۱ 
لدل 


ل یت کم سلمتے بت فی الْمَنَامِ نک با ۳ 
سے حك و تبك و تَجُول فى ادان | تی لَمْ تَرَهَا و الَتى قَدَ رَأَبَْهَا 


على تق تاي کا رآ بن کل کم لا أ وت بت عم ويك رن أ أذأب آڑوی زیم ق مت تز 
وک ع تلم و تعره کمغرفتک ای ی أنْ > ال کت ا ثير لت فا 1 کے ہے 

جی خبزنی ی حو 0 ک 
۳+( اع 


- 


ن اقول تک ای خواشی کرک ذلك أذ :فوم بش عب نیع یر 


عیب استیقّظت أ لست قَذ د کوت الّذى رَأَئْتَ فى مَنَامِك تحفظه و تَقْصّهُ بعد بَمَطتِك علی |شوانک لا نی مله حرفا قال اه 
کال لا انش ی رامق القع ١‏ كما 


وتاي تابي یر و 
فیه الوا فلك أ فیس تن لك آن تع عیث لت العواس فی قیذا أن الل ا تک الأشياة و عفقلقا نی نامک 


مک الَّذِى جعل الله فيه ال الى اختځ به علی الاد قَالَ ان الَذِى ریت فی مَنَامِى لیس بشین ء الما ُو بعثزله الراب الّذِى 


اه اجب ور هآ یشک آنه ما تاذ هی ی مكانه لم یچذۂ می ما رایت فى تتایی هه رهق کیف هک 
القوات يكنا رانك فی ما یتک ین أكلتكك الطترام او و الع ایض و ما ریت من اوح وان قَالَ أن اسراب یت هی 
ای مض جه صَارَ لاك 2و کلک ظا ما رَأَيْتُ فی عَنَامِى جینّ اه قُلْتٌ دأغبزنی ۶٦‏ 
و کف لک نیک أ لمت تَعْلَم 


1 KSEE 


0 


الم عَلی تا وُت لک قال بی فك فأغبزنی هل اختلفت ک کے يكف اه 


ا 


ن 


عَرَفتَهَا م لم تَعرفْهًا قال بَلَى ما لا أخص يه قا لوک و دت لذلک لد علی فذر لذدكه فی مک فتقية و قد آرت الشهوة 
حَنَّى بَخْرْحٌ منک بقَذر ما بَخْرْح فى اليقَظه هذا دنت بيك فی السَرَابٍ قال ما ری 0 1 


قلت أ 


تل قلي فی اه فلت مرا زفت على أذ کے عقالبی و زعمت نات بقل ان ياء و عرفا بعد ذعاب الْحَوَاسٌ و َون 


۱ 
3 
۰ 
ااا 
كم 
5۹ 
وت 
8 
8 
8 

9 2 
29 
(n 
جا‎ 


7 ن مُجتمعة له واه و ما الذی عََفَه إ إِنَاهَا بَعْدَ TT‏ 


بصه و لکنت حقيقاً أن لا نكر له المغرفه و حواسّه حه مُجْتَمِعَةٌ ذا آفرز ت هلر إلى اتب ذخاب عَوَاسه حب تکککھا و 
آضات ا کے کی ل ی سر و جج 
الْحَوَاسٌ و مَلِكوًا و رها و الاضدی عَلَِهَا قن ما جهل اسان من شین ن ء ما مهل أن الد لا تَضْدِرٌعَلَى الْغینِ آن ا 


ور 4 


علی اللسان أَنْ تَفطعه و أنه لیس يَقْدِرُ شی 2 من الحوّاس 


9 o ٤ ےم‎ 


بش ء ماد شي بغر ذن اقب و لته و تذییرو لأ الله جاک و تَعَالَى جعل الْقَلْبَ مُدَبْراً لد به يَسْمَعٌ و به 
ہت لا رت ہو نے ے‫ نے و أَبضرَتْ إِنْ أَمَرَمَا 
اث و إن هاا اه و به رل رخ وَالْعزَن و به رل ام ان فة شین سو الات قى علی حاله و ان : ف د الق 
دعب ججبيغه عثی ل مغ و ا یرال آذ تلك اک ل لش ين هذه انأل وذ يسصس ۷۶ھ 


هه بو 


أَنَا أغطيك تق ]یی را نک به و ما رت ت فی تناك فى میک الما ال اَل ی قد تعیزث فى كرد اسا لت 


کر رت . و تفدیر ی موه أخكفت دير فی ظنکه قالنعم لت یل 
شرکت لک فی دبک الفکر شین من عواشک قال لا قلت أ فلا تغلة أن الذی اخ ک به تک عَقٌ قَالَ القن هو َرَذنِى ما 


0 


| ترجمه ]در نامه اهليلجه که امام صادق عليه الت لام به مفضل بن عمر نوشته و در آن مناظره خود را با پزشک هندى درباره 
اثبات صانع ذكر کرده» حضرت فرمود: گفتم آيا اعتراف کردی كه خدا خلق را آفريده يا در دلت شكى مانده است؟ گفت: 
من در اين باره متوقفم و نظر قطعی ندارم. گفتم: اكنون كه خود را به نادانى زدى و پنداری كه موجودى نيست جز آ نجه كه با 
حواس درک شود يس من خبر دهم كه حواس هیچ چیز را درک نکنند و جز به وسیله دل شناختی ندارند» زیرا دل همانا 
شناساننده هر چیز است به آن ها که تو مدعی هستی آن ها وسیله شناخت دل هستند. گفت: اکنون که جنين گفتی نپذیرم از 


تو جز با بررسی دقيق و با توضیح و بیان و حجت و برهان. 


امام فرمود: نخست با تو از اینجا آغاز سخن كنم که خود دانی؛ بسا همه حواس يا برخی از آن ها از بين رفته اند و دل است 
که زیان و سود امور را در آشکار و نهان می فهمد و به آن امر می کند و از آن بازمی دارد و کار خود را در آن استوار سازد. 


هندی گفت: گفتارت در اینجا به استدلال شبیه است» ولی من می خواهم در اين باره توضیح بیشتری بدهی. 


امام فرمود: آیا نمی دانی که دل بعد از این که حواس بروند باقی ماند؟ هندی گفت: جراء ولی دلیلی بر فهم اشیایی ندارد که 
از حواس فهم شوند. امام فرمود: می دانی که نوزادی که مادرش او را زايد» پاره گوشتی است که هیچ کدام از حواس نه 


كوش و نه چشم و نه ذوق و نه لمس و بوییدن او را بر چیزی دلالت نمی کنند. هندی گفت: آری» درست است. 


امام فرمود: يس كدام حس او دليل خواستن شير گردد وقتى گرسنه شود. و دليل خنده گردد پس از گر بهو سیر شین از شر 

و كدام حواس» درنده ها را و يرنده هارا دليل باشد تا كوشت و دانه بر گیرند و آن ميان بچه هايش گوشت اندازد و این دانه 
اندازد؟ به من بكو از جوجه های پرنده های آب زی که به آب افتند و شنا کنند و جوجه پرنده خشكى در آب كه افتد غرق 
شوه تا این كه واس هر دز یکی ات حكوته رنه آپ وی از اس غود برای شتا کمک گرفت رز یناه خشكن از آن 
سود نبرد و چون در آب افتد بمیرد و پرنده آب زی در خشکی که بماند بمیرد» در اینجا حواس گفته تو را رد فى کنند» و 
شایسته نیست جز اين که تدبیر آفریننده حکیمی در ميان باشد که برای آب خلقی ساخته و برای خشکی خلقی. 


به من بگو جه شده که وقتی مورچه در آب که هیچ وقت آن را ندیده می افتد و شنا كند و یک آدم پنجاه ساله از 


نیرومندترین و خردمندترین مردان که شنا نیاموخته در آب افتد و غرق شود و با همه حواسی که دارد و سالم هستند. عقل و 
تجربه و آ گاهی هایش به اشیاء» رهنمای او نشود که آن را با حواسش درك كندء همان طور که مورچه آن را درک کرد؟ 


آيا شايسته نيست كه بدانى دل» معدن فهم كودك است نسبت به آنجه برايت وصف كردم و در غير آنجه كه از جانوران 


دیگر شنيدى و آن است كه نوزاد را به شير خوردن و پرنده را به دانه جيدن و درنده را به بلعيدن گوشت وامى دارد . 


هندى گفت: من نمی توانم بيذيريم كه دل بدون حواس جيزى را بفهمد و بداند. امام فرمود: اگر نمی خواهى جز به حواس 
دل بدهی» ما درباره آن ها به تو پاسخ دهيم تا ثابت شود برايت كه آن جز ظاهر اشياء را که فروتر از پرورد گار والايند نمی 
فهمند و تو هم آنچه نهان است و به ديده نيايد نشناسی» ولى خدا برای حواس دلى ساخته كه به وسيله آن بر بنده ها حجت 
آورد» و حواس را دليل درك امور ظاهر نموده تا دليل بر آفرینندہ باشند» ديده خلقی متصل به هم بیند» و دل با رهنمايى ديده 
بیندیشد در حقیقت آسمان و بلندی آن در هوا ہی ستونی که دیده شود و پایه ای که آن را نگه دازرف نه هر كز پس کشد و نه 
پیش آید ونه فروتر و نزديكك شود و نه بالاتر رود. در طول مدت دگرگون نشود با گذشت روز گار نپوسد و جایی از آن 
شکسته نشود» و فرونریزد با آنچه از هفت ستاره بنگری که در مسیر خود با هم اختلاف دارند برای چرخیدن فلكك و جا به جا 
شدن آن ها در بروج» روز به روز و ماه به ماه و سال به سال یکی سریع و یکی کند و یکی میانه روہ سپس بر گشت و استقامت 


و روان بودن پیوسته خورشید و ماه در بروج بی تغییر در وقت و زمانشان» که ستاره شناسان آن را روی حساب منظم و طبق 
حکمت او بدانند» و خردمندان بدانند که اين تدبير به حکمت آدمی و بررسی اوهام و انديشه کسی نیست. و دل به دنبال 


نيفتد» و آن که خورشید و ماه را در آن نهاده» آفریننده آسمان است. 


چشم زمینی را كه روی آنجا دارد می بیند و دل را خبر کند و دل به عقل خود بفهمد که نگهدارنده زمين پهناور از اين که 
فروافتد يا به هوا برآ يد- با اين که بیند اگر یک پر افتد با همه سبکی از جای خود فروافتد- هم او است که آسمان را بالای 
زمين نگه داشته» و گرنه زمين با آنچه بر آن است از كوه های سنگین و مردم و درخت ها و دریاها و تپه های ریگ فرو می 
افتاد» و دل به راهنمایی چشم می فهمد که مدبّر زمين و همان مدبّر آسمان است» كوش بانگ بادهای سخت و تند و بادهای 
آرام و خوش را می شنود و چشم بیند که درخت های بزرگ را از جا بکند و ساختمان های محکم را ویران سازد و ریگ 
های سنگین را برانگیزد و جا به جا کند. راننده ای نیست که به چشم آید يا به كوش درک شود و یا به حواس دیگر درک 
شود؛ نه بدنی دارد که لمس شود نه اندازه دارد که ديده شود و چشم و كوش و حواس بر اين نیفزایند که دل دلالت دارد بر 
اين که آن را صانعی است. برای آنکه دل با عقل خود انديشد و بفهمد باد خود به خود نجنبد و اگر چنین بود از حرکت نمی 
ایستاد» و یک جا را ویران نمی کرد و یک جا را معاف کند و یک درخت را نمی کند و دیگری را رها نمی کرد در کنارش؛ 


و در یک جا نبود و از جای دیگر رو گردان باشد. 


و وقتی دل درباره باد اندیشد» دریابد که آن را محرکی است که به هر جا خواهد او را می راند و هر كاه خواهد آرامش کند؛ 
است و آنچه در آن است نشانه سیت بداند كه نگھدار مدئر قادر زمين و آسمان» همان آفرینندہ باد و حركت دهنده ك ات 


هر وقت و به هر گونه كه خواهد و بر هر كس كه خواهد مسلطش كند. 


و همچنین ديده و كوش ما دل را رهنمايى كنند از زمين لرزہ و با دیگر حواس غير از اين دو هم آن را بفهمد و حواس دلالت 
کنند بر حركت این آفريده بز رگ با كلفتى و سنگینی و درازى و يهنايش با آنچه كوه سنگین و آب و مردم و جز آن دارد و 
یک جا بلرزد و یک جا نلرزد و یا اين كه یک جسم پیوسته است از یك جا ويران شود و یک جا سالم ماند. بفهمد که تكان 
دهنده چیزی همان نگهدارنده چیزی است که نگه داشته شده است و همان محر کو نگهدار بادها است و مدير آسمان و 
زمين و آنچه ميان آن ها است. و بفهمد که اگر زمين خود به خود می لرزید نیروی لرزش و حرکت نداشت» بلکه مدبر و 


خالق آن است که هر چه از آن را خواسته حرکت داده است. 


سپس ببیند به آیات بزرگی چون ابر ميان آسمان و زمين كه چون دود بی کالبد» به جایی از زمين و كوه بساید و ميان درخت 
ها درآید و چیزی را حرکت ندهد و شاخه آن ها را نفشارد و به آن ها نياويزد و ميان کاروان ها يهن شود و با تيره گی خود 
ميان آنان پرده شود ولی آب بسیار و سنگینی را که درخور وصفش نیست با خود بردارد» به همراه صاعقه های شکافنده و 
برق هاى درخشنده و رعد و برف و سرما وعزوء تا آنجا که وهم به وصف آن رسا نیست و دل ها به كنه عجاینش رهنمون 
نباشد» خود به خود در هوا برآید. يس از پراکندگی گرد آيد و به دنبال گسیختگی به هم بچسبد. بادها از هر سو آن را به 
فرمان پرورد كارش برانند. یک بار فروآيد و یک بار بالا رود و آب بسیار درونش را نگهدار است که چونش فروبارد از آن 
درياها برآرد» به زمين های بسیار و شهرهای دور از هم بگذرد و نقطه ای از آن نکاهد تا فرسنگ های بی شماری را طی کند 
و پیاپی آبش را قطره قطره و سيل سيل بفرستد تا همه دریاچه ها و دره ها را پر کند و رودخانه ها را به سيل های كوه مانند 
بالا آرد و پر از سيل نماید» و بانگ و غرش آن ها گوش ها را کر کند. و زمين مرده را زنده کند و سرسبز گرداند پس از 
آنکه تيره بوده و زند گی بار سازد يس از آنکه قحط بودہہ و گیاهان رنگارنگ و خزژم و شکوفان و با زیور برآورد که 
زندكى مردم و چهارپایان است و چون ابر بارانش را تا ته بريزد» پراکنده شود و برود آنجا که دیده نشود و ندانند کجا نهان 


شد. 


چشم این صحنه را به دل گزارش دهد و او بفهمد که اگر اين ابر سرپرستی نداشت و خود کار بود» نیمی از سنگینی بارانی که 
داده را تحمل نمی کرد و اگر به خود روانه بود» دو هزار فرسخ و بیشتر نمی رفت و بارانش را در جای نزديكك تر می باريد و 
آن را قطره قطره نمی فرستاد بلکه یک باره سر می داد و ساختمان ها را ويران می کرد و گیاهان را تباه می نمود» و به شهری 


نرفته و شهری را رها می کرد. 


و دل با نشانه های روشن و تابان بفهمد که سرپرست همه امور یکی است. و اگر دو يا سه بودند» در طول زمانه اختلافی در 
تدبیر و تناقضی در امور دیده می شد و اوضاع پیش و پس می شدند. برخی از آنچه بالا است پایین می شد و برخی از آنچه 
پایین است بالا می شد. و در طلوع و غروب ستارگان پس و پیش يديد می گردید» و دل از اینجا می فهمد که سرپرست هر 
لاو اشكان انه همان تا نشدت وچو امت كد اتلم اسان رتگھتاز آن ات هی که تشد 


گستراننده آن است و سازنده آنچه است در اين ميان که شمردیم و غير آن که شماره نشد. 


و همچنین چشم رفت و آمد پیوسته شب و روز را بیند که تازه اند و در طول بررگشت خود کهنه نشدند و با فزونی رفت و آمد 


دك ركون نشدند و کم و بیش نگردیدند. روز همان روشنی و تابش را دارد و شب همان تیر گی و سیاهی خود راء هر کدام 


در ديكرى فروشوند تا به يايان معين معروف درازی و كوتاهى يكنواخت خود رسند» و هر كه بايد در شب آرام شود و هر كه 


بايد در روز به راه افتد» و هر جه بايد در شب به راہ افتد و در روز آرام شود. 


سپس كرما و سرما و آمدن هر کدام به دنبال دیگری تا كرما و سرما در هنگام خود باشند به همه اين ها دل دليل يابد به 
وجود پرورد گار سبحانه و تعالى و دل با عقل خود شناخت كه مدبّر همه اين جيزها همان يكانه عزيز و حكيم است که هميشه 
بوده و هست. و اگر در آسمان ها و زمين معبودانى با او بودند سبحانه» البته هر معبودی آفريده خود را با خود می برد و به 


یکدیگر سرفرازی می کردند و همدیگر را تباه می نمودند. 


و همچنین كوش شنيده آنچه را که مدبّر از کتاب ها فروفرستاده برای گواه آنچه دل ها با عقل خود فهمیدند و بیان توفیقی که 
خدا به آن ها داده» و آنچه را عارف به حق در مورد او دریافته که نه فرزند دارد و نه همسر و نه شریک» و كوش آنچه را از 


زبان درباره گفتار پیغمبران شنیده به دل رسانیده است. 


هندى کے طالب 3 به من كفت که از جز تو نڈ نیده بودم» ولی اين ها مرا از آنچه در دست دارم بازندارند» جز اين 


كه توضيح بيشتر و حجت و دليل قوى براى آنچه وصف كردى بياورى. 


امام فرمود: اگر باز هم پاسخ خود را در نيافتى و به كفتار مخالف چنگ انداختی البته دليلى از خودت بياورم که برايت 
روشن شود حواس جيزى را جز به وسيله دل نشناسند. آیا در خواب ديدى كه می خورى و می نوشی تا كام آن به دلت رسد؟ 
هندى گفت: آرى. امام فرمود: آيا در خواب ديدى كه می خندی» كريه كنى» در شهرهایی كه نرفته ای و نديده ای گردش 


می كنى و هم در آن شهرهايى كه ديده ای تا نشانه هاى آن ها را بنگری؟ هندى كفت: آری بسيار و بی شمار. 


امام فرمود: آيا به خواب ديدى كه یکی از خويشانت را چون برادر» پدر» خويش دیگر كه مرده است و آن را شناختی مانند 


همان شناختن او پیش از مردنش؟ هندى گفت: بسیارء بسيار. 


امام فرمود: به من بگو كدام از حواس تو اين جيزها را در حال خواب دريابد تا دلت را به ديدار مرده ها و سخن با آن هاء و 
خوردن خوراكشان و گردش در شهرها و خنده و كريه و جز آن رهنما شوند؟ هندى كفت: نمی توانم بگویم كدام یک از 


حواسم چیزی از اين ها را دريافته» و چگونه آن ها دريابند» در حالی که چون مرده نشنوند و نبینند. 


امام فرمود: به من بگو چون بیدار شدی به ياد آوری آنچه را که در خواب دیدی و آن را به دوستانت گزارش دادی و حرفی 
از آن را فراموش نکرده باشی؟ هندی گفت: چنان است که می فرمایی؛ و بسا چیزی در خواب ديدم و روز به شب نيامده جز 


آنکه در بیداری آن را دیدم» چنان چه در خواب دیده بودم. 


امام فرمود: به من بگو کدام از حواست اين دانش را پابرجا داشته در دل تو تا به یادش آوردی يس از بیدارشدنت؟ هندی 
گفت: حواس ظاهری در اين امر دخالتی ندارند. امام فرمود: اکنون سزاوار اين است که چون حواس در اين امس باطل باشند» 
بدانی آنچه در خواب دیدی و حفظ کردی کار دل تواست که خدا در آن عقل نهاده و حجت بر بنده هاش ساخته؟ هندی 


گفت: راستی آنچه که من در خواب ديدم چیزی نیست. همانا چون سراب است که چون کسی به آن نگاه كند» شک ندارد 


كه آب است و چون به محل آن برسد جيزى از آن بيدا نکند. و آنچه هم در خواب بينم این جور است. 


امام فرمود: چطور آنچه را که در خواب بينى از خوراكك شيرين و ترش و از شادى و اندوه آن را سراب دانى؟ هندى گفت: 


چون به مكان سراب رسى جيزى در آنجا نيست. همجنين آنچه در خواب بينم چون به آن توجه کنم» این جنين شود . 


امام فرمود: به من بگو اگر براى تو جيزى آوردم كه در خواب بينى و از آن كام ببرى و راست باشد ندانى كه آنچه برايت 
وصف كردم درست است؟ هندى گفت: چرا. امام فرمود: به من بكو آيا هركز محتلم شدى تا شهوت خود را در زن 


دلخواهت جه او را بشناسى يا نشناسى انجام دادی؟ هندى گفت: آرى» بسيار شده است كه جنين خوابى ديدم. 


امام فرمود: آيا از آن كام نبردى همان طور که در بیداری كامياب شوى و وقتى بيدار شوى منى ريخته باشى به اندازه ای كه 
در بيدارى از تو بریزد» اين دليل سراب تو را رد كند؟ هندى گفت: محتلم در خواب نبيند جز آنچه حواسش در بیداری وى را 


امام فرمود: جيزى نگفتی جز اين كه كفتار مرا تأييد کردی» و معتقد شدی دل جيزها را تعقّل كند و بفهمد» پس از اين كه 
حواس رفته باشند و مرده باشند. يس چگونه منكر باشى كه دل در بيدارى و با همه حواس جيزها را نفهمد وآنگه که حواس 
مرده اند و نه شنوايى است و نه بينايى» جه جيزى به دل فهم دهد» و تو نبايد شناخت دل را با وجود زندكى و فراهم بودن 
حواس منكر باشی» زيرا اعتراف کردی كه يس از رفتن حواس» به زن نگاه می کند تا با او همبستر می شود و از او كام می 


و 


و سزد کسی كه عقل دارد و دل را به شناخت اشیاء يس از مردن حواس موصوف می داند. بفهمد که دل سريرست حواس 
است و پادشاه و سرور و حاكم آن ها است» زیرا آدمی هر جه را نداند» این را می داند كه دست نمی تواند چشم را بکند يا 
زبان را ببرد» و هیچ حسى بدون فرمان دل و رهنمايى و تدبير آن نتواند كارى در بدن انجام دهد زيرا خدا تبارک و تعالی دل 
را مدبر بدن ساخته با آن است که بشنود و بیند و اوست قاضی و فرمانده بر بدن و بدن پیش نرود اگر او سن کشد و نه پس 


رود ا کر او پیش رود و از او است که حواس بشنوند و بینند. 


اگر به آن ها فرمان دهد پذیرند و اگر بازشان دارد» بازایستند؛ شادی از اوست و اندوه از اوست و اوست که آزار کشد؛ اگر 


یکی از حواس تباه شود او به جای خود است» ولی اگر دل تباه شود همه حواس نابود گردندو نه شنوایی باشد و نه دیدنی. 


هندی گفت: من گمان می کردم تو از این مسأله بیرون نتوانی شدء ولی جوابی آوردی كه من نتوانم آن را رد کنم. امام 
فرمود: من باز هم به تو توضیحی دهم که آنچه را به تو آگاهی دادم باور کنی و آنچه هم در خواب بینی و آنچه در اين 
مجلس بینی. هندی گفت: خواهش دارم بفرمایید که من در اين مساله سر گردانم. 


امام فرمود: به من بگو آيا هیچ وقت به دلت افتاده كه باز ركانى کنی يا دنبال صنعت يا ساختمان بروی يا چیزی را اندازه 
بگیری» چون در گمان خود اندازه آن را پا بر جا کردی؟ هندی گفت: آری. امام فرمود: آيا در اين باره چیزی از حواس خود 


را با دل شريكك کردی؟ هندی گفت: نه. امام فرمود: آيا ندانی آنچه را دل به تو گزارش داده درست است؟ هندی گفت: این 


يقينى است. و بيفزا مرا آنچه شک مرا ببرد و شبهه را از دلم براندازد. 
* | ترجمه | 
أقول 


قد عرفت أن القلب يطلق فى لسان الشرع فى الآيات و الأخبار على النفس الناطقه و لما كان السائل منکرا لإدراكك ما سوى 
الحواس الظاهره نبهه عليه السلام على خطائه بمدركات الحواس الباطنه التى هى من آلات النفس و قد مر شرح الفقرات و تمام 
الحديث فى كتاب التوحيد. 


٭ |[ ترجمه |دانستى که دل در زبان شرع در آيات واخبار بر نفس ناطقه اطلاق شود. و وقتى فرد سؤال كننده منكر تمام 
ادراكات جز حواس ظاهرى بوده» امام او را با اثبات ادراكك حواس باطنى كه ابزار نفس ناطقه اند به خطايش آگاہ کرده» و 


شرح فقرات اين حديث و تمام آن در «كتاب توحید) گذشت. 
* | ترجمه | 
ید 


ا لو عن ابن او : فى قَوْلِهِ الله ہے ما ری ی وت 


ای ويك اارع فى جوف لب و بیش نا وكا لله أن به قیضی اتروع کا ا و ان خر أجل ره الف إلى مکانها من 


٭ |ترجمہ]الدر المنثور: فا رم ال ھا ال تیاس حي ؤتها و ای لم تمت فی منايها یفیک ای 
قضی عَليقرا المؤت و پریتل لغری إلى أَجَلٍ شتی إن فى ذلک ایا قوم کرو - . زمر / ”ع e‏ 
هنگام مرگشان به تمامی بازمی ستاند» و [نیز] روحى را که در [موقع] خوابش نمرده است [قبض می كند] پس آن [نفسى] را 
که م رگ را بر او واجب كرده نگاه می دارد» و آن دیگر ]تفس ها] را تا هنگامی معين [به سوى زند گی دنيا] بازيس می 
فرستد. قطعاً در اين [امر] برای مردمى كه می اندیشند نشانه هايى [از قدرت خدا] ست.) گفته است: نسبت نفس و روح چون 
پرتو خورشيد است و خدا در حال خواب نفس را بگیرد و روح را درون بدن بگذارد تا بركردد و زنده باشد» و اگر خدا 


خواهد روح را بگیرد؛ بدن بمیرد و اگر مر گش به تاخیر افتد» تفس را به درون آن بر گرداند. -. الدر المنثور ۵: ۳۲۹- 
* | تر جمه | 
«FV»‏ 


EC a 20‏ ااا مه مر ۵ ےغ ر 
َب نجری فيه فإذا قض ى علیها المؤت نامت ختی یَنقطع 


) 
پا 
3 


و عن این عباس : فى قَوْلِهِ ال وی الا فق الک فا 
السَّبَُ و ای لع ت : کا و ریا 


ص: ۶۲ 


۱- ۱. الذر المنتور: ج ۵ ص ۳۲۹. 
كن الذر المنتور: ج ۵ ص .۳۲٩۹‏ 


|[ ترجمه |الدر المنشور: ازابن عباس در تفسير همين آيه است كه: هر نفسى را سببى است كه به آن در بدن روان است و 


ANN A E RE e 


* | تر جمه ] 


وَأ 


ما شرت و الْمغْربٍ بين الا و الأؤْضٍ تاز واخ العوتی 0 وی ای ذلك التب عق اش له باس 
اله ذا أُذَْ ِهذه اه بالاصراف إلى جسیها تشتكمل رزقها آفیکت الَف امه و أَرْسِلَت الْأَخْرَى (. 


**[ترجمه ]الدر المنثور: ابن عباس درباره همین آيه گفته است: سببی است كشيده ميان مشرق و مغرب و ميان آسمان و زمین؛ 
ارواح مرده ها و ارواح زنده ها بدان سبب آشیان گرند و نفس مرده به نفس زنده درآویزد و چون نفس زنده فرمان بركشت 


به بدن گیرد» روزى اش كامل شود و نفس مرده به جا ماند و نفس زنده آزاد شود. - . الدرالمنثور ۵: ۳۲۹ - 
* | ترجمه | 
۴۹ 


و عَنْ یف قال: کان رَسُولَ اللو صلی الله عليه و آله فی سره اذى نَامُوا فيه عى لت افش تم قال کم كت 


الله إل کم روسكم ده 


ا جمه ]الدر المنثور: رسول خدا صلی الله علیه و آله در سفر خود خوابيدند تا خورشيد برآمد و فرمود: شما مرده بوديد تا 


خدا ارواح شما را به شما بر گرداند. - . الدرالمنثور ۵: ۳۲۹ - 

**| ترجمه | 

«A» 

شِهَابٌ الأَْمَارِ قَالَ اي صلی الله عليه و آله: لازواغ غترة تعد دة کا تغارف متها الف و ما فا كر متها اختلت. 


ضوء الشهاب هذا الحديث مما تسكب فيه العبرات و لا تؤمن فى تفسيره العثرات و أنا مورد فيه بقدر ما رزقنى الله تعالى من 
العلم به فأقول إن أصل كلمه روح موضوع للطيب و الطهاره فتسمى روح الإنسان روحا و الملائكه المطهرون أرواحا و روح 
القدس جبرئيل عليه السلام و الروح اسم ملک آخر قال تعالى يَوْمَ يَقُومُ الژوخ و الْملائكة صما و عيسى عليه السلام روح الله و 
النسبه إلى الملائکه و الجن روحانى بالضم و هم الروحانيون و يقال لكل ذى روح روحانی قاله أبو عبيده و الروح الراحه و 


مكان روحانى طيب و الریح واحده الرياح و الأرواح أصلها روح فقلبت الواو ياء لمكان كسره الراء و الراح و الرياح بفتح الراء 
الخمر و روح و ريحان أى رحمه و رزق و الروح و النسیم و الريحان المشموم و من ذلك الروح التی يحيا بها الانسان سميت 
بذلك لطهارتها و طيبها فى الخلقه و فى مبد! التكوين و قال أصحاب الأصول الروح النفس المتردد فی مخارق الحى و على 
ذلكك قال الشاعر: 


فقلت له ارفعها الیک و أحيها* برو حكك واجعلها له قبه(۴) قدرا. 
ص: 20 


اف الد ر عمدو بين السماءو الارشض 
كن الڈر المنثور: ج ۵ ص ط 

ریس الڈر المنثور: ج ۵ ص ۳۲۹۔. 

۴ ۴. فى بعض النسخ١‏ لها قتبه). 


و ما يقوله قوم من أن الأرواح قائمه بالأجساد و أنها كانت قبل الأجساد بكذا و كذا عاما و آنها غير داخله فى الأجساد و لا 
خارجه منها و أنها تفنى إلى غير ذلكك فنحن مستغنون عن ذكره فيما نحن بصدده و كتب الأصول و الجدل أولى بذكر ذلكك 
فقال بعض من تكلم فى هذا الحديث إنه على حذف المضاف و التقدير ذوو الأرواح و هذا قريب المأخذ و عند جماعه من 
محققى أصحاب الأصول أنه يجوز عقلا أن يكون الله تعالى إذا استشهد الشهيد أو توفى النبى أو الصالح من بنى آدم ينتزع من 
جسده أجزاء بقدر ما تحل الحياه التى كانث الجمله بها حيه فيها فيردها إلى تلكك الأجزاء فتصير حيا و إن كانت جثه صغيره 
نے تی یرت سپ بالجنه و ظاهر الكتاب يشهد بصحه ذلک حيث يقول تعالى و لا تسین الذي فوا 


فی سَبِيل الله نوت بل أُحیاء إلى قوله تعالى و لا هُمْ یرون (۱) و 


لله م 


فى الْحدثۂ روغ E‏ أَجْوَافٍ طیر خضر تلق مِنْ وَرَقِ له ثم تاوی إلى قَنَادِيلَ مُعَلقَهِ بالزش 


و هذا الحدیث مما یعضد هذه المقاله فعلی هذا تتعارف هذه الأجساد اللطیفه بعد موت صاحبها كما كانت فى دار الدنیا تعرف 
بعضها بعضا فتتباشر فتأتلف و بالعکس. و 


2 
وان کو ا ان 


روث عَائِقُّ فى تیب هَذًا الْحَدِيثِ: أن مت قیع الْمدِيئة رل عَلَى مُحَنّث من غیر آن بعلم أنه منت ع ذلك الب صلی اللہ 


عليه و آله فقَال رام و E‏ 


و وی عَنْهُ صلی الله عليه و آله: الْأَرْوَاحُ نود مُجَنَدَةُ ام كما تام الیل قما تغارف منها ات و ما تتاکر ملها انلف فلو أَنَّ 
مومت جاء ٍلی ملس فيه ماه ماف لیس فیهغ إل مُؤمنٌ وَاحِدٌ لجاء عتی یجلس اه 


أو كما قال 


ے‫ 
ع یئ 


و وق عَنْ عرائشه نها ما + کات" ره بمكة تذل علی ناء قرش نض جک ما ماج إِلَى الم دِينَهِ د خلت ال دين 
دخلث عَلَيَ فلث فاه ما آفدمک قالث الیکن قلث فَأَبْنَ رلت قَالَتْ علی فاته ائرأء مُضحکه بِالْمدِيئه دحل و لال 
اش علبه و آله فلت با زشول الله دعلث فلا العضحکه قال صلی الله عليه و آله فعلی من تلت فلت على ال قال 


ص: ۶۴ 


.١ -١‏ آل عمران: ۱۶۹ء. 


الْمَضْحكه قُلْتٌ عم قال الْحَمْدٌ لله رد الاح جنود مُجَنَدَهُ الْحَدِيتٌ. 


2 


و فى کلام بعضهم الروح نقاب أى يعلم بالأشياء و هذه کنایه عن العلم و الفطنه و الذ کاء و المعرفه و الدهاء و العرب تعبر 
بالروح عن الحياه و الله الموفق. 


٭| ترجمه آشهاب الاخبار: پیغمبر صلی الله عليه و آله فرمود: ارواح» لشكرهاى آماده اند» هر كدام با هم آشنا شدند الفت 


در ضوء الشهاب آمده است که این حديث اشک از دیدہ ها بریزد و در تفسیرش لغزش ها بخیزد. من بدان جه دانش كه 
خدايم روزى کردہ به شرح آن پردازم و گویم: اصل كلمه روح برای خوشی و ياكى وضع شده جان آدمى را روح گویند و 
فرشته های پاک را ارواح» روح القدس جبرئیل است و روح نام فرشته دیگر که خدا فرموده يوم یوم الژوخ و الملائكة فا 
-. نبأ / ۳۸ - [روزی كه «روح» و فرشتگان به صف می ايستند.] و عیسی» روح اله است» نسبت به فرشته و جن «روحانی» به 


ضع راء و آنان روحانيون هستند» به هر جانداری هم روحانى گویند. 


ابو عبيده گفته: روح» راحت است؛ مکان روحانی: خوش؛ ریح» مفرد رياح؛ و ارواح که اصلش روح بوده و برای كسره راء 
واو به ياء بدل شدہ؛ راح و رياح به فتح راء يعنى خمر؛ روح و ریحان» رحمت و رزق است؛ روح» نسيم است و ريحان گل 
بوييدنى» و از اینجا است روحى كه آدمى بدان زنده است. برای آنكه پاک و خوش است در آفرينش و در آغاز يديد 


آمدنش. اصحاب اصول گفتند: روح نفسی است که در منافذ موجود زنده روان است و بنابر همین مبنا شاعر گفته است: 
يس به او گفتم: آن را به سوی خود بالا بیاور 
و به روح خود زنده كن و برای او جایگاهی بلند قرار بده 


و آنچه قومی گویند كه ارواح به خاطر بدن برپا هستند» و پیش از بدن بوده اند به جنين و چنان سال و اين ن که نه درون بدن 
هستند و نه برون آن» و ار ين که نابود شدند. پس ما از ذکر آنچه که در صددش هستیم بی نیازیم؛ از سیاق گفتار که داریم 
بیرون است و باری مکتب اصول و جدل مناسب تر است. برخی که در اين حديث سخن گفته اند که مضاف در حدیث 


حذف شده است و تقدیر آن صاحبان ارواح می باشد و اين بیشتر نزدیک به باور است. 


و جمعی از محققان اصول معتقدند که رواست خدا از بدن شهید و پیغمبر و صالحین. اجزایی که زندگی يذير باشند را بر گیرد 
و جان را به آن ها برگرداند و زنده شوند» كرجه پیکر کوچکی باشدء و آن را تا هر جا خواهد بالا بردہ زیرا در زنده اندازه 
پیکر منظور نیست. و ظاهر قرآن گواه به درستى آن است. آنجا كه خدا فرماید: «وَ لا تَحَسَیِنٌ ن الین یلو فى بل الله 00 
أخياء عند رَبھم یرون ٭ فرسین ہما آتَاهُمُ الله مِنْ فضله و یرون بالَّدِينَ لم یلوا بهم من علنهم ألا عزت علیهم ولا 

ےت ےج e‏ رت 
پرورد گارشان روزی داده می شوند به آنچه خدا از فضل خود به آنان داده است شادمانند» و برای کسانی كه از پی ایشانند و 


هنوز به آنان نپیوسته اند شادی می کنند که نه بیمی بر ایشان است و نه اندوهگین می ولا 


ودر حديث است كه ارواح شهدا درون يرنده هاى سبزى باشند كه به بركك بهشت آويزند و سيس در قنديل هاى آويزان به 
عرش آشيانه گیرند. و این حدیث مؤيد اين كفتار است» و بنابراين اين پیکرهای لطيف يس مرگ با هم الفت گیرند چنان 


جه در دار دنيا همديكر را می شناختندہ با هم بیامیزند و با هم مأنوس شوند و به عكس. 


وغايشه در سبب صدور این حديث روایت کرده كه مختكئ به مدینه آمد و ندانسته مهمان مختثی شد و گزارش آن به پیغمبر 


صلی الله عليه و آله رسید و فرمود: «الارواح جنود مجنْده): ارواح» لشکرهای به هم پیوسته‌اند. 


و از آن خضرت صلی الل عليه و آله روايت شده كه فرمود: «ارواح لشکرهای به هم پیوسته‌اند و مانند اسب ها بوی یکدیگر را 
بفهمند. و هر کدام به هم آشنا باشند با هم الفت گیرند و هر کدام ناشناس هم باشند ناآشنا شوند» و اگر مؤمنى در مجلسی 


درآید که صد منافق در آن است و جز یک مؤمن نیست. بيايد تا در بر آن مومن نشیند.» 


يا چنان جه تعبیر کرده است و از عايشه روایت است که در مکه زنی بود که نزد زنان قریش می آمد و آن ها را می خندانید» 
و چون به مدینه هجرت کرد نزد من آمد. گفتم: فلانی برای جه آمدی؟ گفت: تا با شما باشم. گفتم: کجا منزل کردی؟ 
گفت: بر فلان زن که او هم شوخ طبع بود. رسول خدا وارد شد و گفتم: يا رسول اللّها فلان زن مسخره چی آمده است. فرمود: 
بر که وارد شده؟ گفتم: بر فلا-ن زن. فرمود: همان که مسخره چی است؟ گفتم: آری. فرمود: حمد خدا راء به راستی ارواح 


لشکرهای به هم پیوسته‌اند. 


در کلام برخی است که «روح بررسی کننده است» يعنى چیز فهم است. و اء بن كنايه است از دانش و هوش و ذکاوت و 


شناخت و زی رکی» و عرب روح را زند گی داند» و الله الموفق . 
* | تر جمه | 
و آقول 


إن تحقيق أمر الروح عسير ولا يعلم حقيقه ذلك إلا من خلقه و آوجده و ركبه و ما وتم من الم يو لو أراد اله تعالی 
أن يعلم حقيقته و ماهيته بكنهه لأعلمناه و قال و ینک عم لوح فاوخ من اشر رَبّى فقال حتى نسکت عما أسكت الله 
عنه وقد آوردت بعض ما سمعت فيه و علمت و أنت محكم فانظر فيه و احكم و التوقف فيه فرض من لا فرض له و الله أعلم و 
أحكم ثم رسوله صلى الله عليه و آله و فائده الحديث إعلا-م أن الجنس إلى الجنس أميل و إليه أسوق و أشوق و التعارف مما 
يجر الائتلاف و بالعكس و راويه الحديث عائشه. 


۷| ترجمه |تحقيق تحفيق روح دشوار است و جز آفریننده اش حقیقت آن را نداند . وما یم ین الم ! لا یلا او به ما از داش 
جز اندكى داده نشدہ است.) و اگر خدا می خواست حقيقت آن را بدانيم به ما اعلام كرده بود» ولى فرمود: «و يَثِلُونك عَن 
الؤوح قل ارو م وت أثر وَبى» - . اسراء / ۸۵ - او درباره روح از تو می يرسندء بگو: «روح از [سنخ] فرمان پرورد گار من 
است.»1 چنین كفت تا ما هم از آنچه خدا خموشی گرفته خاموش باشیم. من آنچه درباره اش درست فهمیدم ذکر کردم و 


آنچه را دانستم گفتم و تو قضاوت کن. و توقف درباره آن واجب است بر کسی که نداند» و خدا داناتر و باسنجش تر است و 


سپس رسولش» و هدف حديث اين است كه یک جنس به هم جنس خود مايل تر است و به او روآورتر و مشتاق تر است» و 


آشنايى الفت آورد و برعکس. راوى حديث عايشه است. 

#[ ترجمه ]| 

«A1» 

شهّات الاجا ال البق صلی الله عليه و آله: النّاسٌ مان کمعادن لب و الفضه. 

**[ترجمه ]شهاب الاخبار: پیغمبر صلی الله عليه و آله فرمود: مردم مانند معادنی چون معادن طلا و نقره هستند. 
#[ تر جمه ]| 


توضیح 


الضوء المعدن مستقر الجوهر من قولكك عدن بالمكان إذا أقام فيه و منه جات عَدّنِ أى إقامه و الذهب الجسد المعروف الذی 
ذهب الناس فيه و القطعه ذهبه و ذهب الرجل إذا رأى القطعه الكبيره من الذهب فى المعدن فدهش و الفضه أحد الثمنين و هو 
أحد الأجساد أيضا فيقول صلى الله عليه و آله الناس متفاوتون كتفاوت المعادن متفاضلون كتفاضل الجواهر المجلوبه منها فمنها 
الذهب و الفضه و النحاس و الحديد و الأسرب و الرصاص و الزرنيخ و الفيروزج و غير ذلكك و كان الغرض النبوى أن يعلمكك 
أن الناس متفاوتون أمثال الفلز و الخرز ليسوا بأمثال و إن كانوا من جنس واحد و مورد هذا الحديث على العكس من مورد 
الحديث الذى قبله يعنى قوله صلى الله عليه و آله الناس كأسنان المشط فكأنه صلى الله عليه و آله يقول إذا صادفت أحدا فتعرف 
أحواله و تجسس أفعاله و أقواله فان كان صالحا فعلیک به فهو من المعدن النفيس فان كان طالحا فالهرب الهرب منه فهو من 
المعدن الخسيس و فائده الحديث الإعلام بتفاوت الناس على أنهم بنو الرجل و راوى الحديث أبو هريره 


و تمام الحديث: خيارهم فى الجاهليه خيارهم 


ص: ۶۵ 


فى الإسلام إذا فقهوا. 
يعنى أن الخیار منهم فى الجاهليه إذا تفقهوا فهم الخیار فى الإسلام و الله أعلم. 


**[ترجمه ]معدن جايكاه جواهر است و جنات عدن» بهشت اقامت. طلا فلز معروفى است كه دل مردم را برده» و انسان را برده 
يعنى وقتى تكه بزرگی از طلا در معدن را می بینید. دهشتناك و حيرت آور می شود. نقره یکی از دو يول و یکی از فلزات 
است. پیغمبر صلی الله عليه و آله می فرماید: مردم با هم تفاوت دارئد» مانند تفاوت طلا و نقره در برتری و مانند مس و آهن و 
سرب و قلع و زرنیخ و فیروزه و جز آن» و مقصود پیغمبر صلی الله عليه و آله این است که مردم چون فلز و مهره اند و مانند هم 
نيستند» كرجه از يكك جنس هستند. 


و مورد اين حديث بر عکس حديث پیش است که حضرت صلی الله عليه و آله فرمود: «مردم چون دندانه های شانه اند.» گویا 
می فرماید چون به کسی برخوردی» حالش را بررسی کن و كارش را بررسی كن و گفتارش را بسنج و اگر خوب است. با او 


باش که از معدن باارزش است و اگر بد است» از او بگریز و بگریز که از معدن يست است. و فایده حدیث. اعلام تفاوت مردم 


است بر يايه اين كه فرزندان یک پدرند. راوی حدیث ابو هريره است. 
و دنباله حدیث اين است که خوبان آنان در جاهلیت خوبان آن ها هستنند در اسلام هر كاه دين را بفهمند. 
* | تر جمه | 


بيان 


قال الطیبق هو تشبيه بليغ فكمعادن الذهب تأكيد أو مجاز عن التفاوت أى الناس متفاوتون فى النسب بالشرف و الضعه كتفاوت 
المعدن فى الذهب و الفضه و ما دونهما و تفاوتهم فى الإسلام بالقبول لفيض الله بحسب العلم و الحكمه على مراتب و عدم 
قبوله و قيد إذا فقهوا يفيد أن الإيمان يرفع تفاوت الجاهلیه فإذا تحلى (۱) بالعلم استجلب النسب الأصلى فيجتمع شرف النسب و 
الحسب و فيه أن الوضيع العالم أرفع من الشريف الجاهل. 


** | تر جمه |طيبى گفته: اين تشبيه بليغى است» مقصود اين است که مردم از نظر نژاد شريف و يست دارند» مانند تفاوت معدن 
در طلا و نقره و فروتر از آن هاء و تفاوتشان در اسلام به حسب دانش و حكمت و مراتب آن و نيذيرفتن آن استء و قيد به فقه 
می رساند که ایمان تفاوت جاهلیت را برمی دارد و چون کسی به زیور دانش آراسته شد و نژادی رفیع دارد» شرف نسب و 


حسب هر دو را جمع کرده و فرد يست داناء بالاتر است از شریف نادان. 
* | تر جمه | 
۵۲ 


الشْهَابُء: الس کابل ماو لا جد فا رَاجِله وَاحِدَهُ. 


* | ترجمه ] 


توضيح 
الضوء الناس أصله أناس فخفف و ليس الألف و اللام عوضا من الهمزه المحذوفه لأنهما تجتمعان مع الهمزه كقوله 
إن المنايا يطلعن على الأناس الآمنينا 


و الناس بن مضر بن نزار اسم قيس عيلان و الإبل البعران الكثيره و لا واحد له من لفظه و أبل الوحشى يأبل أبولا و أبل يأبل إبلا 
اجتزأ عن الماء شبهت بالابل فى الصبر عن الماء و تأبل الرجل عن امرأته إذا ترك مقاربتها و رجل آبل و أبل حسن القيام على 
إبله و إبل مأبله أى مجموعه و الراحله البعير الذى يصلح للارتحال و راحله عاونه على رحلته و المعنى و الله أعلم أنه ذم للناس و 
أنه قلما يقع فيهم من هو كامل فى بابه و قال أبو عبيد يعنى أنهم متساوون ليس لأحد منهم فضل على أحد فى النسب و لكنهم 
أشباه و أمثال کابل مائه ليس فيها راحله تتبين فيها و تتمیز منها بالتمام و حسن المنظر و الراحله عند العرب تكون الجمل النجيب 
و الناقه النجيبه يختارها الرجل لمركبه و دخول الهاء فى الراحله للمبالغه كما تقول رجل داهيه و راويه للشعر و علامه و نسابه و 
يقال إنها إنما سميت راحله لأنها ترحل كما قال تعالى فی یه راضتیه أى مرضيه و كما قال تعالى مِنْ ماء دافق أى مدفوق قال 
و يقال لفلان إبل إذا كانت له مائه من الإبل و إبلان 


ص: 22 


.١-١‏ تجلى( خ). 


إذا كانت له مائتان و يقال للمائه منها هنيده معرفه لا تتصرف و قال أبو سليمان الخطابی يقال للمائتين هنيد بغير هاء و العهده 
عليه و قال ابن قتيبه الراحله هی التى يختارها الرجل لمركبه و رحله على النجابه و تمام الخلق و حسن المنظر فإذا كانت فى 
جماعه الابل عرفت يقول الناس متساوون ليس لأحد منهم فضل فى النسب و لكنهم أشباه کابل مائه ليس فيها راحله و قد خطأه 


أبو منصور الأزهرى لفظا و معنى آما اللفظه فمن حيث جعل الناقه هى الراحله قال و ليس الجمل عنده راحله و الراحله عند 
العرب تكون الجمل النجيب و الناقه النجيبه و أما المعنى أنه يعز فيهم الكامل الفاضل زهدا فى الدنيا و رغبه فى الآخره هذا معنى 
كلام الأزهرى و فائده الحديث ذم الناس و أن الكامل فيهم قلما يوجد و راوى الحديث عبد الله بن عمر. 


سان 


قال فى النهايه يعنى أن المرضى المنتجب من الناس فى عزه وجوده كالنجيب من الابل القوی على الأحمال و الأسفار الذى لا 
يوجد فی كثير من الابل قال الأزهرى الذى عندى فيه أن الله تعالى ذم الدنيا و حذر العباد سوء مغبتها(۱) و ضرب لهم فيها 
الأمثال ليعتبروا و يحذروا و كان النبى صلی الله عليه و آله يحذرهم ما حذرهم الله و يزهدهم فيها فرغب أصحابه بعدہ فيها 
تنافسوا عليها حتى كان الزهد فى النادر القليل منهم. 


ال صلی الله عليه و آله: جدود النّاسَ من بُغدی کابل مائه لیس فيا راحل. 


أى أن الکامل فى الزهد فى الدنیا و الرغبه فى الآدخره قلیل کقله الراحله فى الابل و الراحله هى البعیر القوی على الأسفار و 
الأحمال النجیب الام الخلق الحسن المنظر و یقع على الذ کر و الأنثى و الهاء فيه للمبالغه انتهی و قال الکرمانی و قيل أى الناس 
فى أحكام الدين سواء لا فضل فیها لشریف على مشروف و لا لرفیع على وضیع کابل لا راحله فیها و هی التی ترحل لترکب أى 
كلها تصلح للجمل لا للركوب. 


**#[ترجمه ]اصل کلمه «الناس». «آناس! است که مخفف شده است و الف و لام در آن الف و لالم عوض از همزه اولی که 
محذوف شده نیست زیرا این دو با همدیگر در یک کلمه آمده اند مانند بیت « إن المنایا بطلعن على الأناس الامنینا» و «الناس 
بن مضر بن نزار» اسم قيس عیلان است. و «إبل» به معنای شترهای زياد است و برای مفرد آن لفظی وجود ندارد و فعل «آبل 
یأبل» آبولا» و «أبل» یأبل إبلا» یعنی از آب خوردن کناره گیری کرد و به خاطر تحمل و صبر در تشنگی به شتر تشبیه می شود. 
و وقتی مردی نزدیکی كردن با همسرش را ترک کند. گفته می شود «تأبل الرجل» و «آبل» یعنی كنار شتر به صورت درست 


ایستادن و «ابل مأبله» به معنی مجموعه است و «راحله» به معنی شتری است که برای سفر كردن مناسب باشد. 


در شرح حديث گفته «راحله» شتر سواری است و مقصود- و خدا داناتر است- نکوهش مردم است و بیان اين که کمیاب است 
ميان آنان کسی که کامل و سودمند باشد. ابو عبیده گفته: یعنی مردم همه از یک نژاد برابرند و به هم برتری ندارند و همه 
نمونه یکدیگرند» چون یک رمه صد شتری که در آن ها شتر سواری ممتاز وجود ندارد. و ابن قتیبه گفته: شتر سواری» نجیب 
و تمام خلقت و زیبا منظر است و در رمه شتر نمایان است. می فرماید: مردم برابرند و برتری نژادی ندارند و به هم مانند چون 


هس 8 پر 


آ ھا كسا اس رای وت فين اله بت ی اسك 


توضیح 

در نهایه گفته: یعنی پسندیده و نجیب در ميان مردم» در کمیابی چون شتر نجیب و نیرومند است برای بار و سفر که در یک 
رمه شتر هم به دست نيايد. ازهری گفته: آنچه من از این حدیث می فهمم» اين است که خدا تعالی دنیا را نکوهش کرده و 
بنده های خود را از انجام بدی هایش برحذر داشته و درباره آن مثل ها زده تا عبرت گیرند و از آن ها برحذر باشند. و پیغمبر 
صلی الله عليه و آله هم آن ها را از آنچه خدا برحذر می داشت برحذر داشته و به زهد واداشته است» ولی اصحابش بعد از او 


و آن حضرت صلی الله عليه و آله فرموده است: مردم را پس از من چون صد شتری يابيد که یک شتر سواری در آن ها 


نست. 


يعنى زاهد از دنيا و راغب به آخرت اند ک است» چون كمى راحله در شتر. و «راحله» شتر قوی است که در سفرها و بارها به 
كرمانى گفته: يعنى مردم در احكام دين برابرند و برتر و يست تر در نژاد ندارند چون دو شترى كه در آن ها شتر ممتاز 


سواری نیست. يعنى همه باربرند نه سوارى. 
#* | تر جمه | 
أقول 


قد مر بعض الأخبار المناسبه لهذا الباب فى أبواب المعاد و أبواب خلق أرواح النبى صلى الله عليه و آله و الأئمه عليهم السلام و 
سباق بعضها فی الأبواب الآتبه إن شاء الله تعالی. 


ص: ۶۷ 


۱-۱. أى عاقتها. 


انذات آ ننذه کرام آمل: ان شادالله ال , 


| تر جمه | 


و تفصیل فى بیان آقوال الحکماء و الصوفيه و المتکلمین من الخاصه و العامه فى حقيقه النفس و الروح ثم بیان ما ظهر من 
الآبات و الأخبار فى ذلکک. 


قال شارح المقاصد فى بیان آراء الحکماء و المتکلمین فى النفس لما عرفت أن الجوهر المجرد إن تعلق بالبدن تعلق التدبیر و 
التصرف فنفس و الا فعقل و قد بطلق لفظ النفس على ما لیس بمجرد بل مادی کالنفس النباتیه التی هى مبدأ آفاعیله من التغذ یه 
و التنمیه و التولید و النفس الحیوانیه التی هی مبدأ الحس و الح رکه الارادیه و يجعل النفس الأرضيه اسما لها و النفس الناطقه 
الانسانیه فیفسر بأنها كمال آول لجسم طبیعی إلى ذى حياه بالقوه ثم قال مقتضی قواعدهم أى الفلاسفه أن یکون فى الانسان 
نفس هى مبداً تعقل الکلیات و آخری مبداً الحركات و الاحساسات و آخری مبداً التغذیه و التنمیه و تولید المثل (۱) 


لکن ذکر فى شرح الاشارات و غيره أن ليس الأمر کذلک بل المر کبات منها ما له صوره معدنیه یقتصر فعلها على حفظ المواد 
المجتمعه من الأسطقسات المتضاده بکیفیاتھا المتداعیه إلى الانفکاک لاختلاف میولها إلى آمکنتها المختلفه و منها ما له صوره 
3 نفسا 

نباتيه يصدر عنها مع الحفظ المذكور جمع أجزاء أخر من الأسطقسات و إضافتها إلى مواد المركب و صرفها فى وجوه التغذيه و 


الإنماء و التوليد و منها ما له صوره تسمى نفسا حيوانيه يصدر عنها مع الأفعال النباتيه و الحفظ المذكور الحس و الحركه الإراديه 
و منها ما له نفس مجرده يصدر عنها مع الأفعال السابقه كلها النطق و ما يتبعه. 


ثم قال و لما يثبت عند المتكلمين اختلاف أنواع الأجسام و استناد الآثار إليها لیحتاج إلى فصول منوعه و مباد مختلفه بنوا إثبات 
النفس علی الال السمعیه 


ص: ۶۸ 


.١ - ١‏ غابه ما تقتضے قو اعد الفلسفه اشات مادی: لهذه الافاعا » لک هذالا ناف اتحاد هذه المادی بالنفس اتحاد 
: به قو بات مبادئ عيل ينافى اتحاد جميع بادى بالنفس 
المراتب الناقصه بالكامله» فقد اثبتوا ان النفس فى وحدتها كل القوى و اقاموا عليها براهين مذ كوره فی محالها. 


و التنبهات العقليه مثل أن البدن و أعضاءه الظاهره و الباطنه دائما فى التبدل و التحلل و النفس بحالها و أن الإنسان الصحيح 
العقل قد يغفل عن البدن و أجزائه و لا يغفل بحال عن وجود ذاته و أنه قد يريد ما يمانعه البدن مثل الحركه إلى العلو. 


و بالجمله قد اختلف كلمه الفريقين فى حقيقه النفس فقيل هى النار الساريه فى الهيكل المحسوس و قيل الهواء و قيل الماء و 
قيال العناصر الأربعه و المحبه و الغلبه أى الشهوه و الغضب و قيل الأخلاط الأربعه و قيل الدم و قيل نفس كل شخص مزاجه 
الخاص و قيل جزء لا يتجزأ فى القلب و كثير من المتکلمین على أنها الأجزاء الأصليه الباقيه من أول العمر إلى آخره و كأن هذا 
مراد من قال هى هذا الهيكل المخصوص و البنيه المحسوسه أى التى من شأنها أن يحس بها و جمهورهم على أنه جسم مخالف 
بالماهيه للجسم الذى يتولد منه الأعضاء نورانى علوى خفيف حى لذاته نافذ فى جواهر الأعضاء سار فيها سريان ماء الورد فى 
الورد و النار فى الفحم لا يتطرق إليه تبدل و لا-انحلال بقاؤه فى الأعضاء حياه و انتقاله عنها إلى عالم الأرواح موت و قيل إنها 
أجسام لطيفه متكونه فى القلب ساريه فى الأعضاء من طريق الشرایین أى العروق الضاربه أو متكونه فى الدماغ نافذه فى 
الأعصاب الثابته منه إلى جمله البدن. 


و اختار المحققون من الفلاسفه و أهل الاسلام (۱) 


إلى آنها جوهر مجرد فى ذاته متعلق بالبدن تعلق التدبیر و التصرف و متعلقه آولاء هو ما ذکره المتکلمون من الروح القلبی 
المتکون فى جوفه الأيسر من بخار الأغذیه و لطيفه و يفيده قوه بها یسری فى جميع البدن فیفید کل عضو قوه بها يتم نفعه من 
القوی المذ کوره فیما سبق احتج القائلون بأنها من قبيل الأجسام بوجوه الأول أن المد رک للکلیات أعنى النفس هو بعینه 
المدرک للجزئیات لأنا نحکم بالکلی على الجزئى کقولنا هذه الحراره حراره و الحا کم بين الشیئین لا بد أن یتصورهما و 
المد رک للجزئیات جسم لأنا نعلم بالضروره أنا إذا لمسنا النار كان المد رك لحرارتها هو العضو اللامس 


ص: ۶۹ 


.١ -١‏ كذاء و الظاهر زياده لفظه« الی». 


و لأن غير الإنسان من الحيوانات يدركك الجزئيات مع أن الاتفاق على أنا لا نثبت لها نفوسا مجرده. 


و رد بنا لا نسلم أن المدرك لهذه الحراره هو العضو اللامس بل النفس بواسطته و نحن لا ننازع فى أن المدرك للكليات و 
الجزئيات هو النفس لكن للكليات بالذات و للجزئيات بالآلات و إذا لم نجعل العضو مدركا أصلا لا يلزم أن يكون الإدراكك 
مرتين و الإنسان مدركين على ما قيل. 


و يمكن دفعه بأنه يستلزم اما اثبات النفوس المجرده للحيوانات الأخر و إما جعل إحساساتها للقوى و الأعضاء و احساسات 


الثانى أن كل واحد منا يعلم قطعا أن المشار إليه بأنا و هو النفس يتصف بأنه حاضر هناك و قائم و قاعد و ماش و واقف و نحو 
ذلک من خواص الأجسام و المتصف بخاصه الجسم جسم و قريب من ذلكك ما يقال إن للبدن إدراكات هی بعينها إدراكات 
المشار إليه بأنا أعنى النفس مثل إدراكك حراره النار و برودہ الجمد و حلاوه العسل و غير ذلك من المحسوسات فلو كانت 
النفس مجرده أو مغايره للبدن امتنع أن تكون صفتها غير صفته. 


و الجواب أن المشار إليه بأنا و إن كان هو النفس على الحقيقه لكن كثيرا ما يشار به إلى البدن أيضا لشده ما بينهما من التعلق 


ص: ۷۰ 


-١‏ ۱. ثبوت مرتبه من التجرد لنفوس سائر الحبوانات مثل ما تثبت لنفوس الاطفال مما لا ینفیه برهان إن لم يكن ممما یثبته: و اما 
دعوی القطع بعدم الفرق بين ادراک الانسان و ساثر الحیوانات فغیر مقبوله» فان القطع لو حصل فانما بحصل بمشابهه مبادی 
الاحساس فى جمیع الحیوانات و اما عدم اتحاد بعض هذه المبادی بمبد! آقوی و أكمل فى بعضها- و هو لنفس الناطقه فى 
الانسان- فمما لا يسمع دعوی القطع فیه. و الافعال الصادره من الانسان كلها مستنده الى النفسء و منها ما يشتركك بينها و بين 
النبات» فهل یصح دعوی القطع بعدم التفاوت بين الافعال المشتر که بینهما؟. 


كالقيام و القعود و كإدراك المحسوسات عند من يجعل المد رك نفس الأعضاء و القوى لا النفس بواسصطتها فالمراد به البدن و 
ليس معنى هذا الكلام أنها لشده تعلقها بالبدن و استغراقها فى أحواله يغفل فيحكم عليها بما هو من خواص الأجسام كما فهمه 
صاحب الصحائف ليلزم كونها فى غايه الغفله. 


الشالث آنها لو كانت مجرده لكانت نسبتها إلى جميع البدن على السواء فلم يتعلق ببدن دون آخر و على تقدير التعلق جاز أن 
ينتقل من بدن إلى بدن آخر و حينئذ لم يصح الحكم بأن زيدا الآن هو الذى كان بالأمس. 


و رد بأنا لا نسلم أن نسبتها إلى الكل على السواء بل لكل نفس بدن لا يليق بمزاجه و اعتداله إلا لتلکک النفس الفائضه عليه 
بحسب استعداده الحاصل باعتداله الخا صلی الله عليه و آله 7 


الرابع النصوص الظاهره من الکتاب و السنه تدل على آنها تبقی بعد خراب البدن و تتصف ہما هو من خواص الأجسام کالدخول 
فى النار و عرضها عليها و کالترفرف حول الجنازه و ککونها فى قنادیل من نور أو فى جوف طیور خضر و آمثال ذلكك و لا خفاء 


فى احتمال التأويل و کونها على طریق التمثيل و لهذا تمسكك بها القائلون بتجرد النفوس زعما منهم أن مجرد مغایرتها للبدن 
يفيد ذلكك. 


وقد يستدل بأنه لا دليل على تجردها فيجب أن لا تكون مجرده لأن الشی ء إنما يثبت بدليل و هو مع ابتنائه على القاعده الواهيه 
معارض بأنه لا دليل على كونها جسما أو جسمانيا فيجب أن لا يكون كذلك. 


ثم قال و احتج القائلون بتجرد النفس بوجوه الأول أنها تكون محلا لأمور يمتنع حلولها فى الماديات و كل ما هو كذلكك يكون 
مجردا بالضروره أما بیان كونها محلا لأمور هذا شأنها فلأنها تتعقلها و قد سبق أن التعقل إنما يكون بحلول الصوره و انطباع 
المثال و المادى لا يكون 


ص: ۷۱ 


۱-۱. هذا بناء على تجرد النفس منذ أول وجودهاء و أما بناء على تجردها بالح رکه الجوهریه و اتحادها بالبدن فالجواب يصير 


آوضح بکثیر. 


صوره لغير المادى و مثالا له. و أما بيان تلكك الأمور و امتناع حلولها فى الماده فهو أن من جمله معقولاتها الواجب و إن لم تعقله 
بالكنه و الجواهر المجرده و إن لم نقل بوجودها فى الخارج إذ ربما تعقل المعنى فتحكم عليه بأنه موجود أو ليس بموجود و لا 
خفاء فى امتناع حلول صوره المجرد فى المادى. 


و منها المعانى الكليه التى لا تمنع نفس صورها(۱) 


الشركه كالإنسانيه المتناوله لزيد و عمرو فإنها يمتنع اختصاصها بشی ء من المقادير و الأوضاع و الكيفيات و غير ذلک مما لا 
ينفكك عنه الشی ء المادى فى الخارج بل يجب تجردها عن جميع ذلك و إلا لم تكن متناوله لما ليس له ذلك و الحاصل أن 
الحلول فى الماده يستلزم الاختصاص بشی ء من المقادير و الأوضاع و الكيفيات و الكليه تنافى ذلك فلو لم تكن النفس مجرده 
لم تكن محلا للصوره الكليه عاقله لها و اللازم باطل. 


و منها المعانى التى لا تقبل الانقسام كالوجود و الوحده و النقطه و غير ذلكك و إلا لكان كل معقول مركبا من أجزاء غير متناهيه 
بالفعل و هو محال و مع ذلك فالمطلوب و هو وجود ما لا ينقسم حاصل لن الكثره عباره عن الوحدات و إذا کان من 
المعقولاءت ما هو واحد غير منقسم لزم أن يكون محله العاقل له غير جسم بل مجردا لأن الجسم و الجسمانى منقسم و انقسام 
المحل مستلزم لانقسام الحال فيما يكون الحلول لذات المحل كحلول السواد و الح ركه و المقدار فى الجسم لا لطبيعه تلحقه 
كحلول النقطه فی الخط لتناهيه و كحلول الشكل فى السطح لكونه ذا نهايه أو أكثر و كحلول المحاذاه فى الجسم من حیث 
وجود جسم آخر على وضع ما منه و كحلول الوحده فى الأجزاء من حيث هى مجموع. 


و منها المعانى التى لا يمكن اجتماعها إلا فى المجردات دون الجسم كالضدين و كعده من الصور و الأشكال فإنه لا تزاحم بينها 
فى التعقل بل يتصورها و يحكم فيما بينها بامتناع الاجتماع فى محل واحد من المواد الخارجيه حكما ضروريا و هذا الوجه 


ص: ۷۲ 


.١-١‏ تصورها( ظ). 


من الاحتجاج يمكن أن يجعل وجوها أربعه بأن يقال لو كانت النفس جسما لما كانت عاقله للمجردات أو للكليات أو للبسائط 


و الجواب أن مبنى هذا الاحتجاج على مقدمات غير مسلمه عند الخصم منها أن تعقل الشی ء يكون بحلول صوره فى العاقل لا 
بمجرد إضافه بين العاقل و المعقول و منها أن النفس لو لم تكن مجرده لكانت منقسمه و لم يجز أن يكون جوهرا وضعيا غير 
منقسم كالجزء الذى لا يتجزى و منها أن الشی ء إذا كان مجردا كانت صورته الإدراكيه مجرده يمتنع حلولها فى المادی و لم 
يجز أن تكون حاله فى جسم عاقل لكنها إذا وجدت فى الخارج كانت ذلك الشی ء المجرد و منها أن صوره الشی ء إذا 
اختصت بوضع و مقدار و كيفيه بحلولها فى جسم کذلک كان الشی ء أيضا مختصا بذلكك و لم يجز أن یکون فى ذاته غير 
مختص بشی ‏ من الأوضاع و الكيفيات و المقادير و منها أن الشی ء إذا لم يقبل الانقسام كانت صورته الحاصله فى العاقل 
کذلک و لم يجز أن تكون منقسمه بانقسام المحل العاقل مع کون الشی ء غير منقسم لذاته و لا لحلوله فى منقسم و منها أن 
الشيئين إذا كانا بحيث يمتنع اجتماعهما فى محل كالسواد و البياض كانت الصورتان الحاصلتان منهما فى الجوهر العاقل كذلكك 
وقد سبق أن صوره الشی ء قد تخالفه فى كثير من الأحكام و منها أن اجتماعهما فى العاقل لا يجوز أن يكون بقيام كل منهما 
بجزء منه و منها أن انقسام المحل يستلزم انقسام الحال فيه لذاته ليمتنع حلول البسيط فى العاقل الجسمانى المنقسم البته بناء على 
نفى الجزء الذى لا يتجزى و لا يخفى أن بعض هذه المقدمات مما قامت عليه الحجه أقول ثم ذكر حججا أخرى لهم أعرضنا 
عنها و عن أجوبتها حذرا من الإطناب (۱). 


و قال شارح المواقف مذاهب المنكرين لتجرد النفس الناطقه كثيره لکن المشهور منها تسعه 


ص: ۷۳ 


۱-۱. ذکر الحکماء لاثبات تجرد النفس عشره براهین اخرى» فعلی من آراد الاطلاع علیها الرجوع الى کتبهم المفصله لا سیما 
الأسفان الا رنه 


الثانى للنظام أنه أجزاء هى أجسام لطيفه ساريه فى البدن سريان ماء الورد فى الورد باقيه من أول العمر إلى آخره لا يتطرق إليها 
تحلل و تبدل حتى إذا قطع جزء من البدن انقبض ما فيه من تلكك الأجزاء إلى سائر الأعضاء إنما المتحلل و المتبدل من البدن 
فضل ينضم إليه و ينفصل عنه إذ کل أحد يعلم أنه باق من أول عمره إلى آخره و لا شك أن المتبدل ليس كذلك. 


الثالث أنه قوه فى الدماغ و قيل فى القلب. الرابع أنه ثلاث قوى إحداها فى القلب و هى الحيوانيه و الثانيه فى الكبد و هى النباتيه 


الخامس أنه الهيكل المخصوص و هو المختار عند جمهور المتكلمين. 

السادس أنها الأخلاط الأربعه المعتدله كما و كيفا. 

السابع أنه اعتدال المزاج النوعى. 

الثامن أنه الدم المعتدل إذ بكثرته و اعتداله تقوى الحياه و بالعكس. 

التاسع أنه الهواء إذ بانقطاعها طرفه عين تنقطع الحياه فالبدن بمنزله الزق المنفوخ فيه. 


ثم قال و اعلم أن شيئا من ذلكك لم يقم عليه دليل و ما ذكروه لا يصلح للتعويل عليه ثم قال تعلق النفس بالبدن ليس تعلقا ضعيفا 
يسهل زواله بأدنى سبب مع بقاء المتعلق بحاله كتعلق الجسم بمكانه و إلا تمكنت النفس من مفارقه البدن بمجرد المشيئه من غير 
حاجه إلى أمر آخر و ليس أيضا تعلقا فى غايه القوه بحيث إذا زال التعلق بطل المتعلق مثل تعلق الأ-عراض و الصور الماديه 
بمحالها لما عرفت من أنها مجرده بذاتها غنيه عما يحل فيه بل هو تعلق متوسط بين بين كتعلق الصانع بالآلات التى يحتاج إليها 
فى أفعاله المختلفه و من ثم قيل هو تعلق العاشق بالمعشوق عشقا جلیا إلهاميا فلا ينقطع ما دام البدن صالحا لأن يتعلق به النفس أ 


لاترى أنه 


ص: ۷۴ 


تحبه و لا تمله مع طول الصحبه و تكره مفارقته و ذلك لتوقف كمالاتها و لذاتها العقليه و الحسيه عليه فإنها فى مبد! خلقتها 
خاليه عن الصفات الفاضله كلها فاحتاجت إلى آلات تعينها على اكتساب تلك الكمالات و إلى أن تكون تلك الآلات مختلفه 
فيكون لها بحسب كل آله فعل خاص حتی إذا حاولت فعلا خاصا كالإبصار مثلا التفتت إلى العين فتقوى بها على الإبصار التام 
و كذا الحال فى سائر الأفعال و لو اتحدت الآ-له لاختلطت الأفعال و لم بحصل لها شى ء منها على الكمال و إذا حصلت لها 
الإحساسات توصلت منها إلى الإدراكات الكليه و نالت حظها من العلوم و الأخلاق المرضيه و ترقت إلى لذاتها العقليه بعد 
احتظائها باللذات الحسيه فتعلقها بالبدن على وجه التدبير كتعلق العاشق فى القوه بل أقوى منه بكثير و إنما تتعلق من البدن أولا 
بالروح القلبى المتكون فى جوفه الأيسر من بخار الغذاء و لطيفه فان القلب له تجويف فى جانبه الأیسر يجذب إليه لطيف الدم 
فيبخره بحرارته المفرطه فذلک البخار هو المسمى بالروح عند الأطباء و عرف كونه أول متعلق للنفس بأن شد الأعصاب يبطل 
قوى الحس و الحركه عما وراء موضع الشد و لا يبطلهما مما يلى جهه الدماغ و أيضا التجارب الطبيه تشهد بذلكك و تفيد النفس 
الروح بواسطه التعلق قوه بها يسرى الروح إلى جميع البدن فيفيد الروح الحامل لتلك القوه كل عضو قوه بها يتم نفعه من القوى 
التى فصلناها فيما قبل و هذا كله عندنا للقادر المختار ابتداء و لا حاجه إلى إثبات القوى كما مر مرارا انتهى. 


و قال المحقق القاسانى فى روض الجنان اعلم أن المذاهب فى حقيقه النفس كما هى الدائره فى الألسنه و المذكوره فى الكتب 
المشهوره آربعه عشر مذهبا الأول هذا الهیکل المحسوس المعیر عنه بالبدن. 


الثانی آنها القلب آعنی العضو الصنوبری اللحمانی المخصوص. 
الثالث آنها الدماغ. 

الرابع آنها آجزاء لا تتجزی فى القلب و هو مذهب النظام و متابعیه. 
الخامس آنها الأجزاء الأصليه المتولده من المنی. 


ص: ۷۵ 


السادس أنها المزاج. 

السابع أنها الروح الحيوانى و يقرب منه ما قیل إنها جسم لطيف سار فى البدن سريان الماء فى الورد و الدهن فى السمسم. 
الثامن أنها الماء. 

التاسع أنها النار و الحراره الغريزيه. 

العاشر أنها النفس. 

الحادى عشر أنها هى الواجب تعالى عما يقول الظالمون علوا كبيرا. 

الثانى عشر أنها الأركان الأربعه. 

الثالث عشر أنها صوره نوعيه قائمه بماده البدن و هو مذهب الطبيعيين. 


الرابع عشر أنها جوهر مجرد عن الماده الجسميه و عوارض الجسم لها تعلق بالبدن تعلق التدبير و التصرف و الموت إنما هو قطع 
هذا التعلق و هذا هو مذهب الحكماء الإلهيين و أكابر الصوفيه و الاشراقبین و عليه استقر رأى المحققين المتكلمين كالرازى و 
الغزالى و المحقق الطوسى و غيرهم من الأعلام و هو الذى أشارت إليه الكتب السماويه و انطوت عليه الأنباء النبويه و قادت عليه 
الأمارات الحدسيه و المكاشفات الذوقيه انتهى. 


و قال فى الصحائف الإلهيه النفس اما أن یکون جسما أو جسمانيا أو لا هذا و لا ذاک فان كان جسما فإما أن يكون هذا الهيكل 
المحسوس و مال إليه كثير من المتكلمين و هو ضعيف و إما أن يكون جسما داخلا فيه و فيه عشر أقوال الأول قول أفلوط رخس 
أنه النار الساريه فيه لأن خاصيه النار الإشراق و الحركه و خاصيه النفس الحركه و الإدراكك و الإدراكك إشراق و يتأيد بقول 
الأطباء مدبر البدن الحراره الغريزيه. 


الثانى قول دیوجامس أنه الهواء لأنه لطیف نافذ فى المنافذ الضیقه قابل للأشكال المختلفه و يحرك الجسم الذی هو فيه کالزق 
المنفوخ فيه و النفس کذلک فالنفس الهواء. 


ص: ۷۶ 


العالك فول تاشن قافن أنه الما لا اع سال و ال و این كد لكف و هه ال ج هة لا نها مر كه مق 
موجبتین فی الشکل الثانی. 


الرابع قول آنباذقلس أنه العناصر الأربعه و المحبه و الغلبه. 


الخامس قول طائفه من الطبیعیین أنه الأخلاط الأربعه لان بقاء‌ها بکیفياتها و کمیاتها المخصوصه سبب لبقاء الحیاه بالدوران و 


هو ضعیف إذ الدوران لا يفيد الیقین. 
السادس أنه الدم لأنه آشرف الأخلاط. 


السابع أنه أجسام لطیفه حيه لذواتها ساریه فى الأعضاء و الأخلاط لا يتطرق إليها انحلال و تبدل و بقاها فیها هو الحیاه و 
انفصالها عنها هو الموت. 


الثامن أنه آجسام لطیفه متکونه فى البطن يشوب القلب و ینفذ من الشرایین إلى جمله البدن. 

التاسع أنه آرواح متکونه فى الدماغ تصلح لقبول قوی الحس و الحر که تنفذ فى الأعصاب إلى جمله البدن. 
العاشر أنه آجزاء أصليه باقیه من أول العمر إلى آخره و هو اختیار محققی المتکلمین. 

و إن كان جسمانیا ففیها آقوال الأول أنه المزاج و هو قول أكثر الأطباء. 

الثانی أنه صفه للحیاه. 

الثالث آنه الشکل و التخطیط. 

الرابع ا تتاسب لار کان و الاخلاط 


و إن لم يكن جسما و لا جسمانيا فهو إما متحیز و هو قول ابن الراوندی لأنه قال إنه جزء لا يتجزى فى القلب أو غير متحيز و هو 
قو ليون امہ و معمر هن انان الا اکر الات و الغدالى وا و ذهو اھت رس إلى اناد الق الات 


ص: ۷ 


ثم قال بعد إيراد بعض الدلائل و الأجوبه من الجانبين فالحق أنها جوهر لطيف نورانى مدرك للجزئيات و الكليات حاصل فى 
البدن متصرف فيه غنى عن الاغتذاء برى ء عن التحلل و النماء و لم يبعد أن يبقى مثل هذا الجوهر بعد فناء البدن و يلتذ بما 
بلائمه 

و يتألم بما يباينه هذا تحقیق ما تحقق عندی من حقيقه النفس انتهی و قال الصدوق رضی الله عنه فى رساله العقائد اعتقادنا فى 
النفوس آنها الأرواح التی بها الحیاه و آنها الخلق الأول 


2 
ع 


قول الب صلی الله عليه و آله: آوّل مرا أَيْدَع | 


رنه و الى سے الوق متشه افو فاا بتَوْحِيدِهٍ ت ار 


و اعتقادنا فيها أنها خلقت للبقاء و لم تخلق للفناء 
قول الب صلی الله عليه و آله: ما تم مه بل عم لِلِقَاءِ و اّما تتقَُونَ من دار إلى دار. 


و أنها فى الأرض غریبه و فى الأبدان مسجونه و اعتقادنا فیها آنها إذا فارقت الأبدان فهی باقیه منها منعمه و منها معذبه إلى أن 
يردها الله عز و جل بقدرته إلى آبدانها 


و ال عیمی این موی للعوارئی: یتقو لكم ال لا یَضعد إِلَى الشَماء اما تّل نها 


و قال الله جل ثناؤه و لو نا ناه بها و لکن الد إِلَى الَْرْض و اتب هوا (۱) فما لم ترفع منها إلى الملکوت بقی هو فى 
الهاویه و ذلک لأن الجنه درجات و النار در کات و قال الله عز و جل غج الْملایْكه و الوح یه )٢(‏ و قال عز و جل إِنَّ الْمَتِّينَ 
فی جات و تهر فی مَفْعدِ صِدْقٍ عِنْدَ ليك مفتدر(۳) و قال الله تعالی و لا تسین الّذِينَ تلو فى سبل الله أهواتاً بل أخياء عِنْدَ 
رهم يُْرَُونَ فرحین ہما آتاهُم الله مِنْ فضله و يَسْتَِشِرُونَ بِالَّذِينَ لع یلوا بهم مِنْ خلفهع ألا حو علیهم و لام يَحْرَنُونَ (8) 
و قال الله تعالى و لا نو من یل فى ہیل الله أفواتٌ بل أخياء و لک لا تَشْعْرُونَ (۵) 


.۱۷۶ الأعراف:‎ .١ -١ 

۲- ۲. المعارج: ۴. 

.۵۵ -۵۴ القمر:‎ ۳-٣ 

۴ ۴. آل عمران: ۱۶۹- ۱۷۰. 
۵- ۵. البقره: ۱۵۴. 


رواخ جنُودٌ مد فما تارف مها الَف و ما تاکز مها اختلف. 


و قال الصَّادِقٌ عليه السلام: رد الله كال آخی : ين الاح فى له بل آن يَخْلقَ الْأَبَدَانَ بلق عام فلز قد قم اما أَهْلَ یت 
ارت الح ای آخی بَينهُمَا فى الط و لَه يرث ال من الوا 


هم 72 


کال الصَادق عليه السلام: رد لاح قى فى الْهَوَاءِ ارف و 27 یل ژوخ من الَوْضٍ ات روح دوه فَقَدُ 
ال من مول عظیم از م وه ترا عل مان و ا عل فان کلم قال قد بقی رجوه ن بلق بهم و کلم قال قد مات لوا وی 
هوّی. ۱ 

ثم قال قدس سره و الاعتقاد فى الروح أنه ليس من جنس البدن فانه خلق آخر لقوله تعالی ثم نانا لقاً آَحَر قتبازک الله 
الْخالِقِينَ (۱) و اعتقادنا فى الأنبياء و الرسل و الأئمه علیهم السلام أن فیهم خمسه أرواح روح القدس و روح الایمان و 
روح القوه و روح الشهوه و روح المدرج و فى المؤمنین آربعه آرواح روح الایمان و روح القوه و روح الشهوه و روح المدرج و 
فى الکافرین و البهائم ثلائه آرواح روح القوه و روح الشهوه و روح المدرج و آما قوله تعالی یشتلوتک عن اوح فل وخ مِنْ 
آثر کی (43 فانه حلق اعظم من کیل و میکاییل کان مع رسول اه صلی ال علیه و آله و م لاف علبهم السلام و هو من 
الملکوت. 


و قال الشیخ المفید نور الله ضریحه فى شرحه على العقائد کلام أبى جعفر فى النفس و الروح على مذهب الحدس دون التحقیق 
و لو اقتصر على الأخبار و لم یتعاط ذکر معانيها كان أسلم له من الدخول فى باب يضيق عنه سلو که ثم قال رحمه الله النفس 
عباره عن معان آحدها ذات الشی ء و الآخر الدم السائل و الآخر النفس الذی هو الهواء و الرابع هو الهوی و ميل الطبع فأما شاهد 
المعنی الأول فهو قولهم هذا نفس الشی ‏ آی ذاته و عينه و شاهد الثانی قولهم كلما كانت النفس سائله فحکمه کذا و کذاو 
شاهد الثالث قولهم فلان هلکت نفسه إذا انقطع نفسه و لم يبق 


ص: ۷۹ 


اا 
۲- ۲ الاسراء ۸۵ 


فى جسمه هواء يخرج من حواسه و شاهد الرابع قول الله تعالى إن النْفْسَ مار بالسّوءِ(١)‏ يعنى الهوى داع إلى القبيح و قد يعبر 
عن النفس بالنقم قال الله تعالى و بك درک الله نَفْصَهُ (3) يريد نقمته و عقابه فأما الروح فعباره عن معان أحدها الحياه و الثانى 
القرآن و الثالث ملك من ملائكه الله تعالى و الرابع جبرئیل عليه السلام فشاهد الأول قولهم كل ذى روح فحكمه كذا يريدون 
كل ذى حياه و قولهم فيمن مات قد خرجت منه الروح يعنون الحياه و قولهم فى الجنين صوره لم يلجه الروح يريدون لم تلجه 
الحیاه و شاهد الثانی قوله تعالی و کذلِک أَوْحَيِنا ایک رُوحاً من أرنا(٣)‏ يعنى القرآن و شاهد الشالث قوله يم یوم الو و 
الملانکه الآیہ(۶) و شاهد الرابع قوله تعالی فلت رُوځ الْقدُس (۵) یعنی جبرئیل عليه السلام و آما ما ذکره أبو جعفر و رواه أن 
الأرواح مخلوقه قبل الأجساد 


بألفى عام فما تعارف منها اثتلف و ما تناکر منها اختلف فهو حدیث من (۶) 


آحادیث الآحاد و خبر من طرق الافراد و له وجه غير ما ظنه من لا علم له بحقاتق الأشیاء و هو أن الله تعالی خلق الملاتکه قبل 
البشر بألفى عام فما تعارف منها قبل خلق البشر اثتلف عند خلق البشر و ما لم یتعارف منها إذ ذاكك اختلف بعد خلق البشر و لیس 
الأمر كما ظنه أصحاب التناسخ و دخلت الشبهه فيه على حشویه الشیعه فتوهموا أن الذوات الفعاله المآموره المنهیه كانت مخلوقه 
فى الذر و تتعارف و تعقل و تفهم و تنطق ثم خلق الله لها أجسادا من بعد ذلكك فر کبھا فیها و لو كان ذلكك کذلک لکنا نعرف 
نحن ما كنا عليه و إذا ذکرنا به ذکرناه و لا يخفى علینا الحال فيه أ لا تری أن من نشأ ببلد من البلاد فأقام فيه حولا ثم انتقل إلى 


غيره لم يذهب عنه علم ذلکک و إن خفى 
ص: ۸۰ 


۱-۱. یوسف: ۵۳. 

۳۰۰-۲۸ آل عمران:‎ .٢ ٢ 
.۵۲ الشوری:‎ ۳-۳ 

ع ۴ النبأً: ۳۸. 


۵-۵. النحل: ۱۰۲. 


۶-۶ الأحاديث( ظ). 


عليه لسهوه عنه فيذكر به ذكره و لو لا أن الأمر كذلكك لجاز أن يولد منا إنسان ببغداد و ينشأ بها و يقيم عشرين سنه فيها ثم 
ينتقل إلى مصر آخر فينسى حاله ببغداد و لا يذكر منها شيئا و إن ذكر به و عدد عليه علامات حاله و مكانه و نشوثه و هذا مالا 
يذهب إليه عاقل و الذی صرح به آبو جعفر رحمه الله فى معنى الروح و النفس هو قول التناسخيه بعينه من غير أن يعلم أنه قولهم 
فالجنايه بذلک على نفسه و غيره عظيمه فأما ما ذكره من أن الأنفس باقيه فعباره مذمومه و لفظ يضاد ألفاظ القرآن قال الله تعالى 
کل من عَلیها فان و يتقى وجه ریک دو الْتجلالِ و ارام (۱) و الذى حكاه من ذلك و توهمه هو مذهب كثير من الفلاسفه 
المنعدين التیی زغم آن الأشسن لا را ھا الکون اقات أنها افيه وا شین و شید لاسام انس که وال هذا ذهب 
بعض أصحاب التناسخ و زعموا أن الأنفس لم تزل تتکرر فى الصور و الهياكل لم تحدث و لم تفن و لن تعدم و أنها باقيه غير 
فانیه و هذا من آخبث قول و آبعده من الصواب و ما دونه فى الشناعه و الفساد شنع به الناصبه على الشیعه و نسبوهم به إلى 
الزندقه و لو عرف مثبته ما فيه لما تعرض له لکن أصحابنا المتعلقین بالأخبار أصحاب سلامه و بعد ذهن و قله فطنه یمرون على 
وجوههم فیما سمعوه من الأحاديث و لا-ینظرون فى سندها و لا-یفرقون بين حقها و باطلها و لا یفهمون ما یدخل علیهم فى 
إثباتها و لا بحصلون معانی ما یطلقونه منها. 


و الذی ثبت من الحدیث فى هذا الباب أن الأرواح بعد موت الأجساد على ضربین منها ما ینقل إلى الثواب و العقاب و منها ما 
یبطل فلا يشعر بثواب و لا عقاب 


و فد وی عن السصَادق عليه السلام ما ذکزنا فی هذا الْمَعنَى و :و سمل عم مات فی عذه الدّار أَيْنَ تکون وه فقال مَنْ 
مات و هُوَ تراحض للایمان مخضا أو مّاحض للكفر مَخضا نقلث زوخه مِنْ میکله إلى مثله فى الصوره و جوزی بآغعاله إلى يَؤْم 
القیامه فاذا بعت الله مَنْ فی القبور نا جشرعه و رد رُوحَة إلى جسده و حشره لِيوَفيَهُ أعْمَالَه فَالمُؤْمِنُ یل رُوحَهُ من جسده إلى 


ثل ججسده فى الصُورَهٍ جحل فی جنان مِنْ جنان الله يكم 


ص: ۸۱ 


اد تفه ]ات ۲۷, 


فیا ای یم الب و الکافر یل روځ من جسیه إِلَى مله بعیبه و بعل فی الَارِ یدب بها ِلَى یم الْقَِامَه. 


و شاهد ذلک فی المؤمق قوله تعالی قبل اذل الج قال با یت قؤمى بو ہما عفر لی رئی (۱) و شاهد ما ذکرناه فى الکافر 
قوله تعالی الا ُعْرَصُونَ علیها در وَ عَنیا(۲) فأخبر سبحانه أن مؤمنا قال بعد موته و قد آدخل الجنه يا یت قَوْمِى يَعْلْمُونَ و 


أخبر أن كافرا يعذب بعد موته عَدُوًا و عَسشْيًا و يوم يقوم الساعه يخلد فى النار. 


و الضرب الآخر من يلهى عنه و يعدم نفسه عند فساد جسمه فلا يشعر بشی ء حتى يبعث و هو من لم يمحض الإيمان محضا و لا 
الكفر محضا و قد بین الله ذلك عند قوله إِذْ ول هم طَرِيِقَهُ ان ام (۳) فبين أن قوما عند الحشر لا يعلمون مقدار 
لبثهم فى القبور حتى يظن بعضهم أن ذلكك كان عشرا و يظن بعضهم أن ذلكك كان يوما و ليس يجوز أن يكون ذلكك من 
وصف من عذب إلى بعثه و نعم إلى بعثه لن من لم يزل منعما أو معذبا لا يجهل عليه حاله فيما عومل به و لا يلتبس عليه الأمر 


فى بقائه بعد وفاته 


ص 


ود رُوىَ عَنْ أبى عبد الله عليه السلام أنه قال: اما بُشأل فی قبرہ مَنْ مض الْإِيمَانَ ممخضاً و محض الْكفْرَ مخضاً فامّا ما وی 


و 52 


وَقَالَ: فى الرَّجْعَهِ ِا يَدْجِعٌ إلى منیا عند قيام لالم مَنْ مض الایمان أؤ معض الکفر مخضاً ا 


هم ی يوم المآب. 


(© 
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و قد اختلف أصحابنا فيمن ينعم و يعذب بعد موته فقال بعضهم المعذب و المنعم هو الروح التى توجه إليها الأمر و النهى و 
التكليف سموها جوهرا و قال آخرون بل الروح الحياه جعلت فى جسد کجسده فى دار الدنيا و كلا الأمرين يجوزان فى العقل و 
الأظهر عندى قول من قال إنها الجوهر المخاطب و هو الذی 


ص: ۸۲ 


ا 


۳- ۲. المؤمن: ۴۶ 
۳-۳ طه: ۱۰۴. 


يسميه الفلاسفه البسيط و قد جاء فى الحديث أن الأنبیاء(۱) خاصه و الأئمه من بعده ينقلون بأجسادهم و أرواحهم من الأرض 


إلى السماء فيتنعمون فى أجسادهم التى كانوا فيها عند مقامهم فى الدنيا و هذا خاص لحجج الله دون من سواهم من الناس 
و قذ وی عن الب صلی الله عليه و آله آنه قال: مَنْ صلی عَلیٗ مِنْ عِنّدِ قبری سمغت و مَنْ صَلى علی من تعیدِ بلعتة. 


و ال صلی اللہ عليه و آله: مَنْ ص لى عَلَّىَ َو صلب علیه عشراو من ص لى علی عشرا ص ليت علیه مائه مره فلیکثر ارو منکم 
الصَّلَاءَ عَلَىَ أو فلیقل. 


فبين أنه صلی الله عليه و آله بعد خروجه من الدنيا یسمع الصلاه عليه و لا یکون کذلک إلا و هو حى عند الله تعالی و كذلكك 
أئمه الهدى يسمعون سلام المسلم عليهم من قرب و يبلغهم سلامه من بعد و بذلكك جاءت الآثار الصادقه عنهم و قد قال وَ لا 
مین الَذِينَ یلوا فى بیل الله أفواتاً بل با الآبه(۲) إلى آخر ما مر فى کتاب المعاد أقول و قد تكلمنا عليه هناک فلا نعيده 
وقال المفيد قدس الله روحه فى كتاب المسائل القول فى تنعم أصحاب القبور و تعذيبهم على أى شىء يكون الثواب لهم و 
العقاب و من أى وجه يصل إليهم ذلكك و كيف تكون صورهم فى تلكك الأحوال. 


و أقول إن الله تعالى يجعل لهم أجساما كأجسامهم فى دار الدنيا ينعم مؤمنيهم فيها و يعذب كفارهم و فساقهم فيها دون 
أجسامهم التى فى القبور يشاهدها الناظرون تتفرق و تندرس و تبلى على مرور الأوقات و ينالهم ذلكك فى غير أماكنهم من القبور 
و هذا يستمر على مذهبى فى النفس و معنى الانسان المكلف عندى و هو الشی ء المحدث القائم بنفسه الخارج عن صفات 
الجواهر و الأعراض و مضى به روايات عن الصادقين من آل محمد عليهم السلام و لست أعرف لمتكلم من الإماميه قبلى فيه 
مذهبا فأحكمه و لا أعلم بينى و بين فقهاء الإماميه و صحاب الحديث فيه اختلافا. 


و قال السيد المرتضى رضى الله عنه فى أجوبه المسائل العكبريه حين سئل عن 
ص: ۸۳ 


۱- ۱. كذاء و الظاهر ان الصو ات«( تشنا» نق ننه قو له( م“ بعده). 
و الطاهر ب( یا E‏ يده قو ۲۲ هن 


۰۲-۲ آل عمران: ۱۶4. 


قول الله تعالى و لا تن لین لوا فى سَبيل الله وال أخياء عِنْدَ رهم يُرْرَفُونَ (۱) و قال فهل يكون الرزق لغير جسم و ما 
صوره هذه الحياه فإنا مجمعون على أن الجواهر لا تتلاشى فما الفرق حينئذ فى الحياه بين المؤمن و الكافر فأجاب قدس الله 
لطيفه أن الرزق لا يكون عندنا إلا للحيوان و الحيوان عندنا ليسوا بأجسام بل ذوات أخرجوا فى هذه الدار إلى الأجساد و تعذر 
عليهم كثير من الأفعال إلا بها و صارت آلتهم فى الأفعال الأجساد فإن أغنوا عنها بعد الوفاه جاز أن يرزقوا مع عدمها رزقا تحصل 
لهم اللذات و إن ردوا إليها كان الرزق لهم حينئذ بحسبه فى الدنيا على السواء. 


فأما قوله ما صوره هذه الحياه فالحياه لا صوره لها لأنها عرض من الأعراض و هى تقوم بالذات الفعال دون الأجساد التى تقوم 
بها حياه النمو دون الحياه التی هى شرط فى العلم و القدره و نحوهما من الأعراض. 


و قوله إنا مجمعون على أن الجواهر لا- تتلاشی فليس ذلكك كما ظن و لو كان الأمر فيه ما توهم لامتنع أن يوجد الحياه لبعض 
الجواهر و يرفع عن بعض كما يوجد حياه النمو لبعض الأجساد و يرفع عن بعض على الاتفاق و لو قلنا إن الحياه بعد النقله من 
هذه الدار يعم أهل الكفر و الإيمان لم يفسد ذلكك علينا أصلا فى الدين فكانت الحياه لأهل الإيمان شرطا فى وصول اللذات 
إليهم و الحياه لأهل الکفر شرطا فى وصول الآلام إليهم بالعقاب. 

و قال رضى اللہ عنه فى أجوبه المسائل التى وردت عليه من الرى حين سئل عن الروح الصحيح عندنا أن الروح عباره عن الهواء 
المتردد فى مخارق الحى منا الذى لا يثبت كونه حيا الا مع تردده و لهذا لا يسمى ما يتردد فى مخارق الجماد روحا فالروح 
جسم على هذه القاعده. أقول 

قذ وى عض اوه فی بوم عن کل بن زه :سل 


ص: ۸۴ 


۱-۱ . آل عمران: ۱۶۹. 


5 گر رنه 7 وم عه هر ره خی ا 5 3 عم و و و 


مولنا آمیر الْمؤْمِنِينَ علاً عليه السلام فلت با آمر الْمَؤْمِنِينَ رید أن تعرفیی تفیتی قَالَ با كميل و أی امس رید أَنْ آعرفک 


2 


ت کیا بای هل ھی افش واج َه قال با كمل إِنّمَا هی أرْبعة امه لاه و الحمعه واه و النَاطِفَهُ امه و الْكلَيَهُ 


له و لکل واحده من هَذِءِ خفن قُوَى و خاصدیتان فَالنَاميَهُ له لها شش 1 قوق وا کا وها ذب و هَاضْمَهُ و دَافعَهُ و مره و 
لزا ايدان اياده و اضعا ين اد و ال لاه لها غضل نوی م ور کے وم و وق و مش و له 
تحاص تان ضا و الب و انیا من لب و النَاطِفَهُ له لوا تمش فُوٌی فکر و كر وء 01" 
انبعاٹ جب ی و یھ رب 


0 


موم 


الى و و تَفْحْتُ فيه من رُوجی ده و ی نیب با یه ۳ 7 ازجعی إلى 0 es‏ فى وَسّطِ الکل. 


دی 
م6 
ها ا 
1 
ات 


اقول 


هذه الاصطلاحات لم تكد توجد فی الأخبار المعتبرہ المتداوله و ھی شبيهه بأضغاث أحلام الصوفيه و قال بعضهم فى شرح هذا 
الخبر النفسان الأوليان فى كلامه عليه السلام مختصان بالجهه الحيوانيه التى هى محل اللذه و الألم فى الدنيا و الآخره و الأخيرتان 
بالجهه الإنسانيه و هما سعيده فى النشأتين و سميا الأخيره فإنها لا حظ لها من الشقاء لأنها ليست من عالم الشقاء بل هى منفوخه 
من روح الله فلا يتطرق إليها ألم هناكك من وجه و ليست هى موجوده فى أكثر الناس بل ربما لم يبلغ من ألوف كثيره واحد إليها 
و کذلک الأعضاء و الجوارح بمعزل عن اللذه و الألم ألا ترى إلى المريض إذا نام و هو حى و الحس عنده موجود و الجرح 
الذى يتألم به فى يقظته موجود فى العضو و مع هذا لا يجد ألما لأن الواجد للألم قد صرف وجهه عن عالم الشهاده 


ص: ۸۵ 


اا الحو قي 
۲- ۲. الفجر: ۲۷- ۲۸. 


إلى البرزخ فما عنده خير فإذا استيقظ المريض أى رجع إلى عالم الشهاده و نزل منزل الحواس قامت به الأوجاع و الآلام فإن 
كان فى البرزخ فى ألم كما فى رؤيا مفزعه مولمه أو فى لذه كما فى رؤيا حسنه ملذه انتقل منه الألم و اللذه حيث انتقل و 
كذلكك حاله فى الآخره انتهى. 


و قال العلامه الحلى نور الله مرقده فى كتاب معارج الفهم اختلف الناس فى حقيقه النفس ما هی و تحرير الأقوال الممكنه فيها 
أن النفس إما أن تكون جوهرا أو عرضا أو مركبا منهما و إن كانت جوهرا فإما أن تكون متحيزه أو غير متحيزه و إن كانت 
متحیزه فإما أن تكون منقسمه أو لا تكون و قد صار إلى كل من هذه الأقوال قائل و المشهور مذهبان أحدهما أن النفس جوهر 
مجرد ليس بجسم و لا حال فى الجسم و هو مدبر لهذا البدن و هو قول جمهور الحكماء و مأثور عن شيخنا المفيد و بنى نوبخت 
من أصحابنا و الثانى أنها جوهر أصليه فى هذا البدن حاصله فيه من أول العمر إلى آخره لا يتطرق إليها التغير و لا الزياده و لا 
النقصان و عند المعتزله عباره عن الهيكل المشاهد المحسوس و هاهنا مذاهب آخری منها أن النفس هو الله تعالى و منها آنها هی 
المزاج و منها أنها النفس و منها أنها النار و منها أنها الهواء و غير ذلكك من المذاهب السخيفه انتهى. 


ماهيه النفس و أنها هل هی جوهر أم لا و القائلون بأنها جوهر اختلفوا فى أنها هل هی مجرده أم لا و المشهور عند الأوائل و 
جماعه من المتكلمين كبنى نوبخت من الإماميه و المفيد منهم و الغزالى من الآشاعره أنها جوهر مجرد ليس بجسم و لا جسمانى 
و هو الذی اختاره المصنف انتهى. 


و قال المحقق الطوسی رحمه الله آیضا فى کتاب الفصول الذی يشير إليه الانسان حال قوله آنا لو كان عرضا لاحتاج إلى محل 
یتصف به لکن لا يتصف بالانسان شی ء بالضروره بل يتصف هو بأوصاف هی غیرہ فیکون جوهرا و لو كان 


ص: ۸۶ 


هو البدن أو شی ء من جوارحه لم يتصف بالعلم لكنه يتصف به الضروره فيكون جوهرا عالما و البدن و سائر الجوارح آلاته فى 


أفعاله و نحن نسميه هاهنا الروح انتهى. 


و توقف رحمه الله فى رساله قواعد العقائد و اکتفی بذكر الأقوال حيث قال المسأله الثانيه فى أقوال الناس فى حقيقه الإنسان و 
أنها أى شی ء هی اختلفوا فى حقيقه فبعضهم قالوا إن الإنسان هو الهيكل المشاهد و بعضهم قالوا هو أجزاء أصليه داخليه فى 
ت ركيب الانسان لا يزيد بالنمو و لا ينقص بالذبول و قال النظام هو جسم لطيف فى داخل الانسان سار فى أعضائه فإذا قطع منه 
عضو تقلص ما فيه إلى باقى ذلك الجسم و إذا قطع بحيث انقطع ذلك الجسم مات الإنسان و قال ابن الراوندی هو جوهر لا 
يتجزى فى القلب و بعضهم قالوا هو الأخلاط الأربعه و بعضهم قالوا هو الروح و هو جوهر مركب من بخاريه الأخلاط و لطيفها 
مسكنه الأعضاء الرئيسه التى هى القلب و الدماغ و الكبد و منها ينفذ الروح فى العروق و الأعصاب إلى سائر الأعضاء و جميع 
ذلك جواهر جسمانيه و بعضهم قالوا هو المزاج المعتدل الإنسانى و بعضهم قالوا تخاطيط الأعضاء و تشكيل الإنسان الذى لا 


يتغير من أول عمره إلى آخره و بعضهم قالوا العرض المسمى بالحياه و جميع ذلكك أعراض و الحكماء و جمع من (۱) 


المحققين من غيرهم قالوا إنه جوهر غير جسمانى لا يمكن أن يشار إليه إشاره حسيه و هذه هى المذاهب و بعضها ظاهر الفساد 


انتهی. 


و قال الشیخ السدید المفید طيب اللہ تربته حين سأله السائل فى المسائل الرژیه ما قوله أدام الله تعالی علوه فى الأرواح و مائیتها و 
حقيقه کیفیاتها(۲) و ما لها عند مفارقتها الأجساد و هی حیاه النمو و قبول الغذاء و الحیاه التى فى الذوات الفعاله هى معنی أم لا 
الجواب أن الأرواح عندنا هى أعراض لا بقاء لها و إنما عبد الله (۳) 


تعالی منها الحی حالا بحال فاذا قطع امتداد المحیی بها جاءت (۴) 
الموت الذی هو ضد 


ص: ۸۷ 


۱- ۱. جمیع المحققین(خ). 
۲ ۲. کیفیتها( خ). 

۳ ۳. کذا و الظاهر« یمد». 
ع 8 كذاء و الصواب١‏ جاء). 


الحياه و لم يكن للأرواح وجود فإذا أحيا الله تعالى الأموات ابتدأ فيهم الحياه التى هى الروح و الحياه التى فى الذوات الفعاله هى 
معنى يصحح العلم و القدره و هى شرط فى كون العالم عالما و القادر قادرا و ليست من نوع الحياه التى تكون .)١(‏ 


ثم قال قدس سره حين سأل السائل ما قوله حرس الله تعالى عزه فى الإنسان أ هو هذا الشخص المرئى المدرك على ما يذكره 
أصحاب أبى هاشم أم جزء حال فى القلب حساس دراك كما يحكى عن أبى بكر بن الأخشاد و الجواب أن الإنسان هو ما 
ذكره بنو نوبخت و قد حكى عن هشام بن الحكم و الأخبار عن موالینا ع تدل على ما أذهب إليه و هی شی ء قائم بنفسه لا حجم 
له ولا حيز لا يصح عليه التركيب و لا الحركه و السكون ولا الاجتماع و لا الافتراق و هو الشىء الذى كانت تسميه الحكماء 
الأوائل الجوهر البسيط و كذلكك کل حى فعال محدث فهو جوهر بسيط و ليس كما قال الجبائى و ابنه و أصحابهما إنه جمله 
مؤلفه و لا كما قال ابن الأخشاد إنه جسم متخلخل فى الجمله الظاهره و لا كما قال الأعوازى إنه جزء لا يتجزى و قوله (۲) 


فيه قول معمر من المعتزله و بنى نوبخت من الشيعه على ما قدمت ذكره و هو شىء يحتمل العلم و القدره و الحياه و الإراده و 
الكراهه و البغض و الحب قائم بنفسه محتاج فى أفعاله إلى الآله التى هى الجسد و الوصف له بأنه حى يصح عليه القول بأنه عالم 
قادر و ليس الوصف له بالحياه كالوصف للأجساد بالحياه حسب ما قدمناه و قد يعبر عنه بالروح و على هذا المعنى جاءت 
الأخبار أن الروح إذا فارقت الجسد نعمت و عذبت و المراد الإنسان الذى هو الجوهر البسيط يسمى الروح و عليه الثواب و 
العقاب و إليه يوجه الأمر و النهى و الوعد و الوعيد و قد دل القرآن على ذلك بقوله يا ی سان ما غَوّكك برك الكريم الى 


ص: ۸۸ 


.١-١‏ کذا. 


۲- ۲. فى بعض النسخ١‏ وفيه). 


فی أَىّ صُورَو ما شا کبک (1) فأخبر تعالى أنه غير الصوره و أنه مركب فيها و لو كان الإنسان هو الصوره لم یکن لقوله تعالى 
فی أن ضُورّه ما شاء حك مي لأن الم رکب فی الشی ء غير الشى ء المركب فيه و محال أن تكون الصوره مركبه فى نفسها و 
عينها لما ذکرناه و قد قال سبحانه فى مؤمن آل يس (1) قیل اذل اله قال یا لیک قومی يَعْلمُونَ ہما عقر لی ربّی (۳) فأخبر أنه 
حی ناطق منعم و ان کان سمه علی ظهر الارض آو رس کت 2 لین تلا فی سبیل الله هوات بل أخياء 
عند رَبْھم رون فرحین ىَ (۴) فأخبر آنهم أحياء و إن كانت آجسادهم على وجه الأرض مواتا لا حياه فیها 


و وق عَنِ الصَّاِقِينَ عليهم السلام أ هم فَالوا: دا ارقك آزواخ اش اج امم اش کتها الله على فی لادج لی 
ری کات فی كلد و اگ ا لاه ین الوق كن فی خوّاصل الطیور الخضر و قالو لْمُؤْمِنٌ ن أَكرَمُ عَلَى الله مِنْ 
دُلکگ۔ 


ولناعلى المذهب الذى وصفناه أدله عقليه لا يطعن المخالف فيها و نظائر لما ذكرناه من الأدله السمعيه و بالله أستعين انتھی 


و قال الغزالى فى الالربعین الروح هی نفسک و حقیقتک و هی أخفى الأشياء علي و أعنى بنفسكك روحک التى هی خاصه 
الإنسان المضافه إلى الله تعالى بقوله لو مِنْ أَمْر ری (۵) و قوله و قح فيه من ژوحی (۶) دون الروح الجسمانی اللطيف 
الذی هو حامل قوه الحس و الح رکه التی تنبعث من القلب و تنتشر فى جمله البدن فى تجویف العروق و الضوارب فیفیض منها 
نور حس البصر على العين و نور السمع على الأذن و کذلک سائر القوی و الحر کات و الحواس كما يفيض من السراج 


ص: ۸۹ 


۸-۶ الانفطار:‎ .١ - ١ 
کذا.‎ .۲ -۲ 

کو ۷ 
۴ ۴. آل عمران: ۰۱۶۹ 
۵- ۵. الاسراء: ۸۵ 


دع الحجر: ۲۹. 


نور على حيطان البيت إذا أدير فى جوانبه فان هذه الروح تتشارك البهائم فيها و تنمحق بالموت لأنه بخار اعتدل نضجه عند 
اعتدال مزاج الأخلاط فإذا انحل المزاج بطل كما يبطل النور الفائض من السراج عند إطفاء السراج بانقطاع الدهن عنه أو بالنفخ 
فيه و انقطاع الغذاء عن الحيوان يفسد هذه الروح لأن الغذاء له كالدهن للسراج و القتل له كالنفخ فى السراج و هذه الروح هى 
التى يتصرف فى تقويمها و تعديلها علم الطب و لا تحمل هذه الروح المعرفه و الأمانه بل الحامل للأمانه الروح الخاصه للإنسان 
و نعنى بالأمانه تقلد عهده التكليف بأن تعرض لخطر الثواب و العقاب بالطاعه و المعصيه. 


وهذه الروح لا تفنى ولا تموت بل تبقى بعد الموت إما فى نعيم و سعاده أو فى جحيم و شقاوه فإنه محل المعرفه و التراب لا 
يا کل محل المعرفه و الإيمان أصلا و قد نطقت به الأخبار و شهدت له شواهد الاستبصار و لم يأذن الشارع فى تحقيق صفته إلى 
أن قال و هذه الروح لا تفنى ولا تموت بل يتبدل بالموت حالها فقط و لا يتبدل منزلها و القبر فى حقها إما روضه من رياض 


الجنه أو حفره من حفر النار إذ لم يكن لها مع البدن علاقه سوى استعمالها للبدن أو اقتناصها أوائل المعرفه بواسطه شبكه 
الحواس فالبدن آلتها و مركبها و شبكتها و بطلان الآله و الشبكه و الم ركب لا يوجب بطلان الصائد نعم إن بطلت الشبكه بعد 
الفراغ من الصيد فبطلانها غنيمه إذ يتخلص من حمله و ثقله و لذا 


ال عليه السلام: تَحْفَهُ وین اوت 


و ٍن بطلت الشبکه قبل الصید عظمت فیه الحسره و الندامه و الألم و لذلک یقول المقصر رت افون ی ال سالا فا 
ركت (۱) كلا بل من كان آلف الشبکه و أحبها و تعلق قلبه بحسن صورتها و صنعتها و ما بتعلق بسبیها كان له من العذاب 
ضعفین (۲) آحدهما حسره فوات الصيد الذی لا يقتنص إلا بشبکه البدن و الثانی زوال الشبکه مع تعلق القلب بها و لفه لها و 


هذا مبدأ من مبادی معرفه عذاب القبر انتهی. 


ص: ۹۰ 


۱- ۱. المومنون: ۱۰۱. 
۲- ۲. ضعفان» ظ. 


أقول 


الفوائد كثيره العوائد مشتمله على جل ما قيل فى هذا الباب من غير إسهاب و إطناب أوردت هاهنا جميعها و هی هذه. 


الحمد لله الذی خلق النفوس و حجب حقيقتها عنا فان العين تبصر غيرها و يتعذر إدراكك نفسها منها فأوجب ذلكك خبط العلماء 
فيها و لم يصل أكثرهم بدقيق الفكر إليها و قد قال العالم الربانى الذى أوجب الله حقه من عرف نفسه فقد عرف ربه أشار بامتناع 
معرفه نفسه مع قربه إلى امتناع الإحاطه بكنه ربه و ما قيل فى تفسيره من عرفها بالمخلوقيه عرفه بالخالقيه لا يدفع ما قصدناه و لا 
يمتنع ما ذكرناه إذ معرفتها بصفه حدوثها لا يستلزم معرفه عينها فان معرفتها ليست ضروريا بلا خلاف لوجود الخلاف فيها و لا 
كسبيه لامتناع صدق الجنس و الفصل عليها بل الاعتراف بالعجز عن وجدانها أسهل من الفحص عن كنهها و برهانها و الإنسان 
ضعيف القوه محدود الجمله معلومه أقل من مظنونه و تخمينه أكثر من يقينه لكن من كان نظره أعلى و نقده أجلى و نوره أصنع 
و فكره أشيع كان من الشكك أنجى و من الشبهه أنأى و اقب بصره الأسنى إلى النفس أدنى و هذا الإنسان الضعيف الصغير فيه 
ذلكك البسيط اللطيف جزء يسير فكيف يدركك بجزء منه كله و يقبل منه جميعه و هذا يتعذر أن يكون معلوما و يبعد و إن لم 
يكن معدوما بل يكفى أن يعلم أنها قوه إلهيه مسببه واسطه بين الطبيعه المصرفه و العناصر المركبه المثير لها الطالع عليها السائغ 
فيها الممتزج بها فالإنسان ذو طبيعه لآثارها الباديه فى بدنه و ذو نفس لآثارها الظاهره فى مطلبه و مأربه و ذو عقل لتميزه و غضبه 
وشكه و يقينه و ها أنا ذا واضع لكك فی هذا المختصر المسمی بالباب المفتوح إلى ما قيل فى النفس و الروح ما بلغنى من 
أقاويل الأوائل و ما أوردوا من الشبهات و الدلائل راج من واهب المواهب الإشاره إلى مأخذ تلك المذاهب مورد ما حضرنى 
من دخل فيها. 


ص: ۹۱ 


##[ترجمه ]بیان اقوال حکماء و صوفيه و متکلمان از خاصه و عامه در بيان حقيقت نفس و روح و آن كاه بيان آنجه از آيات و 


اخبار در اين باره برآ يد 


شارح مقاصد درباره بیان آراء حكماء و متكلمين در نفس گفته: جوهر مجرد اگر به بدن وابستگی تصرف و تدبير دارد نفس 
است و گرنه عقل, واژه نفس بسا بر جيزى جز مجرّد هم اطلاق شود. چون نفس نباتى كه مبدأ كارهاى نمو است از هر جهت 
و نفس حیوانی که مبداً حس و حرکت ارادی است و آن را مادی و در برابر نفس ناطقه انسانی» نفس ارضی خوانند» و آن 
تفسیر شده به اين که كمال اول جسم طبیعی به سوی زند گی بالقوه است. 


سپس گفته: مقتضای قواعد فلاسفه اين است که در آدمی نفسی است مبداً تعقل کلیات و دیگری مبدأ حر کات و احساسات؛ 
و دیگری مبدأ تغذیه و نمو و تولید مثل» ولی در شرح اشارات و جز آن گفته مطلب چنین نیست» بلکه آنچه از عناصر تر کیب 
شده. برخی تنها صورت معدنی دارند كه تنها کارشان حفظ مواد ترکیبی و متضاد خود است که با توجه به اختلافشان به 
مکان های مختلف تمایل دارند. برخی به علاوه صورتی دارند به نام نفس نباتی كه به علاوه از حفظ تركيب خود. مواد 
دیگری را از عناصر می كيرد و به مواد مركب اضافه می کند و غذای خود می نماید و نمو می کند و تولید مثل می کند. و 
برخی به علاوه صورتی دارند به نام نفس حیوانی كه علاوه بر افعال نباتی و حفظ متضادها. حس و حرکت ارادی دارد. و 


برخی نفس مجدّدى دارند که با همه کارهای پیشین نطق و سخن و آنچه که دنبال آن است از او صادر می شود. 


سپس گفته: چون نزد متکلمین اختلاف نوع اجسام که مبدأ آثار باشند ثابت نشده تا نیاز به فصول منوعه و مبادی گوناگون 
باشد» اثبات نفس را مستند به دلیل شرعی و تأیید عقلی دانند مانند اين که بدن و اعضای برونی و درونی آن پیوسته در حال 
دك ركونى و تجزیه اند» ولی نفس پایدار است و آدم عاقل بسا از بدن و اجزایش غافل شود. ولی از وجود ذات خود غافل 
نگردد» و مانند اين که بسا اراده مخالف بدن کند چون قصد پرواز به بالا. 


و خلاصه سخن اين است که دو گروه درباره حقیقت نفس اختلاف دارند. گفته شده که نفس همان گرمی روان در این بدن 
محسوس است. برخی گفته اند هوا است. برخی گفته اند آب است. برخی گفته اند چهار عنصر قرین مهر و خشم» یعنی 
شهوت و غضب است. برخی گفته اند اخلاط اربعه است. برخی گفته اند همان خون است. برخی گفته اند نفس هر كس 
مزاج ویژه او است. برخى گفته اند جزء لا یتجزی است در دل. و بسیاری از متکلمین نفس را اجزای اصلی بدن دانند که از 
آغاز تا انجام عمر پایدارند. 


و بسا مقصود کسی که گفته نفس همین هیکل مخصوص و بدن محسوس است همین است. یعنی پذیرای دیدن است. و بیشتر 
گویند جسمی است که در ماهیت خود مخالف با بدنی است که از آن متولد می شود نورانی است» آسمانی است؛ سبكك 
است» به ذات خود زنده است. در جواهر اعضاء نفوذ دارد» و چون كلاب در گل و آتش در زغال در اعضای بدن روان است 
و دگرگونی و انحلال نپذیرد؛ تا در بدن است زندكى دارد و چون به عالم ارواح شتافت» مرگ است. برخی گفته اند: نفس 
اجسام لطیفی است که در دل يديد شوند و به وسیله شرائین که رگ های زننده بدن هستند در همه اعضاء روان گردنده يا در 


مغز يديد شوند و با رشته های اعصاب در سراسر بدن نفوذ کنند. 


متكلمان كويند نخست پایگاهش روح است كه در گوشه چپ شکمش از بخار غذا و قسمت لطيف غذا يديد مى شود و به 


آن نيرو دهد تا در همه بدن روان شود و به هر عضوى نيرو رساند از آنچه پیش گفته شد. 
آنان که آن را جسم می دانند چند دلیل می آورند: 


.١‏ آنچه کلیات را د رک کند که نفس استء همان است که جزئیات را درک كندء زيرا ما کلی را بر جزئی تطبیق کنیم و 
گوییم: اين گرمی» گرمی است و حاکم بين دو چیز بايد هر دو چیز را تصور کند و ميان آن ها حکم کند و مدرک جزئی 
جسم است. زیرا می دانیم كه چون آتش را لمس کنیم» همان عضو لا-مس است که گرمی را درک کند. به علاوه هر 


جانداری جزئیات را دریابد» با اين که به اتفاق می دانیم نفوس مجزژدہ ندارند. 


و آن را جواب گفتند که: ما نيذيريم مدرک حرارت عضو لا-مس است. بلکه نفس است و عضو ابزار او است و قبول داریم 
عدر كك سی رس كسان لسن اگوی کی واا بن راب و انرا يدر كف کت و ید قات ور رازم ارو عضيو مفو وا ند 
کلی مدرک ندانيم لازم نيايد برای یک مدرک دو ادراک باشد و انسان دو بار ادراک كند چنان جه گفته اند. 


و ممکن است جواب داده شود به اين كه يا بايد برای همه جانداران نفوس مجرّده باشد يا اين كه احساسات آن ها به قوی و 
اعضاء باشد و احساسات آدمى با نفس باشد به واسطه اعضاء با اين كه قطع داريم تفاوتى در ميان آن ها نيست. 


؟. هر کس به طور قطع می داند كه آنچه به واژه «من» تعبير می شود همان نفس است که وصف می شود كه اينجا حاضر 
است» ايستاده» نشسته» رونده و واقف است و جز آن از خواص جسم و آنچه وصف مخصوص جسم را دارد جسم است. به 
تقرير دیگر بدن ادراکاتی دارد که همان ادراکات تعبیر شده به واژه من است که نفس باشد چون ادراكك گرمی آتش و 
سردی يخ و شیرینی عسل و محسوسات دیگر و اگر نفس مجرّد باشد و مغایر بدن باشد. نمی شود وصفش همان وصف بدن 


باشد. 


و جواب اين است که آنچه از آن به من تعبیر شود كرجه حقيقت نفس است ولی بسیار شود که به خاطر وابستگی زیادی که 
ميان آن ها است. به آن از بدن هم تعبیر کنند و آنجا که به خواص اجسام وصف شود چون ایستادن» نشستن با درک 
محسوسات. بنا بر اين که خود اعضاء و قوا آن ها را د رک کنند نه نفس به واسطه آن ها. پس مقصود به واژه «من»» بدن است 
و معنی اين کلام اين نیست که نفس از شدت تعلق به بدن و فنای در آن خود را فراموش کرده است» پس به خواص اجسام 
حکم می کندہ چنان جه مؤلّف صحائف گفته» زيرا لازم می آید در نهایت غفلت باشد. 


٣‏ اگر مجرد باشد» می توان به هر بدنی به طور مساوی نسبت داد و چرا به بدن خاصی پیوندد نه دیگری و يس از تعلق روا 
است به بدن دیگر منتقل شود و بنابراین نمی توان كفت زید کنونی همان زبد دیروزی است. ابن قول رد شده به این که 
نپذیریم به هر تنی سزدء بلکه هر نفسی را بدن ویژه ای است که از نظر مزاج و اعتدال جز به همان نسزد و ویژه آن باشد و جابه 


۴ ظاهر تعبيرات قرآن و سنت كه دلالت دارند نفس يس از ويرانى بدن بماند و خواص اجسام به خود كيرد مانند رفتن به 
دوزخ و عرضه به دوزخ و چرخیدن كرد جنازه» بودن در قنديل نور يا جينه دان طيور سبز و مانند آن هاء و البته احتمال تأويل 
است و حمل بر تمثيل است. چنان جه معتقدان به تجرد نفوس به زعم اين كه مجرّد مغايرت آن از بدن مستلزم آن است» به آن 
گراییدند. و بسا دليل آوردند كه تجرد نفس دليل ندارد و بايد مجرّد نباشد» زيرا هر جيزى دليل می خواهد. و اين دليل با اين 


سپس گفته است معتقدان به تجرّد نفس چند دليل آوردند: 


نفس جاى امورى است كه در مادى نمی توانند باشند وهرچه اين گونه باشد» به ناجار بايد مجرد باشد. و اموری كه در مادى 
نشوند» یکی تعقل خود نفس است که كفتيم تعقلء حلول صورت يا نقش بستن مثال است» و مادى نشود صورت غير مادى و 
مثالى برای آن باشد. و اما بیان اين كه اين امور محقق در نفس» نمی توانند در ماده باشند. اين است که تعقل واجب در ضمن 
آن ها است. كرجه به كنه آن نباشده يا تعقل جواهر مجرّده كرجه به وجود خارجى آن ها معتقد نباشیم» زيرا بايد معنا را تعقل 


کرد تا حكم كرد كه هست يا نيست. و نهان نيست که نمی شود صورت مجرد در مادى در آید. 


و جون معانى كلى كه نفس تصورشان مانع شركت نيستند مانند آدميت كه شامل زيد و عمرو مى شود و اختصاص به اندازه و 
وضع و چگونگی و. . . ندارد که شی ء مادى در خارج از آن جدا نيست و بايد مجرد از همه آن ها باشد وكرنه شامل فاقد 
آن نگردد و خلاصه اين كه حلول در مادم مستلزم اختصاص اندازه و وضع و چگونگی به شىء دارد كه كلى بودن را نشايد 
و اگر نفس خود مجرد نباشد» محل صور كلى عاقل نگردد و آن باطل است. 


باشد و آن نشدنى است. و با آن وجود قسمت نايذير حاصل است. زيرا كثرت عبارت است از مجموع یکی ها و چون معقولى 
چون حلول سياهى و حرکت و اندازه در جسم نه اين كه حلول در طبيعت قسمت يذير باشد. چون حلول نقطه در خط كه 
يايان آن است و حلول شكل در سطح كه يكك يايان دارد جون دايره» يا جند يايان جون مثلث و جز آن يا حلول محاذات در 


جسم نظر به وجود جسم دیگر در برابرش یا حلول وحدت در اجزاء كل. 


و چون معانى كه جز در مجژد غير جسم جمع نشوند مانند ضدّین با صور و اشكال مختلف كه در تعقل با هم مزاحم نیستند 
بلكه نفس آن ها را با هم تصور كند و حكم كند كه جمع آن ها در خارج نشايد در یک جا به طور بديهىء و این دليل خود 
چهار وجهه است كه می توان كفت اگر نفس جسم باشدء نتواند مجژدات را تعقل كندء نتواند كليات را تعقل كندء نتواند 
بسائط را تعقل کند. نتواند متمانعين را تعقل كند. 


و جوابش اين است كه اين دليل مقدماتى دارد كه فرد مخالف آن ها را نپذیرد. 


تعقل چیزی» حلول صورت آن است در عاقل» نه مجرد ارتباطى ميان عاقل و معقول. 


اگر نفس مجرد نباشد قسمت پذیر است و جايز نيست كه جوهر وضعی غير منقسم باشد» مانند جزئی كه لايتجزى است . 


مجژد را صورت ادراكى مجرد باید. كه در مادى درنيايد» و نمی شود حلولش در ماده و در وجود جسم عاقل باشد و هركاه 


يافتى آن را در خارج آن شیء؛ مجرد اعت 


اگر صورت تصورى جيزى وضع و اندازه و چگونگی دارد» با حلولش در جسم آن شىء هم آن خصوصیات را دارد و نمی 


هر جه در ذات خود قسمت پذیر نیست» در صورت تصورى خود هم قسمت پذیر نيست و نمی شود در تعقل تقسيم پذیر باشد 


و در ذات خود قسمت يذير نباشد و در منقسم حلول يابد. 


دو جيزى كه در یک جا جمع نشوند چون سياهى و سفیدی صورت عقلى آن ها در جوهر عاقل هم جنين باشند. و این که 
قبلا گذشت که صورت عقلى جيزى با وجود خارجی آن بسا در بسيارى احكام مخالفند. 


اجتماع دو ضدّ در عاقله نشود كه دو جا داشته باشند و هر كدام در جزئی از آن باشند. 


جزء لایتجزی» و نهان نيست كه فقط برخى از اين مقدّمات برهانی است. 


مؤلف: 
سپس دليل هاى دیگر را ذكر كرده برای آن ها و ما برای حذر از درازى سخن از ذكر آن ها و جوابشان خودداری كرديم. 
شارح مواقف گفته: عقايد منكران تجرد نفس ناطق بسيار است. ولى له مورد از آن ها مشهورند: 


ازابن راوندى است که نفس جزئی است لايتجزى در دلء به دليل قسمت ناپذیری با نفى مجرد در ممكنات. 


از نظام كه نفس اجزايى است كه اجسام لطيف روان در بدن هستند چون كلاب در كل و از آغاز تا يايان عمر مى مانند تحلل 
و تبدل ندارند تا آنجا كه چون تكه ای از بدن جدا شود آن اجزاء به اعضاى دیگر كشيده شوند. و تبدل يذير و تحليل رونده 


بدن فضولاتی است كه به آن پیوندند و از آن جدا شوند» چون هر كس می داند تا يايان عمر می ماند و آنچه بدل شود او 


نیرویی است در مغز و گفته اند در دل. 
نفس سه نیرو دارد: الف) در دل که حیوانی است؛ ب) در کبد که نباتی است؛ ج) در مغز که نفسانی است. 
نفس همین کالبد مخصوص است. و آن مختار بیشتر متکلمین است. 


اخلاط اربعه معتدل است در اندازه و چگونگی. 


نفس هوا است كه چون از آدمى بريده شود در یک چشم به هم زدن زند گی نابود شود. پس بدن چون مشک پر بادى 


است. 


سپس گفته: بدان كه هيج كدام اين گفته ها دليل ندارند و به آنچه که گفته اند نمی توان اعتماد كرد. سپس كفته: تعلق نفس 
به بدن ضعيف نيست كه به آسانى و با كوجكك ترين دليل از بين رود و متعلق به جاى خود باقى بماند» جون جسمى كه جايى 
است. وكرنه نفس تا می خواست می توانست از بدن جدا شود بی نياز به جيزى ديكرء و این پیوند پر نیرومند هم نيست كه 
چون برید» نفس نابود شود مانند عرض و صورت پیوست به یک ماده» زيرا شناختى كه نفس مجرّد است و در ذاتش از بدن 


بی نياز است. بلكه پیوند او ميانه است و چون پیوند سازنده است به ابزار كارش كه در كارهايش به آن احتياج دارد. 


و از این رو گفتند: وقتى اتصال عاشق است به معشوق به یک عشق روشن الهامى و تا بدن شايسته است» پیوست آن می ماند 
برای آنکه به نفس تعلق دارد. آيا نبينى که بدن را دوست دارد و از طول همراهى او ملول نشود و از جدايى او بدش آید» زيرا 
كمال و لذت عقلى و حسى وى به او است» زيرا نفس در آغاز پیدایشش از همه اوصاف فاضله تھی است. يس نیازمند است 
به ابزاری كه برای كسب كمال به آن کمک كند. و ابزارها گوناگون باشند و برای هر كارى ابزار ويزه ای باشد و مثلا چون 
بخواهد ببيند» به چشم رو كند و خوب ببيند و همجنين در كارهاى ديكر. و اگر یک ابزار بود كارها به هم آميخته می شدند 
و جيزى از كمال برایش حاصل نمی شد. و چون احساساتى دریابد به ادراكات كلى گراید و به بهره علوم و اخلاق يسنديده 


رسد و به لذت هاى عقلانی پیش رود يس از دريافت لذت هاى حشی. 


و پیوند آن با بدن از نظر سريرستى است» چون تعلق یک عاشق بلكه از آن نیرومندتر؛ و تعلق دارد در بدن نخست به روح دل 
كه در كوشه چپش از بخار و لطیف غذا يديد گردد» زيرا در گوشه چپش تهیگاهی است که خون لطيف را به خود كشد و با 
گرمی خود آن را بخار کند و این بخار را اطبّاء روح خوانند. و از آنجا دانسته شده که نفس نخست به آن پیوندد که اگر 
اعصاب را ببندند حس و حرکت از پس بسته سلب شوند و از آن سو که مغز است و نیز آزمايش های پزشکی هم گواه آن 
هستند و به وسیله پیوست روح به آن» در همه بدن روان شود و روح با این نیرو به همه عضوی برسد و با آن سودش تقویت 
شود و ما قوای آن را بیشتر شرح دادیم. و همه اين ها به عقیده ما اثر خدای قادر مختار است و نیازی به اثبات قوی نیست» 
چنان جه بارها گذشت. (پایان نقل قول) 


محقق کاشانی در روض الجنان گفته است: بدان که عقاید در حقیقت نفس که در سر زبان ها و کتب مشهور است. چهارده 


است: 


همین کال محسومن که آن رابدن گویند. 


همان مغز است. 


اجزاء لايتجزى در دل است كه عقيده نظام و پیروان او است. 


اجزاى اصليه يديد شده از منى است. 


روح حيوانى است. و نزديكك به آن است قول به اين كه جسمى است لطيف و روان در همه بدنء چون كلاب در گل و روغن 
در كنجد. 


همان آب ای 


آتش است و حرارت غریزی. 
۰ 
نفس است که آید و رود . 


۱ 


خداست (و از آنچه اين ستمكاران كويند بلند مرتبه تر است). 

۱ 

عناصر اربعه است. 

و 

صورت نوعیه ای است که قائم به مايه بدن است و اين عقيده طبیعی ها است. 
۴. 


این که جوهری است مجوذ از ماده و عوارضش و پیوندش به بدن برای تدبیر و تصرف است. و مرگ بریدن ابن پیوند است. 
و این عقیده حکمای الهی و بزرگان تصوف و اشراقیان است» و رأى محققان متکلمین چون رازی» غرّالی و محقّق طوسی و 
دیگر رر کان بر آن است. و کتب آسمانی و خبر گزاری پیغمبران به آن اشارت دارد و امارات حدس و کشف ذوقی بشارت 
به آن است. (پایان نقل قول) 


در صحائف الهیه گفته: نفس يا جسم است يا جسمانی يا نه اين و نه آن» و اگر جسم است يا همین کالبد محسوس است که 


بیشتر متکلمین به آن ميل کردند و آن سست است. يا جسمی درون بدن و در آن ده قول است: 


افلوطرخس گفته: آتشی روان در بدن است» چون خاصیت آتش تابش و جنبش است» خاصیت نفس هم جنبش و ادراكك 


است که همان تابش است. و با گفته پزشکان که سرپرست بدن حرارت غریزی است ا یك شود. 


را بجنباند چون مشکی که بادش کنند و نفس هم چنین است و همان هوا است. 


تالس ملطی گفته: آب است. زیرا آب مايه نمو و برآمدن است و نفس هم چنین استء و اين وجوه سست هستند. زیرا قیاسی 


مركب از صغری و کبرای موجبه اند از شکل دوم. 


انباذقلس گفته: چهار عنصر است با مهر و غلبه. 


گروهی از مادى ها گفته اند: اخلاط اربعه استء زيرا بقاى آن ها به كيفيت و اندازه ای مخصوص. مايه بقاى زند گی با دَوَران 


است و اين دليل هم سست است زيرا دَوّران افاده يقين نمی کند. 


همان خون است كه اشرف اخلاط است . 


اجسام لطیف زنده بالذات روان در همه اعضاء و اخلا-ط که تبدل و انحلال ندارند» و ماندنشان در بدن زندگی است و 


جذآشدنشان از آن مر گت انت 


اجسام لطیفی است که در درون يديد گردند و به قلب آمیزند و با شرائین به همه اعضای بدن رسند. 


ارواحی که در مغز يديد شوند و شایان پذیرش حس و حرکت هستند و به وسیله اعصاب در همه بدن نفوذ کنند. 
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اجزای بنیادی بدن هستند که تا پایان عمر بمانند و اين نظر محققان متکلمین است. 


و اگر جسمانی باشد در آن چند قول است: 


مزاج است و اين قول بیشتر پزشکان است. 


وصفی است برای زند گی. 


تناسب عناصر و اخلاط است. 


حر جوا و یت کو میٹ ل 
و آن قول بيشتر فلاسفه و معمّر از قدماى معتزله و عقیدہ اكثر اماميه و غزالى و راغب است. و فرفوريوس نفس و بدن را یکی 
دانسته است. و يس از ايراد برخى ادله و اجوبه از هر دو طرف گفته: حق اين است كه جوهرى است لطيف نورانى مدرک 
جزئی و كلى حاصل در يدن و متصرف در آن؛ بی نياز از خوراكك؛ برکنار از تخليل و نموه و جنين جوهرى دور نيست که 
بس از نابودی بدن هم بماند و از آنچه با او سا ز گار است لذت برد و از آنچه با آن ناسا ز گار است آزار کشد. این است 


آنچه من از حقيقت نفس دارم. (پایان نقل قول) 


صدوق رضی الله عنه در رساله عقاید گفته: عقیده ما درباره نفوس اين است که ارواحی باشند که زند گی به آن ها است و 
کت دزی كو سر من اه الو فرك شرت ی اس و E‏ ات کر کنا 
پا کیزه بود که آنان را به یگانگی خود گویا کرد و د يس از آن دیگر آفریده ها را آفرید. 


عفان يا قرا ذه ابت انیت گ یرای سا اور شا اه فا کر ی اه ی آله شخ تا رای فنا 
آفریده نشده ايدء بلکه برای ماندن آفریده شده اید. و همانا از خانه ای به خانه ای منتقل شوید و به راستی آن ها در زمين 
آواره اند» و در بدن زندانی اند. و عقيده ما این است که چون از بدن جدا شوند بمانند» برخی در نعمت و برخی در عذاب. تا 
خداى عرُوجل به قدرت خود آن ها را به بدن ها باز گرداند. عیسی بن مریم به حواريين گفت: به درستی گویم که به آسمان 


برنيايد جز آنچه از آن فرود آمده است. 


و خدا جل ثنائه فرمود و لَوْ شنا ناه بها و له أَخلَدَ ایض و ای موا» -. اعراف / ۱۷۶ - و اگر می خواستیم» قدر 
او را به وسیله آن | آیات ] بالا می بردیم» اما او به زمين | دنا | | كراييد و از هوای نفس خود پیروی کرد.] و هر کدام به ملکوت 
برنيايند در هاویه بمانند» برای آن که بهشت درجات است و دوزخ در کات و خدا عرّوجل فرموده است: (تَعْرٌُجج تفر الْملایکة و 
الروځ لیه.» -. معارج /۴ - [فرشتگان و روح به سوی «او» بالا۔ می روند.) و خدا عروجل فرمود: (إِنَّ لقن فی جَنّاتِ و 
َهَر٭ فی مََعَد صّق عِنْدَ ملک ُفتّدر.» -. قمر / ۵۵ - ۵۴ - [در حقیقت: مردم پرهیز گار در ميان باغ ها و نهرهاء در قرار گاه 
مدق نزد پادشاهی توانایند.) و خدایی تعالی فرمود: رو لا سین لین تلو فی سبیل الله هوات بل أخياء عند رهم يُرَقُونَ»* 
فرح ہما آتاهُم الله من فص له و یسیون بالَّذِينَ لم يَْحَقُوا بهم من علفهع ألا حَوْفٌ علیهم و لا هُمْ يَحْرَنُونَ.» -. آل عمران / 
۰ - ۱۶۹ - (هرگز کسانی را که در راه خدا کشته شده اند مرده ميندار» بلکه زنده اند که نزد پرورد گارشان روزی داده 
می شوند. به آنچه خدا از فضل خود به آنان داده است شادمانند» و برای کسانی که از پی ایشانند و هنوز به آنان نييوسته اند 
شادی می کنند که نه بیمی بر ايشان است و نه اندوهگین می شوند.) و خدای تعالی فرمود: «وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ بقل فى سبیل 
الله أخؤات افو و و ر گان اسر را ا کک کی رکه کر کی نت اک 


زنده اند ولی شما نمی دانید.) 


پیغمبر صلی الله عليه و آله فرمود: ارواح» لشكرهاى آماده اند و هر آنچه با هم آشنا شدند به هم الفت گیرند و هر آنچه 


ناشناس هم هستند از هم جدا باشند. 


و امام صادق عليه ال لام فرمود: خدا تعالى دو هزار سال بيش از آفريدن بدن هاء ميان ارواح در عالم اظله برادری افكند. و 


چون قائم ما خاندان ظهور کند» به برادرى كه در اظله بوده ارث دهد و برادر تنى را ارث ندهد. 


و نيز فرمود: راستى ارواح در هوا به یکدیگر برخورند و با هم تعارف کنند و از هم پرسش كنند. و چون روحى از زمين آید 
ارواح گویند او را وانهيد كه از هراس بزركى جسته. سپس از او می پرسند: فلانى جه کرد فلانى جه كرد؟ هر كه را كويد 


مانده استء اميدوار شوند كه به آن ها پیوندد و هر كه را كويد مرده گویند: فرو شد. فرو شد! 


سپس گفته: عقیده درباره روح این است که از جنس بدن نيست و آفریده دیگری است که خدا فرمود: ناه حلا آخر 
فتبارک اللهُ أَحْسَنٌ الخالقی» -. مومنون /۱۴ - (آن كاه [جنين را در] آفرینشی دیگر يديد آوردیم. آفرین باد بر خدا که 


بهترین آفرینند گان است.) 


و اعتقاد ما در پیغمبران و رسل و ائمه اين است که ينج روح دارند: روح القدوس» روح ایمان» روح قوه» روح شهوت و روح 
مدرج. و در کفار و بهائم سه روح است: روح قوه» روح شهوت. روح مدرح. اما قول خدا یش لوک عَن لوح قل روخ من 
اشر رَبْ» - . اسری / ۸۵ - إو درباره روح از تو می پرسندہ بگو: «روح از [سنخ] فرمان پرورد گار من است.) آن بز رگ تر | 
جبرئیل و میکائیل است» و همراه رسول خدا صلی الله عليه و آله و ائمه علیهم الشلام بوده و از ملکوت است . 


شيخ مفيد در شرح عقاید گفته: سخن صدوق درباره نفس و روح حدسی است و تحقیقی نیست و اگر همان به اخبار اکتفاء 
کرده بود و شرح نکرده بود» سالم تر بود برایش از وارد شدن در بابی که در رفتار بر او تك است. سپس گفته: نفس چند 
معنا دارد: الف) خود چیز؛ ب) خون جهنده؛ ج) نفس که هوا است؛ د) هوس و ميل طبع. گواه معنی اول اين است که گویند 
نفس الشی ء یعنی خود او؛ گواه دوم قول فقهاء است که نفس سائله حکمش چنین و چنان است؛ گواه سوم گفته مردم است 
که فلانی نابود شد نفس اوه هر كاه نفس او بند آید و در تنش هوایی نماند که از حواسش برآید؛ و گواه چهارم قول خدا 
است إن اتی كأمارة بالشوء» -. بوسف / ۵۳ - (چرا که نفس قطعا به بدی امر می کند) یعنی هوس و داعی به زشت. 


گاهی می شود که مقصود از نفس» نقمت باشد. خدا تعالی فرموده: ١و‏ يُحَذُرٌكُمٌ الله تفْسَهُه -. آل عمران / ۲۸ - (و خداوند» 
یک فرشته خدا؛ د) جبرئیل عليه الشلام. 


گواه يكم گ گفته آن ها است که هر ذی روح حکمش چنین است» و مقصودشان هر زنده است و گفته آن ها درباره کسی که 


مرده» روحش برآمد» یعنی جانش» در جنين گویند: روح در آن در نیامده» یعنی زند گی. گواه دوم قول خدا تعالی است: او 
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کذلک أوْعَینا الیک رُوحا من أهرنا ج شووی ۵۲ - توق گنه روصق ان ام خودمان به سو نز ولعي کردیم) يمني 
قرآن. گواه سوم قول او است: «يَوْم يَقُومٌ لو" و الْملانکه ص : کون الا من أن له امن و قال صواباه -. نبا (۳۸- 


6. a 


[روزی كه «روح» و فرشتگان به صف می ایستندہ و [مردم] سخن نگویند» مگر کسی كه [خدای] رحمان به او رخصت دهده 
و سخن راست گوید.) گواه چهارم قول او تعالى است: «قل رل رُوخ الْقدُس؛ -. نحل / ٠١7‏ - (بككو: «آن را روح القدس از 


۲ ا کی - 
طرف پرورد گارت به حق فرود آورده.] 


و اما آنچه صدوق گفته و روایت کرده که «ارواح پیش از بدن ها آفریده شدند به دو هزار سال و آنچه با هم آشنا شدند به 
هم الفت گرفتند و آنچه ناشناس به هم ماندند از هم جدا شدند» يكك حدیث واحد است و توجیهی دارد جز آنچه کسی که 
علم به حقایق اشیاء ندارد گمان برد و آن اين است که خدا تعالی فرشته ها را دو هزار سال پیش از خلق آدم آفرید و آن ها 
که پیش از آفرینش بشر آشنا شدند. هنكام آفرینش بشر الفت گرفتند و آن ها که آن هنكام آشنا نشدند. هنكام آفرینش بشر 


جدا شدند. 


و مطلب چنان نیست که معتقدین به تناسخ پنداشتند و از آن ها شبهه به دل حشویه شيعه هم افتاده و گمان کردند که ذوات 
کارکن و فرمان كير و انجام نده در ذر آفریده شده اند و شناسا شدند و دارای عقل و فهم و نطق شدند. آن كاه يس از آن 
خدا بدن هایی آفریده و آن ها را با آن ها ترکیب کرد و اگر چنین بود بايد ما آن را به ياد آریم و بر ما نهان نماند» ندانی 
کسی که یک سال در شهری بماند و به جای دیگری منتقل شود از خاطر او نرود؟ و اگر فراموش کند. چون ياد آور شود به 
ياد آرد» و گرنه چنین باشد بايد روا باشد كه انسانی در بغداد زايد و بيست سال در آن بيايد و بعد به شهر دیگر رود و حال 
بغداد خود را به کلی فراموش کند و اگرچه به یادش آورند و نشانه هایش را برای او بشمارند و هیچ خردمندی به آن معتقد 


سو د. 


و آنچه صدوق درباره روح و نفس گفته خود گفته تناسخی ها است و ندانسته گفته آن ها است. و جنایت در اين باره بر 
خودش و دیگران بز رگ است. این که گفته تفوس باقی بمانند یری مذموم و ضد قرآن است که خدا فرماید: و كل من عا 
فان * و بَیقی وَج ریک ذو الْججلالِ و اأ كرام» - . الرحمن / ۲۷ تم( هر یر اس هیقر تاه اس ات 
اسر گا ھا را اھ یر اه اس امس وا 
كه پندارند نفوس برکنار از کون و فسادند و همانا آن ها بمانند و بدن ها كه مركب هستند تباه شوند. و برخى معتقدان به 
تناسخ هم به آن كرويده اند و پنداشتند كه نفوس بيوسته در كالبدها بگردند نه حادثند و نه فنايذير و هميشه بمانند. و این 
بدترین گفتار ناهنجار است و شناعت و فسادی پست تر أن نیست که ناصبیان با آن بر شیعه طعن زنند و آنان را به ی دینی 


ولی هم كيشان اخباری ما ساده اند و کم هوش و هر خبری شنوند به چهره کشند و در سندش بررسی نکنند و درست و 


نادرستش را تمیز ندهند» و نفهمند اثبات آنچه زیانی بر آن ها دارد و معنای آن ها را هم درست درنیابند. 


و آنچه در این باب به حديث ثابت است. اين است که ارواح با م رگ بدن دو دسته شوند؛ یک دسته به ثواب و کیفر رسند و 
که در دنیا بمیرد روحش به كجا رود؟ فرمود: هر که با ایمان محض يا کفر محض بمیرد» روحش به صورتی همگنان او در آید 


و تا قيامت جزای کردارش بیند و چون خدا مرده های گور را زنده كيد بدنش را بیافریند و روحش رابه آن بر گرداند و 


نهاده شود و در آن نعمت خورد تا روز قیامت. و كافر به كالبدى چون كالبدش درآید بعينه و در دوزخ باشد و عذاب كشد تا 


روز قيامت. 


و گواهش درباره مزمن قول دا عالی است: تا اش له الا یت لوقن وه مار لی کت یس / ۲۷ - 1۶ 
- [[سرانجام به جرم ايمان کشت بدو] گفته شد: «به بهشت درآی.» گفت: ١ای‏ کاش؛ قوم من می دانستند. که 
پرورد گارم چگونه مرا آمرزی.) و كواه آنجه درباره کافر كفتيم اين گفته خدا است: «النَارُ یعون عَلَيِها عَدُوًا و َا -. 
غافر / ۴۶ - [[اينكك هر] صبح و شام بر آتش عرضه می شوند.) و خدا سبحانه خبر داده كه مؤمنى پس از مردن به بهشت رفته 
و گفته ١یا‏ یت كَؤْمِى يَعْلَمُونَ» -. يس / 78 - (ای کاش» قوم من می دانستند.) و خبر داده كه كافر يس از مرگش بام و شام 


عذاب چشد و روز قيامت در دوزخ مخلد كردد. 


گروهی دیگرند که از آن ها صرف نظر شود و چون بدنش تباه شد. چیزی نفهمد تا روزی که زنده شود و آن کسی است که 
ايمان محض يا کفر محض ندارد و خدا حال او را بیان کرده در قول خود: بقل أَملّهُْ طَرِيقَهُ ان تم يَْمأ -. طه / 
۴ - (آن كاه كه نیک آیین ترین آنان می گوید: «جز یک روز بيش نمانده اید.] و بیان کرده که مردمی در قيامت ندانند 
جه اندازه در گورها ماندند تا آنجا كه برخی پندارند ده روز و برخی تنها یک روز. و نمی شود اين وصف کسی باشد که تا 


روز قيامت عذاب کشیده با نعمت دیده» زیرا چنین کسی به حال خود نادان نیست و در اشتباه نماند. 


و البته از امام صادق عليه التّرلام روایت شده که فرمود: همانا پرسش در گور از کسی است که ایمان محض يا کفر محض 
دارد و از دیگران صرف نظر شود. و درباره رجعت هم فرمود: همانا هنگام ظهور قائم عليه الشلام هر كه محض ایمان دارد و يا 


محض کفر به دنیا ب ركردد و اما دیگران رجوع ندارند تا قيامت. 


و البته هم كيشان اختلاف دارند در کسی که يس از م رگش نعمت بیند يا عذاب چشد. برخی گفته اند نعمت و عذاب از آن 
روح است که امر و نهی و تکلیف به او توجه داشته و آن را جوهر نامند» و دیگران گویند روح زندگی است که در بدنی 


چون بدن در دنیا قرار داده شده و بايد نعمت و عذاب از بدن باشد» و از نظر عقل هر دو رواست. 


و قول آن که گفته جوهر مخاطب است. روشن تر است و فلاسفه آن را «بسیط» نامند. در حديث هم آمده که پیغمبر و ائمه 
بعدش به خصوص پس از مردن با بدن و روح به آسمان بروند و با همان بدن دنیوی نعمت يابند و این مخصوص حجح خدا 
است ته دیگران. و در روایت است که پیغمبر صلی الله عليه و آله فرمود: هر که نزد قرم به من صلوات فرستد» من آن را شنوم 
و هر که از دور به من صلوات فرستد. به من رسانند. و فرمود: هر که یک بار بر من صلوات فرستد. من ده بار بر او صلوات 
فرستم. يس هر كس از شماها می خواهد. بسیار يا کم بر من صلوات فرستد. و بیان کرده كه يس از بیرون رفتنش از دنياء 


سز ات بر وه را شنو وا فقو دمک آنکه ود عدا وده اق 


و همچنین باشند ائمه هدی سلام سلام کننده نزديكك را شنوند و سلام از دور را به آن ها رسانند. و اخبار درست از آن ها به 


این معنا وارد است و البته خدا هم فرمود: «و لا نتب لین قتلوا فى شبیل الله أمواتاً بل أخيا» اھر کر کان را کدرا 


خدا كشته شده اند مرده مپندار» بلكه زنده اند.) تا آخر آنچه در «کتاب معاد» گذشت. 
مؤلف 
ما هم در آنجا درا ين باره سخن كفتيم و باز نگوییم. 


صورتشان درا بن حال چگونه است؟ 


و گویم که خدا تعالی کالبدهایی نمونه کالبدشان در دنیا به آن ها دهد تا مؤمنان در آن نعمت بینند و کافران عذاب چشند. نه 
با آن بدنی که در گور دارند و مشهور است که با گذشت زمان از هم بپاشد و بيوسد و از ميان برود. و این ثواب و عذاب در 
جایی جز گورشان به آن ها رسد. و اين بنا بر عقیده من در نفس پیوسته است. و معنی انسان مكلف نزد من همان است که 
محدث قائم به خود است و خارج از صفات جواهر و اعراض است و طبق آن روایاتی كه از راستگویی خاندان محمد گذشت؛ 
و من عقیده ای برای متکلمین امامیه پیش از خودم در اين باره نفهمیدم تا آن را تأييد كنم و خلافی ميان من و فقهاء امامیه و 
اصحاب حدیث در ا ين باره به نظر ندارم. 


سيد مرتضى رضى الله عنه در جواب سؤالات عكبريه گفته است در جواب سؤال از قول خدا «و لا تَحْسَبَنّ ن لین قتلوا فى سبيل 
الله وان يل کا ند زبهع و زه ركز كسانى را که در راه خدا كشته شده اند مرده مپندار» بلكه زنده اند كه نزد 
پرورد گارشان روزى داده می شوند) پرسیدہ كه آيا روزی جز برای بدن است؟ اين زندگی جه صورتى دارد؟ با این كه ما 


و او پاسخ داده: روزى جز برای جاندار نيست و جانداران نزد ما جسم نیستند بلكه ذواتى باشند كه به اين جهان بيرون شدند 
به اين بدن ها و بسيارى از كارها را نتوانند جز به وسيله بدن و بدن ابزار كار آن ها است. و اگر يس از مرگ از آن بی نياز 
شوند رواست كه روزى روحانى بی بدن كه در خور آن ها است و لذت بخش آن ها است ب ركيرند و اگر به بدن ب رگردند 


مانند دنيا روزى برند و خورند. 
و اما این كه گفته صورت اين زندگی چیست؟ زند گی صورتى جوهرى ندارد» چون یک عرضى است قائم به ذات فعال نه به 


تن ها كه زندگی نمو در آن ها است و نه زندگی معنوى که شرط دانش و قدرت و مانند آن ها است. 


واين كه گفته همه گوییم جواهر تلاشى ندارند» چنان نيست كه كمان كرده و اگر جنين بود» نمی شد كه برخى جواهر زنده 
باشند و برخى مرده» چنان جه زند گی نمو در برخى اجساد هست و در برخى نيست به قول همه. و اگر گوییم زند گی سراى 
دیگر شامل اهل كفر و ايمان هر دو هست. مخالف اصلى نیست در دين و زندكى اهل ايمان شرط كاميابى و نعمت است و 
زند گی کفار شرط درد کشیدن و کیفر. 


و او رضی الله عنه در جواب مسائل کسی که از ری بر او وارد شد و از روح پرسید گفته است: عقیده ما در روح اين است که 


هوايى است كه در روزنه هاى بدن زنده روان است چون به روانى آن ها زندگی ثابت است. و هوايى که در روزنه جماد 


روان شود زند گی نام ندارد» و روح جسمى است در این نمونه. 
مؤلف 


کمیل بن زياد روايت كرده كه گفت: از اميرالمؤمنين عليه الشلام برسيدم: يا اميرالمؤمنين! می خواهم نفسم را به من بشناسانى. 


ناميه نباتيه ينج نیرو دارد: ماسکه جاذبه» هاضمه دافعه و مربيه. و دو خاصيت دارد: فزونى و كاستى و از كبد برخيزد. و حسیّه 
حيوانيه ينج نیرو دارد: گوش» چشم» بوییدن جشيدن و لامسه. و دو خاصيت دارد: خشنودی و خشم و از دل برخيزد. و ناطقه 
قدسيه ينج نیرو دارد: فكرء ذكرء دانش» بردباری هوشمندی و آگاھی. و از بدن برنخيزد» و شبيه ترين جيزها است به نفوس 
فلكيه. و دو خاصيت دارد: نزاهت و حكمت. و كليه الهيه ينج نیرو دارد: خرمى در نيستى» نعمت در بدبختی» عرّت در خواری؛ 
درويشى در توانگری» و شكيب در بلا و كرفتارى. و دو خاصيت دارد: رضا و تسليم و این است كه مبدأش از خدا است و به 
او جار كركاف دا فرمود: و تحت فیه ون ژوجی» -. حجر / ۲۹ - [و از روح خود در آن دمیدم.) و نیز فرموده: «با گا 
النَفْسٌ الم * ازجعی إلى ربک راض يةً) -. فجر / ۲۷-۲۸ - [ای نفس مطمللّہ خشنود و خداپسند به سوی پرورد كارت 


باز گرد.) و عقل در ميان همه است. 
مؤلف 


این تعبيرات در اخبار معتبره و معموله نيامده اند و به يرت و يلاهاى صوفيه می مانند» و یکی در شرح اين خبر گفته: دو نفس 
نخست در كلام امام عليه ال لام حيوانى باشند و كامجو و آزاركش در دنيا و دیگر سرای و دو تاى اخير انسانى اند و در هر 
دو جهان سعادتمندند و به ويزه آخری که هيج بدبختى ندارد» زيرا از عالم شقاوت نباشد بلكه از روح خدا دميده شده است 
و در آن آزارى نباشد» ولى در بیشتر مردم وجود ندارد و در چند هزار یکی هم به دست نيايد و همجنان اعضاء و جوارح را نه 
كام است و نه درد. آيا نمی بينى كه بيمار در حال خواب از زخم خود که در بيدارى درد دارد دردى نفهمد. چون دردناک 
از عالم دنيا رو به عالم برزخ كرده و چون بيمار بيدار شود و به عالم شهادت بر گردد و در حواس نشیند» درد و سوزش را 
دريابد و اگر در برزخ دچار دردى شود چون خوابى دردناک يا لذتى يابد چون خوابى خوش اين درد و لذت تا هر جا با او 


علامه حلی نور الله مرقده در کتاب معارج الفهم گفته است: مردم در حقيقت نفس اختلالف دارند که چیست. و درباره آن 


چند قول ممکن است. زيرا نفس يا جوهر است يا عرض يا مركب از هر دو و اگر جوهر باشدہ مکانی است یا لامکان و اگر 


مکانی است» قسمت يذير است يا نه و هر کدام اين ها معتقدی دارد. 


و مشهور دو قول است: نفس جوهری است مجرد نه جسم و نه در جسم و سرپرست بدن است و این قول بیشتر حکماء است و 


مأثور از شيخ مفيد ماو بنى نوبخت هم كيشان ما؛ جوهرى است بنيادى در بدن از آغاز عمر تا يايان ہی تبدل و فزونى و 
نقصان. و معتزله گویند همان كالبد محسوس است و در اينجا مذاهب دیگر هم هست» همچون: )١‏ نفس همان خداست؛ ۲) 


مزاج است؛ ۳) خون است؛ ۴) آتش؛ ۵) هواء و مذاهب ياوه ديكر. 


محقق طوسى در تجريد كفته كه آن جوهرى است مجرد و علامه در شرحش كفته: مردم در ماهيت نفس اختلاف دارند كه 
آيا جوهر است يا نه. مشهور نزد متقدمين و جمعى از متكلمين مانند بنى نوبخت از اماميه و شيخ مفيد آن ها و غرّالی از اشاعره 


این است كه جوهرى است مجرّد نه جسم و نه جسمانى و همان است که مصنف اختيار كرده است. (يايان نقل قول) 


و محقق طوسى در فصول خود هم گفته: آنچه انسان به واژه «من» از آن تعبیر کند» اگر عرض باشد محل خواهد که به آن 
متصف گردد» ولی انسان وصف چیزی نیست بالبدیهه بلکه وصف پذیر است. يس بايد جوهر باشد. و اگر خود بدن يا 
عضوی از آن باشد» دانش يذير نباشد» ولی بالبدیهه آدمی دانش يذير است» يس جوهری است دانا و بدن و همه اعضاء ابزار 


کار او هستند و ما آن را در اینجا روح نامیم. (پایان نقل قول) 


و در رساله قوائد العقائدش توقف کرده و به همان نقل اقوال اکتفاء کرده و گفته است: مسأله دوم در اقوال مردم در حقیقت 
و کاستی دانند. نظام گفته: جسم لطیفی است درون بدن» روان در همه اعضاء و چون عضوی بربده شود خود را به اعضای 


دیگر کشد و چون بریدنی شود كه او را هم ببرده مرگ آید. 


ابن راوندی گفته: جوهر لایتجزی است در دل. برخی گفته اند که اخلاط اربعه است و برخی گفته اند روح است که جوهری 
است مركب از بخار و لطیف اخلا-ط که در اعضای رئیسه مانند مغز و دل و کبد جا دارد و از آن ها روح در رگ ها و 
اعصاب نفوذ کند و به اعضای دیگر رسد و همه اين ها جواهر جسمانی باشند. 


عرضی به نام زند گی شناسند و طبق همه اين اقوال عرض باشد و حکماء و جمعی از محققان دیگر گفته اند جوهری است غير 


جسمانی و اشاره حسی را نشاید. اين است مذاهب درباره نفس و برخی ظاهر الفسادند. (پایان نقل قول) 


و شیخ سديد مفید طيب الله تربته در پاسخ اين پرسش که نظر شما ادام الله تعالی علوه درباره ارواح و حقيقت و کیفیت آن ها 
چیست و چون از بدن جدا شوند جه دارند؟ زند گی نمو و غذا پذیری زند گی ذوات فعاله دارند يا نه؟جواب داد: ارواح نزد ما 
اعراض هستند و نمانند و خدا تعالی آن را پیاپی به موجود زنده بدهد و چون زندگی به سر آید. مرگ آید که صد زند کی 
است. و چون خدا مرده ها را زنده کند. از زندگی آغاز کند که روح است و زندگی در ذوات فعاله آن معنا است که دانش و 


نیرو را شاید و شرط است که دانا باشد و توانا و از نوع زندگی ای که هست» نیست. 


پاسخ اين پرسش که او حرس الله تعالی عرّه درباره آدمی جه می فرماید آیا همین کالبد چشمگیر و فهمنده است - چنان جه 


پیروان ابی هاشم گویند - يا جزئی است در دل که حس و ادراک دارد - چنان جه از ابوبکر بن اخشاد حکایت است - چنین 


است كه انسان آن است كه بنو نوبخت گفته اند و از هشام بن حكم نقل است و اخبار ائمه ما عليهم الئرلام دلالت دارند بر 
آنچه عقيده من است كه آدمى جيزى است قائم به نفس كه نه حجم دارد و نه مکان نه تركيب و نه حركت و سکون نه 
اجتماع و نه افتراق و آن همان است که حكماى پیشین آن را جوهر بسيط ناميده اند» و چنان نيست كه جبائی و پسرش و 
بيروانشان گفته اند كه مجموع مركبى است. و نه آنچه ابن اخشاد گفته كه جسمى است درون كالبد ظاهرء و نه چنان جه 


اعوازى كفته كه جزء لايتجزى است. 


و معمّر از معتزله و بنى نوبخت از شيعه هم قول هشام هستند جنان جه بيش گفتم و آن اين است كه دانش و توان و زندگی و 
خواستن و نخواستن و بغض و حب دارد و به خود هستى دارد و در كارهايش نياز به ابزارى كه بدن است دارد و توصيف آن 
به زنده بودن همین است كه دانش و توان را شاید» و وصف او به زندگی مانند وصف بدن به زند گی نيست طبق آنچه پیش 
گفتیم. و بسا از آن به روح تعبیر شود و به همین معنا در اخبار آمده که چون روح از بدن جدا شود در نعمت باشد يا عذاب و 
مقصود اين است که انسانی به معنی جوهر بسیط روح نامیده شود و ثواب و عقاب بر او است» و امر و نهی و وعد و وعيد رو 
به او دارند و قرآن هم بر اين دلیل است که می فرماید: یا ُا اسان ما رک بب الکریم» الَّذِى لک مراک فَعَدَلَك 
#فی أَىٌّ وه ناه و كنحم فا -۸- (ای انسان» جه جيز تو را درباره پرورد گار بزركوارت مغرور ساخته؟ 
همان كس کہ تو را آفرید و [اندام] تو را درست کرد و [آن گاه] تو را سامان بخشید. و به هر صورتی که خواست. تو را 
تركيب کرد.) خدا تعالی خبر داده كه انسان جز صورت است و صورت در او بسته شدہ و اگر انسان همان صورت بود. قول 
جا اک و کک و زيرا بسته در چیزی جز آن است که در او بسته شده. و محال است که 


صورت در خود بسته شود و خود او باشد. 


و خدا درباره مؤمن آل يس فرموده است: «قِيلَ اذل اه قال يا لَب قُومی يَعْلَمُونَ* ہما غَفَرَ ی رَبّىا -. يس / ۲۷ - ۲۶ - 
[[سرانجام به جرم ايمان كشته شد» و بدو] گفته شد: «به بهشت درآی.» گفت: دای کاش؛ قوم من می دانستند که پرورد گارم 
کلام ا امززيد: ١‏ و شر داد که او ؤقده:اسكارو كوا كرجه تشن روی زميق با درون ؤانت عدا فرموده اسه رولا 
تسب الَِّينَ یلوا فى سبیل الله هوات بل أخياء عِنْدَ رهم یرون فرجیت؛ آم رکز کسانی را که در راه خدا کشته شده اند 
مرده مپندار بلکه زنده اند که نزد پرورد گارشان روزی داده می شوند.] گزارش داده که زنده اند» كرجه بدن آن ها روی 


و از ائمه صادقين علیهم الد لام روایت است که چون ارواح مؤمنان از بدن ها جدا شوند» خدا آن ها را در کالبدهایی مانند 
بدن خودشان که از آن جدا شده اند جای دهد و در بهشت به آن ها نعمت دهد و آنچه را عامّه دعوی دارند که آنان در چینه 


دان پرنده های سبز درآیند منکر شدند و فرمودند: مؤمن نزد خدا ارجمندتر از آن است. 


و ما را بر آنچه گفتیم از عقل دلیل هایی است که مخالف راہ انتقاد آن ها را ندارد و نظاثر دیگر از ادله شرعیه داریم و از خدا 


يارى می جویم. (پایان نقل قول) 


غزالی در اربعین گفته: روح جان و حقیقت تو است و از هر چیز بر تو نهان تر است و مقصودم از روحت» همان خاصیت 


انسانی است که به خدا وابسته است» به قول خودش: «قل الژومُ من آفر رَبّى) -. اسراء / ۸۵ - ل بگو: «روح از [سنخ] فرمان 


ده ه و 


پرورد گار من است.1 و به قولش: «و نفخت فيه مِنْ ژوحی» - . حجر / ۲۹ - و از روح خود در آن دميدم] نه روح جسمانی 
لطيف كه قوّه حس و حركت دارد و از قلب برخيزد و در روزنه هاى رگ هاى زنندہ همه بدن روان شود و از آن نور دیدن بر 
چشم و نور شنیدن بر كوش افاضه شود و همچنین بر قوای دیگر و بر حرکات و حواس» چنان جه نور چراغ بر دیوارهای اتاق 
بتابد که به اطراف آن گردانده شود. 


این روح در بهائم هم هست و به مرگ نابود شود چون بخار معتدلی است از اعتدال مزاج اخلاط و چون مزاج منحل شد از 
ميان برود» چنان جه روشنی چراغ که خاموش شود برای این كه روغنش تمام شده يا فوتش کردند» خوراک هم که از جاندار 
بریده شود اين روح تباه گردد» چون خوراکك» روغن اين چراغ است و کشتن چون فوت كردن به آن است. و این همان روح 
است که علم پزشکی نگهدار آن است» و شناخت و امانت ندارد که دارنده آن ها روح ويه انسانی است. و مقصود ما از 


امانت» عهده داری تکلیف به گرایش نمودن به ثواب و کیفر بر اثر فرمانبری و نافرمانی است. 


و این روح به مرگ نیست نشود و يس از مرگ يا در نعمت و با در عذاب بماند» زیرا جایگاه معرفت است و خاک جایگاه 
معرفت را و ايمان را نخورد. و اخبار به آن گویا هستند» و گواه از بصيرت دارد» و شارع رخصت بررسی وصف آن را نداده تا 
كويد اين روح نیست نشود. نمیرد» بلکه با مرگ حالش عوض شود نه جایش و گور برای او یا بوستانی است از بهشت یا 
گودالی است از دوزخ» زیرا پیوندی با بدن ندارد جز به کار گرفتن آن» يا كسب معارف ابتدایی از شبکه حواس آن» و بدن 
ابزار و مركب و شبکه آن است. و نبود ابزار و شبکه و مركب مايه نبود شکارچی نیست. آری اگر دام يس از پایان شکار 
نیست شود غنیمتی است که بارش از دوش بیفتد. و از اين رو امام عليه الشلام فرموده است: «تحفه مؤمن مرگ است.» 
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ولى اگر پیش از شکار كردن دام از دست برود» افسوس و يشيمانى و درد آرد» و از این رو مقصر كويد: رب ارْجعُونِ* لعَلى 
آل الا قينا 7 كك كلالح سو تا تا اف زم كرب تر گازان: مرا با زگردانید شايد من در آنچه وانهاده ام 
گار نکی الہ نجي اک کر کے هدام دن تر ھتان د گرد دوبان عتاب کف کی 
افسوس بر شکار نكردن كه جز با دام بدن فراهم نشود و دوم از دست دادن دامى كه به آن دل بسته و این خود يكك مايه است 
براى شناخت عذاب در كور. (يايان نقل قول) 


مؤلف 


داراى بيشتر آنچه در اين باره كفته شده می باشد» بی درازى سخن همه آن را در اینجا آوردم و آن اين است: بسم الله 


الرحمن الرحيم 


معذور است» از اين رو دانشمندان درباره اش دچار اشتباه شدند» و بيشترشان به انديشه باريكش نرسيدند. و عالم ربّانی كه 
خداوند حقش را واجب کرده. فرمود «من عرف نفسه فقد عرف ربه» و اشاره كرده كه شناخت خود او با همه نزديكى» نشدنى 


و آنچه كه در شرح حديث گفتند: كه هر كس آفريده ها را شناخت. آفرید گار را شناخته است» مخالف گفته ما نيستء زيرا 
شناخت نفس به حدوث مستلزم شناخت حقيقت آن نیست. زیرا شناخت آن بديهى نيست بدون اختلاف» چون درباره اش 
خلاف شده است. و اكتسابى هم نباشد» زيرا بسيط است و جنس و فصل ندارد» و اعتراف به عجز از فهمش آسان تر است از 


و انسان ناتوان است و كوته زبان» كمتر از آنچه گمان برد داند» ولى هر كه نظرى بلندتر و دلى روشن تر و انديشه ای رساتر 
دارد» از شک و شبهه دورتر و دیده تیزبینش به نفس نزدیک تر است. نفس جزئى است از اين آدم ناتوان و چگونه با جزء 
كلقن زا دريائده نمی شود که واه شو | کچ داسف ان داش 

و همین بس که بداند روح نیروی خدادادی است واسطه ميان طبیعت و عناصر مرکبه که انگیزه آن ها و تابان بر آن ها و 
آميخته با آن ها است. و آدمی طبعی دارد برای آثار نمودار از بدنش و نفسی دارد برای انجام مقاصدش و خردی دارد برای 
تمیز اشیاء و کنترل خشم و رفع شک و تحصیل یقین. و اکنون من در اين مختصر به نام «الباب المفتوح الى ما قیل فى النفس و 
الروح» آنچه را به من رسيده از اقوال و دلایل و انتقادات از اوایل و اواخر جمع کردم و به مداركك آن هم اشاره نمودم 


تر جمہ] 

الأول فى النفس 

مقدمه 

اسم النفس مشت رك بالاشتراكك اللفظى بين معان منها ذات الشى ء فعل ذلك بنفسه و منها الأنفه ليس لفلان نفس و منھا الإراده 
نفس فلان فى کذا و منها العين قال ابن القیس 

يتقى أهلها النفوس علیها:««*فعلی نحرها الرقی و التميم 


و منها مقدار دبغه من الدباغ تقول أعطنى نفسا أى قدر ما أدبغ به مره و منها العیب إنى لا أعلم نفس فلان أى عیبه و منها 
العقوبه و يح در کم الله تفه و منها ما يفوت الحياه بفواته كنفس الحيوان کل َفُس اه الْمَْتِ و هذه هی المبحوث عنها 
المختلف فيها. 


و مجرد و عرض. 


٭ ]| ترجمه ]نفس اشتراک لفظی بين چند معنا دارد. برخحی از آن ها عبارتند از: جيز» بز ر گك منشی» اراده» چشم زخم که ابن 


قيس در اين مورد گفته است: 


«يتقى أهلها النفوس عليها فعلى نحرها الرقى و التمیم» 
خانواده‌اش او را از چشمها محافظت می کردند و بر گردنش عوذات و رقعدها انداخته بودند. 


و معنای عیب. کیفرہ وو بح در کم الله قِه. -. آل عمران/ ۲۸ - (خداوند» شما را از [عقوبت] خود می ترساند.] جان 
جاندار که کل ننس ذائقة ارد آل عمران / ۱۸۵ - (هر جانداری چجشنده [طعم ] مرگ است. و اين معنی مورد بحث و 
اختلاف است. و احتمالات مناسب آن اين است که با جوهر مادّى است يا جوهر مجرّد يا ماده و عرض یا مجژد و عرض. با 


ماڈی و مجرّد و عرض هر سه. 


وں | ترجمه ] 
المذهب الأول الجوهر المادی 


قال به جماعه المعتزله و كثير من المتكلمين ثم اختلفوا على مذاهب ذهب جمهور المسلمين إلى أنه مجموع الهيكل المحسوس 
و هذا كما ترى ليس هو جوهر فقط بل مضاف إليه عرض لأن الجسم کذلک و اختاره القزوينى قال لاجماع أهل اللغه أنهم عند 
إطلاق نفسه يشيرون إليه و اتفاق الأمه على وقوع الإدراكات بالبصر عليه و نصوص القرآن أيضا وارده فيه مثل انا حًا اسان 
من نطفه خُلِقَ من ماء دافق و لد حلفا اساد من لاله من طین ای خالِق بَشَّراً منم لُصالٍ و أنه هو الذى يمات و يقبر فى 
زا ان امین يكزي ين هه اتقو الیش :عدار لانها کی کزان سا وقد اوس انح ات ری 
هذه البنیه و حلف أنه ما رأى انسانا حنث و لکن اختلف فى أن الانسان هل هو هذه الجمله أو شی ء له هذه الجمله أو شى ء له 
هذه الجمله قال الأقرب الثانی و الفائده فى الملكك |ذا جاء فیها فانه ليس بانسان و کذلک المصور لها من خشب و غیره 


ص: ۹۲ 


و إنما جرى اسم الإنسان على الهيكل تبعا لذلكك الشی ء الذى له الهيكل آدم و أولاده و هذا الذى قربه مخالف لما صوره. 


و قال شارح النظم أطبق العقلا-ء على بطلان هذا القول لأن مقطوع اليد باق و یمتنع بقاء الماهيه عند عدم جزئها و لأنها دائما 
هذا التقسيم إلى أنه بعض الهيكل ثم اختلفوا على أقوال. 


قال ابن الراوندی إنه جزء فى القلب قال النظام إنه أجزاء لطيفه فى القلب و كأنهما نظرا إلى أن الانسان إذا رجع إلى نفسه وجد 
قلبه محل ذكره فظناها ذلك و هو خطأ لعدم إنتاج الشكل الثانى من الموجبتين قال الأطباء إنه الروح الذى فى القلب من الجانب 
الأيسر نظرا إلى أن جانب الانسان الأيسر أخطر من الأيمن و هو ضعيف لجواز کون محله غير القلب و سلامه القلب شرط فيه 
قال بعضهم إنه الدم لفوات الحياه بفواته و عليه قول السموأل تسيل على حد الضباه نفوسنا قلنا لا پلزم من عدم شى ء عند عدم 
آخر اتحادهما کالجوهر و العرض و لا حجه فی الشعر لاحتماله المجاز و قیل هو الأخلاط بشرط أن بكرن لكل واحد منها قدر 
معين و مأخذ هذا و جوابه قريب مما سلف. 


قال بعض الفلاسفه إنه الجزء النارى لأن خاصه النار الاشراق و الحركه و خاصه النفس الإدراكك و الحركه و الإدراكك من جنس 
الإشراق و لذلكك قالت الأطباء إن مدبر هذا البدن الحراره الغريزيه قلنا لا يلزم من الاشتراكك فى الخاصه الاشتراكك فى ذى 
الخاصه فإن العناصر مع اختلاف ماهياتها تشتركك فى كيفياتها. 


قال الباقلانى هو الجزء الهوائى و هو النفس المتردد فى المخارق و أنه متى انقطع انقطعت الحياه فالنفس هو النفس قلنا قد أسلفنا 
أن التلازم لا يستلزم الاتحاد. 


قبل هو الجزء المائى لأنه سبب النمو فالنفس كذلك قلنا و هذا من 


ص: ۹۳ 


موجبتين فى الشكل الثانى فهو عقيم و لا ينحصر النمو فى الماء فإنه يوجد فى الشمس و الهواء. 
قيل هو أجزاء لطيفه ساريه فى البدن كسريان الدهن فى السمسم و ماء الورد فى ورقه قلنا هذا مجرد خيال خال عن دليل. 


قال النظام و ابن الإخشيد إنه الروح الدماغى الصالح لقبول الحس و الكفر و الحفظ و الذكر و هو الحى المكلف الفاعل للأفعال 
و هو مركب من بخاريه الأخلا-ط و لطيفها و مسكنه الأعضاء الرئيسه التى هی القلب و الدماغ و الكبد و ما ينفذ فی العروق و 
الأعصاب إلى سائر الأعضاء قلنا قد علمنا أن الأذن هى السامعه و العين هى الباصره و البدن راكع و ساجد فكيف يقال الفاعل 


غيرها و لم حد الزانى و لم قتل المرتد إذا كان هو غير هذا المشاهد. 


قال النظام أيضا إنه جزء لطيف داخل البدن سار فى أعضائه فإذا قطع منه عضو تقلص ذلك اللطيف فإذا قطع اللطيف معه مات 


الإنسان و هذا نظر إلى فقد الحياه بفقدانه و قد عرفت ضعفه. 


قال هشام بن الحكم هو جسم لطيف يختص بالقلب و سماه نورا و إن الجسد موات و إن الروح هو الحى الفعال المدركك و قد 
عرفت مأخذه و ضعفه مما سلف. 


قال ابن الإخشيد أيضا إنه جسم منبث فى الجمله و فيه ما فيما قبله. 


قالت الصوفيه إنه جسم لطيف كهيئه الإنسان ملبس كالثوب على الجسد و كأنهم نظروا إلى الأفعال الصادره عنه و إلى أنه إذا 
قطع بعضه لم يمت فجعلوه شيئا ملازما للجمله و هذا خرص محض. 


قالت الثنويه هو جوهران ممتزجان أحدهما خير هو من النور و الآخر شر هو من الظلمه بناء منهم على قدم هذين و تدبيرهما و قد 
عرفت بطلان مبناه فى الكلام. 


قالت المرقونيه إنه ثلاثه جواهر نور و ظلمه و ثالث بينهما و هو الفاعل دونهما. 


ص: ۹۴ 


قالت الصابئه هو الحواس الخمس لأنه شاعر و هذه مشاعر و هو من موجبتين فى الثانى و يلزمهم أنه متى ذهب بعضها ذهب 
الإنسان لبطلان الم رکب بیطلان جزته و الحس يكذيه. 


قال قوم من الدهریه هو الطبائع الأربع فهذا الضرب من الاختلاف كان إنسانا قال بعض الدهریه هو الطبائع الأربع و خامس آخر 


قال بعض آصحاب الهیولی هو الجوهر الحی الناطق و هو فى هذا الجوهر شی ء لیس بمماس و لا مباين و هو المدبر له. 
قالت الملکائیه من النصارى هو النفس و العقل و الجرم. 


قال معمر هو عين من الأعيان لا يجوز عليه الانتقال و لا يجوز له محل و لا مکان يدبر هذا العالم و بح که و لا يجوز إدراكه و 
رؤيته فقد قیل إنه جعل الانسان بمثابه القدیم غير أنه لما سئل كيف يختص تدبیره بهذا البدن دون غيره دهش و قال انه مدبر 
لسائر آبدان العالم و هذه صفه الاله سبحانه فزعم حينئذ أنه ربه و هذا هو الذی عناه شارح نظم البراهین بقوله و قيل إن النفس 
هو الإله قالوا يجوز کون النفس مختلفه بالحقیقه و الأبدان مختلفه بالمزاج فتعلق كل نفس بما یناسبها من المزاج قلنا الأبدان 
الانسانیه قریبه المزاج و ربما اتحد أكثرها فى المزاج فیلزم أن یتعلق بالجمیع (۱) 


و هذه الأقوال لإدراكها مأخذ الا آنها عند تحرير المبحث منها ما يرجع إلى الجوهر المجرد و منها ما يرجع إلى الأجزاء الاصلیه. 


قال آکثر المحققین كأبى الحسین البصری و جمال الدین الحلی و كمال الدین البحرانی و سالم بن عزیزه السوراوی إن الانسان 
أجزاء أصليه فى البدن باقیه من أول العمر إلى آخره لا يجوز عليها التبدل و التغیر لا مجموع البدن لأنه دائما فى التبدل و 
الاستخلاف مع بقاء النفس و الباقی غير الزائل و لو كان هو جمله البدن 


ص: ۹۵ 


۱- ۱. بالجمع( خ). 


لزم الظلم حيث إن المعدوم منه لا-یمکن إعادته لما عرفت من امتناع إعاده المعدوم فلا يصل إليه ما يستحقه و لأنا متى 
استحضرنا العلوم وجدناها فى ناحيه صدورنا فلو كان محل علومنا شی ء خارج عن شىء من أجسامنا لزم قيام صفاتنا بغيرنا و 
لأن الانسان لو كان مجردا كما قيل لزم أن لا يعلم الإنسان الآخر لأنه لو علم الانسان الآخر علم ذلك المجرد و هو ظاهر البطلان 
و لأنا نعلم هذا الإنسان و الإنسان المطلق جزء منه فلو لم نعلم الجزء لم نعلم الكل و ينعكس إلى آنا لما علمنا الكل علمنا الجزء و 
المجرد لا يعلم فليس بجزء و لأنا ندرک الألم بأجسامنا عند تقريبنا إلى النار مثلا و نحكم عليها به و المحكوم عليه هو الإنسان 
فهو معلوم و المجرد غير معلوم. 


قالوا الإنسان يدرك الكليات لامتناع حصر الكل الذى لا ينحصر فى الجسم المنحصر فيكون هو المجرد قلنا إن العلم لیس صوره 
حاله فى العالم و إنما هو الوصول إلى المعلوم و النظر إليه و لا نسلم له أن العلم بالكل كلى إنما الكلى فى الحقيقه هو المعلوم و 
إن أطلق عليه فبالمجاز لأن عروض جميع الأفراد مستحيله على القوه العقليه و إنما یحصل لها لقيامها بالجسم بعوارض محصوره 


لأنها صور جزئيه فى نفس جزئيه موصوفه بالحدوث فى وقت مخصوص و إذا كانت فى النفس بهذه العوارض فهى ليست كليه. 


قالوا القوه العقليه تقوى من الأفعال على ما لا يتناهى و الجسميه لا تقوى على ما لا يتناهى أنتج من الشكل الثانى القوه العقليه 
ليست جسميه قلنا لا نسلم أن القوه العقليه تقوى على فعل فضلا عن أن يقوى على ما لا يتناهى لأن تعلقها بالمعقول عندكم 
حصول صوره فيها و ذلک انفعال لا فعل و لو سلمنا أصل قوتها منعنا عدم تناهيها لأنكم إن أردتم أنها تقوى فى الوقت الواحد 
على ما لا يتناهى منعناه فإنا نجد فى أنفسنا تعذر ذلكك علينا و إن أردتم بعدم النهايه أنه ما من وقت إلا و يمكننا أن نفعل فيه 
فالقوه الجسميه تقوى لذلكك إذ ما من آن يفرض إلا۔و یمکن أو يجب أن يحصل لها فيه فعل فيقوى على ما لا یتناهی فتكون 
القوه العاقله جسمیه. 


قالوا لو قویت الجسمیه على ما لا یتناهی و كان جزؤها یقوی على ما لا یتناهی 


ص: 8 


ساوى الجزء الكل و إن قوى على ما يتناهى تناهى الكل لأن نسبه الكل إلى الجزء معلومه فيكون نسبه تأثيره إلى تأثير الجزء 
معلومه و نسبه تأثير الجزء متناهيه فنسبه تأثير الكل متناهيه قلنا لا يلزم من كون تأثير الجزء أقل تناهيه فإن الجزء المؤثر الدائم 
الأثر له تأثير دائم و لا يلزم من دوامه مساواته الكل لن له تأثيرا دائما لكنه ضعيف قليل لأنه واقف على حد. 


قال جمهور الفلاسفه و معمر بن عباد السلمى من قدماء المعتزله و الغزالى و أبو القاسم الراغب و الشيخ المفيد و بنو نوبخت و 
السواری و نصیر الدین الطوسی انه جوهر مجرد عن المكان و الجهه و المحل متعلق بالبدن تعلق العاشق بمعشوقه و الملكك 
الفلکیه تفیض على الاشخاص کالشمس تدخل عند طلوعها كل كوه بل قال الغزالی لا هو داخل البدن و لا خارج عنه و لا 
متصل به و لا منفصل عنه لأن مصحح ذلك الجسمیه و التحیز المنفیان عنه كما أن الجماد لا عالم و لا جاهل لنفی المصحح عنه 
و هو الحیاه قال و من نفاه نفاه لغلبه العامیه على طبعه و لهذا إن الکرامیه و الحنبلیه جعلوا الله جسما موجودا إذ لم یعقلوا إلا 
جسما يشار إليه و من ترقی عن ذلك قلیلا نفی الجسمیه و لم بطق ينظر فى عوارضها فأثبت الجهه لله سبحانه فاذا منعوا ذلكك فى 
صفات الله كيف يجيزونه فى غيره قالوا لو تجرد شی ء شاركه القديم فى أخص صفاته فيشاركه فى ذاته قلنا نمنع کون التجرد 
أخص الصفات بل كونه قيوما لقيامه بذاته و قيام غيره به احتجوا على إثبات المجرد بأن هنا معلومات بسيطه كالوحده و النقطه 
فالعلم بها بسيط إذ لو تركب فإن تعلق جزؤه به أجمع ساوى الجزء الكل و لزم وجود العلم قبل وجوده و إن تعلق ببعضه لزم 
تركب ما فرض بساطته و إن لم يتعلق بشی ء ظهر أنه ليس بعلم إذ الكلام فى باقى الأجزاء كالكلام فيه فعند الجمع بينهما إن لم 
تحصل هيئه جديده كان العلم المفروض محض ما لیس بعلم و إن حصلت الهيئه المفروضه علما فان كانت من الجزءين 
فالتر کیب فى فاعلهما و إن حصلت عندهما قائمه بهما فالتركيب 


ص: ۹۷ 


فى قابلهما لا فيهما إذ لو كانت مركبه عاد الكلام فى أجزائها فمحل هذه المفروضه علما هو النفس و هى بسيطه لأنها لو تركبت 
فإن حل العلم البسيط فى مجموعها انقسم العلم إذ الحال فى أحد الجزءين غير الحال فى الآخر و لو كان هو الحال فى الآخر لزم 
حلول العرض الواحد فى محلين و إن حل فى أحد الجزءين فإن كان هو النفس فالمطلوب و إن كان هو جزؤها فالجزء الآخر 
خال منه فلزم أن نعلم شيئا و نجهله فى وقت واحد فظهر أن المحل و هو النفس بسيط و لا شی ء من الجسم و الجسمانى ببسيط 
ينتج من الشكل الثانى أن محل العلم ليس بجسم و لا جسمانى. 


والجواب آما المقدمه الأولى و هى أن هنا معلوما بسيطا فمسلم أما الباقیات فممنوعات أما الثانيه فلأن الجزء يجوز مساواته للکل 
فى التعلق و إن لم يساوه فى الحقيقه كالأدله المتواتره على شی ء واحد و إن واحدها تعلق بما تعلق به مجموعها و فيه نظر لأن 
الجزء الثانى من العلم إن زاد المعلوم به انکشافا تعلق بغير ما تعلق به الأول و إن لم يزد كان وجوده مثل عدمه و الأصوب فى 
المنع أن قولهم إن لم يتعلق الجزء بشی ء ظهر أنه ليس بعلم فعند الجمع إن لم يحصل هيئه كان المفروض علما محض ما ليس 
بعلم و إن حصلت منه إلخ نفى كل مركب فيقال فى الحيوان مثلا لیس بم ركب لأن جزأه !ما حيوان فيتقدم الحيوان على نفسه و 
ساوى الجزء الكل أو ليس بحيوان فبعد الجمع بالجزء الآخر إن لم تحصل هيئه كان الحيوان محض ما ليس بحيوان و إن حصلت 
فهى بسيطه لأنه لو كان لها جزء عاد التقسیم المذكور فيكون التركيب فى فاعلها أو قابلها لا فيها و لیس لهم عن هذه المعارضه 
مذهب و أما الثالثه و هو أنه یلزم من بساطه الحال بساطه المحل فلأنا لا نسلم أن العلم على هيئه الحلول و الصوره و إنما هو 
إدراكك و وصول و نظر إلى المعلوم و لو سلم لم يلزم من بساطه الحال بساطه المحل فإن النقطه و الوحده موجودتان فى الجسم 
الم رکب نعم إنما يلزم ذلك إذا كان الحلول على نعت السريان و لم يقم على السريان فى محل النزاع برهان. 


و يلزم مما قالوا کون النفس جسما أو جسمانيه لأنها تعلم الم ركب فى صوره 


ص: ۹۸ 


المركبه مركبه فيلزم کون محلها م ركبا لامتناع حلول الم ركب فى البسيط و هذه معارضه أخرى لا محيص عنها و أما الرابعه فنمنع 
انقسام كل جسم و جسمانى لما ثبت فى الكلام جواهر لا تقبل الانقسام. 


**#[ترجمه |جوهرى است ماڈی که جماعت معتزله و بسيارى متكلمين به آن معتقدند و آن كاه چند دسته شدند همه مسلمانان 
و گفتند: مجموع كالبد محسوس است و اين همان جوهر تنها نيست كه عرض هم دارد» چون بدن جنين است. قزوينى به دليل 
اجماع اهل زبان كه انسان را به آن اطلاق کردند آن را بركزيده است. و اتفاق امت بر این که ادراكات را از آن دانند كه به 
چشم آید» و نصوص قرآن هم وارد بر آن است» چون ِا لقن اسان من طفه» - . انسان / ۲ - ما انسان را از نطفه ای اندر 
آميخته آفريديم.) «خلق مِنْ ماء دافق» - . طارق / ۶ - از آب جهنده ای خلق شده.) بو لد حلفا الْإِنْسانَ من لاله من طین؛ 
- . مومنون / ۱۲ - إو به يقين» انسان را از عصاره ای از گل آفریدیم.) «إِنّى خالِقٌ برا مِنْ صلصالمن حما مسون -. حجر / 
۸ - امن بشری را از گلی خشک» از گلی سياه و بدبو» خواهم آفرید.] و هم او است که میرانده شود و وارد قبر شود در 
قول سا ا ر عبس /۲۱ - [آن گاه به رگا رسانید و در قبرش نهاد.) کسی که از این نصوص رو گرداند به 
غیرمفهوم آن هاء چگونه مسلمان باشد؟ امّت اتفاق دارند که اگر کسی اين هیکل را بيند و س و گند خورد که انسان ندید 
خلف قسم کرده است» ولی اختلاف شده که انسان همین مجموع بدن است يا چیزی كه اين جمله بدن از آن است و گفته که 
اقرب دوم است. و نتيجه در اين است که چون فرشته به آن صورت آید انسان نباشد و همچنین پیکره چوبی و غير چوبی آن و 


نام انسان بر اين کالبد برای آن است که در وی است و ویژه آدم و نژاد او است و صورت تنها انسان نیست. 


شارح نظم گفته: عقلاء اتفاق دارند بر بطلان اين قول» زیرا انسان دست بریده» انسان است و نمی شود ماهیت بی جزء خود 
اگر همه با هم محشور شوند امر محال لازم می آید و اگر محشور نشوند» ستم و گمراهی لازم می آید. قائلین به اين قسم 
گفته اند که انسان جزئی است از کالبد و اختلاف دارند کدام است. 


ابن راوندی گفته : جزئی است در دل. 


نظام گفته: اجزاى لطيفى است در دلء و گویا آن ها به اين توجه كردند كه چون آدمى به خود آيدء دریابد كه در دل خود 


است و گمان كردند كه او در همان است و اين اشتباه است» زيرا شكل دوم از دو موجبه نتيجه ندهد . 


يزشكك ها گفتند انسان روحى است که در گوشه چپ دل است» نظر به اين كه گوشه جب دل مهم تر از گوشه راست است و 


این هم سست است. زيرا بسا كه آن جزء محلش در غير دل باشد و همانا دل شرط وجودش باشد. 


دم شمشير نفوس ما روان شوند.» كوييم نبودن جيزى با نبودن ديكرى دليل یگانگی آن ها نباشد مانند جوهر و عرض؛ و شعر 


گفته اند كه اخلاط است به شرط اندازه معين و مأخذ اين و جوابش نزديكك به همان است که گذشت. 


یکی از فلاسفه گفته است: انسان همان جزء آتشی است. زيرا تابش و جنبش از آتش است و خاصيت آدمى هم ادراكك و 


خاصیت بودن» دلیل اشتراکک صاحبان خاصیت نیست. زیرا عناصر با اختلاف در ماهیت در کیفیات خود مشت رک هستند. 


باقلانی گفته: انسان جزء هوایی است» و آن نفسی است که در روزنه ها رفت و آمد دارد و چون بند آید» زندگی تمام شود 
پس نفس همان دم است. كوييم قبلا گذشت که ملازمه و تلازم» یگانگی را ثابت نمی کند و مستلزم آن نیست. گفته اند: 
انسان جزء آبی است. زيرا او مايه نمو است. كوييم اين هم به دو موجبه از شکل دوم بركردد که عقیم است» و نمو هم منحصر 


به آب نیست و خورشید و هوا هم در آن اثر دارند. 


گفته شده اجزای لطیفی است روان در بدن» مانند روغن در کنجد و كلاب در گل» و این هم مجرّد خيال و بی دلیل است. 
نظام و ابن اخشید گفته اند: روح مغز که پذیرای حسّ و انديشه و حفظ و يادآورى است. همان زنده مكلف است و انجام 
دهنده افعال» و تركيبى است از بخار و اجزای لطیف اخلاط و جایش اعضای رئیسه بدن است که دل و مغز و کبد هستند که 
از آن ها به رگ ها و اعضای دیگر نفوذ کند. گوییم ما می دانیم كه گوش؛ شنونده و چشم» بینندہ و بدن» رکوع و سجده 
کننده است. حال چطور گفته شود کار از غير آن ها است. و چرا زانی را حد زنند و مرتد را بکشند اگر فاعل جز همین کالبد 


باز نظام گفته: انسان جزء لطیفی است درون بدن» روان در اعضاء و چون عضوی بریده شود خود را از آن در کشد و چون 


آن لطیف بریده شود آدمی بمیرد» و دلیلش این است که با نبودنش زند گی نابود شود و سستی اين نظر را دانستی. 


ہشام بن حکم گفته: انسان جسم لطیفی است از آن دل و آن را نور نامیده و بدن بی جان است و همان روح زنده و فعال 


اش او س کنو د للد را بسكي الفلا دا 


ابن اخشيد گفته: جسمى است يراكنده در همه بدن و اشكالات آن همان است كه در گفته هاى قبلى بود. 


صوفيه گفته اند: جسمی است لطيف در هیئت بدن و چون جامه ای است بر بدن» و گویا آنان در كارهايش انديشيدند و در 


اين که چون عضوی بریده شود نميرد» آن را چیزی همراه کالبد دانستند و این هم فقط محض حدس و تخمین است. 


هستند» و بطلان مبنای آن را در علم کلام آمده است. 
مرقونیه گفته اند: تر کیب سه جوهر است: نور» ظلمت و سوّمی میانه آن ها که فاعل او است نه آن ها. 


صائبه گفته اند: حواس پنجگانه است» چون شعور دارد و آن ها مراکز شعورند و این هم قیاسی است مركب از دو موجبه و بی 
نتيجه و بر آن ها لازم آید که با فقدان یک حسٌء انسان مفقود شود چون كل با فقدان جزء نابود است و حش آن را دروغ 


داند. 


گروهی از دهریان گویند: چهار طبع است كه در آمیزش مخصوص انسان باشند. برخی از آن ها گفته اند: پنجمی هم با آن ها 
بايد که نطق و کار و تمییز است. 


برخی معتقدان به هیولا گفته اند: جوهری است زنده و گویا و او در این جوهر چیزی است که نه تماسی دارد و نه جدايىء او 


است مدير بدن . 
ملكانيه از ترسايان كفته اند: مجموع نفس و عقل و كالبد است. 


تحر گسیک موی انك ا یو ی مع و مکان. که ایج,جهان را سر ہس کنله آذرا کک نقود و دنله 
نشود. گفته اند او انسان را چون مبدأ قدیم دانسته و چون از او پرسیدند چگونه تدبیرش ویژه همین بدن است نه جز آن» 


ترسیده و گفته است او مدر همه بدن ها در جهان است» و اين صفت معبود سبحانه است و پنداشته که او پرورد گار است. 


و این است مقصود شارح نظم البراهین که گفته است که گفته شده نفس همان خداست» گفته اند: نفوس در حقيقت خود 
مختلف هستند و بدن ها هم در مزاج خود مختلفند» و هر نفسی به مزاج مناسب خود پیوندد. گوییم که بدن های آدمی در 
مزاج به هم نزدیک هستند و بسا اکثرشان یک نوع مزاج دارند و بايد یک روح به همه تعلق گیرد» و برای ادراک اين اقوال 


مأخذهايى وجود دارند. جز اين که با بررسی موضوع بحث برخی به جوهر مجرّد و برخی به اجزاء اصلیه برمی گردند. 


بیشتر محققان چون ابی حسین بصرىء جمال الدين حلی» كمال الدين بحرانی و سالم بن غریزه سوراوی گفته اند: انسان یک 
اجزای بنیادی است در بدن» که تا پایان عمر باقی بمانند و تبدل و ديك ركونى نپذیرندہ نه مجموع بدن که پیوسته در تبدل و 
جانشین گرفتن است. با این که نفس باقی و پاینده است و باقی جز زائل است. و اگر او همه بدن باشد ستم لازم آيدء زیرا 
آنچه از آن نابود شده بر گشتش نشدنی است. چون دانستی که بر گشت معدوم» نشدنی است و آنچه را به وى سزد به او نرسد. 
و برای آنکه چون دانش ها را بررسی كنيم در ناحیه سینه ما است و اگر جای دانش ما جدا از بدن ما باشد» بايد وصف در جز 


خود ما باشد. 


و برای اين كه اگر انسان مجرّد باشد نمی تواند انسان دیگر را بداند چون بايد مجرّد را بداند و بطلان آن روشن استء و برای 
اين كه ما یک انسان مشخصى را مى دانيم و انسان مطلق جزء آن است و اگر جزء را ندانيم» كل را نمی توانيم بدانيم و 
برعکس» چون انسان مشخص را می دانيم و انسان مطلق جزو آن است و مجرّد دانستنى نيست» يس جزو آن نيست. و برای اين 
كه با نزديكك شدن به آتش درد را دريابيم و دردناک انسان و معلوم و مجرّد نامعلوم است . 


آن ها گفته اند كه انسان کلیات را دریابد و چون نامنحصر در جسم منحصر در نيايد» بايد انسان مجرّد باشد. در جواب 
گوبیم که علم صورتی در درون عالم نیست. بلکه اطلاع بر معلوم است» و علم به کل خود کلی نيستء بلکه کلی همان معلوم 
است و اگر بر آن اطلاق شود مجاز است. زیرا وجود همه افراد نامتناهى در قوّه عقلیه محال است و آنچه در آن است با 
عوارض پایان پذیر تحقق دارده چون صورتی است جزئی در یک نفس جزئی موصوف به حدوث در وقتی مخصوص, و چون 


بات عوار قن وو می کی اوه کل ناشد: 


گفته اند: قوه عقليه به كارهاى بی يايان توانا است» و جسم نيروى بی يايان ندارد» و به شكل دوم نتيجه دهد که قوه عقليه 
جسميه نيست. در پاسخ كوييم نپذيريم كه قوّه عقليه توانا بر یک کار هم باشد تا جه رسد به كارهاى بی پایان» زيرا تعلق آن 
به معلوم حصول صورتى در آن است و اين انفعالى است نه فعلی» و اگر اصل توانايى اش را بيذيريمء بی يايانى اش را 
نپذیریم» زيرا اگر كوييد در یک زمان توانا بر بی يايان است» به حكم وجدان ممنوع است. و اگر از بی يايانى مقصود اين 
است كه هر وقت فرض شود امكان عمل دارد» نيروى جسمانى همجنين توانايى را دارد» زيرا هیچ آنى فرض نشود جز اين كه 
تواند يا بايد در آن كارى كند و این هم بی يايان است. پس قوه عاقله جسمانی است. 


گفته اند: اگر قوه جسميه توانا بر نامتناهى است و جزء آن هم توانا بر نامتناهى است» لازم آید كه جزء و كل برابر باشند و آن 
تأثير جزء هم معلوم باشد. و چون نسبت تأثير جزء متناهى است» بايد نسبت تأثير كل هم متناهى شود. جواب كوييم كه كمتر 
بودن تأثير جزی متناهى بودنش را نمی رساند» چون نامتناهى هم مراتب دارد و جزئى که پیوسته اثر داردہ تأثير پیوسته دارد و 


از آن لازم نمی آيد كه برابر با كل گردد چون هميشه اثر دارد» ولى ضعيف و اندكك است چون اندازه ای دارد. 


خود و شاه به كشورش و كارش را به واسطه بدن می کند» و نفس حقايق موجودات را دريابد و بفهمد جه ممكن است و جه 


محال» و نفس فلكى به اشخاص افاضه كند چون خورشيد که بيرون آيد و در هر روزنه ای بتابد. 


بلكه غزالى گفته: نه درون بدن است و نه بيرون آن» نه متصل به آن است و نه جدا از آن» زیرا زمينه آن ها مکانی بودن است 


كه او ندارد» جنان جه جماد نه دانا است نه نادان» چون زمینە اين دو وصف زنده بودن است. و هر كه آن را نادان خواند از 


طبع عوامانه است. 


و از این رو كراميه و حنبليان خدا را جسم موجود دانند» زيرا جز جسم اشاره پذیر را تعقل نكردند» و آن كه جلوتر رفته جسم 


بودن را نفى كرده و باز هم عوارض آن را چون جهت داشتن آورده و خدا را در جهتى دانسته كه منزه است از آن و چون 


وصف تجرد را در خدا دریغ کردند چگونه در جز او بپذیرند. 


گویند اگر مجردی باشد در خصوصی ترین صفات شریک خدا شود و بايد در ذات او هم شریک باشد. جواب گوییم 


به او وجود دارند. 


برای اثبات تجرد دلیل آورده اند که معلومات بسیطی چون وحدت و نقطه داریم و بايد علم به آن ها هم بسيط باشد زیرا اگر 
علمش مركب باشد و جزئش به آن تعلق گیردہ لازم می آید جزء و كل برابر شوند و لازم می آید علم پیش از خود موجود 
باشد زيرا جزء نامتعلق قبلاً وجود داشته و اگر به بعضی از آن معلوم تعلق كيرد خلف باشد» زیرا فرض اين است که معلوم 
بسيط است» و اگر به او تعلقی نگیرد» بايد علمی نباشد» زیرا کلام در اجزای دیگر هم همان است. و با جمیع ميان آن ها اگر 
هيئت تازه ای يديد نشود» علم مفروض محض بی علمی است. و اگر علمی يديد شود اگر از دو جزء باشد» عالم مركب باشدء 
و اگر هيئت علم قائم به هر دو شود ترکیب در قابل هر دو باشد نه در خود آن هاء زیرا اگر مركب باشد» سخن سابق در 


اجزای آن باز گردد . 


پس محل آنچه علم فرض شده نفس است که بسيط استء زيرا اگر مركب باشد و علم بسيط در هر دو حاصل شود بايد تقسیم 
گردد؛ زیرا آنچه در یک جزء درآمده جز آن است که در جزء دیگر است. و اگر همان در جزء دیگر درآید لازم می آید 
یک عرض در دو مکان باشد و اگر در یک جزء به تنهایی باشد و آن نفس باشد مطلوب ماء ثابت است و اگر جزء نفس باشد 
پس جزء دیگر از آن تھی است و لازم می آید در یک آن واحد یک چیز را هم بدانیم و هم ندانیم. پس روشن شد که نفس 
بسيط است و هیچ جسم و جسمانی بسیط نباشد و از شکل دوم نتيجه دهد که محل علم نه جسم است و نه جسمانی. و جواب 
اين است که مقدمه يكم كه معلوم بسيط است پذیرفته است» ولی مقدمات دیگر ممنوع هستند. 


اا مقدمه دوم كوييم برابری کل با جزء در وابستگی جایز است» هرچند در حقيقت جايز نیست. مانند دلیل های متواتره بر 
یک چیز كه یک دلیل وابسته است به آنچه مجموع آن دلایل به آن وابسته است. و در اين اعتراض اشکال است» زیرا جزء 
دوم علم اگر انکشاف زیادتری آورده متعلق به چیز دیگر شده و گرنه وجود و عدمش یکی است. و دلیل درست تر برای منع 
اين مقدمه اين است که آنچه گویند: اگر جزء دیگر تعلق به چیزی ندارد؛ روشن گردد که علم نبوده است و چون گرد 
آمدند اگر هیئتی محقق نشود» آنچه فرض شده که علم محض است نادانی محض باشد و اگر هيئتى محقق شود و الخ» لازمه 
اش نفی هر مركبى است. مثلا گفته شود حبوان مركب نيستء زیرا جزئش يا حيوان است و لازم آید حیوان بر خود مقدم باشد 
و جزء و کل برابر گردد يا حيوان نيست و پس از جمع با جزء دیگر اگر هيئت تازه ای يديد نشود حيوان محض احیوان باشد 
و اگر حاصل شود بايد بسيط باشدء زيرا اگر آن هيئت جزء دارد تقسیم مذ کور بر گردد و تركيب يا در فاعل آن است يا در 


قابل آن» نه در خود آن و این یک نقضی است که جواب ندارد. 


و اما مقدمه سوم كه چون حال بسيط است بايد مُحل هم بسيط باشد. گوییم ما نپذيريم که علم حلول صورت معلوم است؛ 


لىسسا. 


چون نمی شود مركب در بسيط حلول کند» و این هم نقض دیگری است كه جواب ندارندہ و اما نتيجه چهارم كه گرفته اند و 
گفته اند محل علم نه جسم است نه جسمانی» قبول نداريم كه هر جسم و جسمانی قسمت پذیر باشد چون در كلام جزء لا 


يتجرّى ثابت شده استتار 


] ترجمه‎ | E 
المذهب الثانى أنها عرض‎ 


فذهب جالينوس إلى أنه المزاج الذى هو اعتدال الأ ركان و هذا نظر إلى فوات الحياه بفواته و قد سلف جوابه. 


و قيل إنه تشكيل البدن و تخطيطه و هذا قول سخيف جدا منقوض بمقطوع اليد مثلا فإن فوات تخطيطها يلزم منه عدم النفس 


و قيل إنه الحياه و هذا مأخوذ من التلازم بينهما و قد عرفت أنه لا يوجب الاتحاد. 
و قیل إنه النسبه الواقعه بین الأركان فى الكميات و الكيفيات. 


أما تركبه من الجسم و المجرد أو من العرض و المجرد أو من الجسم و العرض و المجرد فقال سديد الدين محفوظ لا أعلم به 
قائلا إلا أن تفسير الفلاسفه لحقيقه الإنسان بأنه الحيوان الناطق يقتضى کون الإنسان عباره عن البدن و النفس معا لأن الحياه 
جنس حلته أعراض و الناطق هو النفس فعلى هذا يكون الإنسان مركبا من هذه تركيبا ثلاثيا و هذا مذهب تاسع و عشرون. 

و الثلا-ثون قال بشر بن معتمر و هشام النوطى إنه الجسم و الروح الذى هو الحياه و إنهما الفاعلان للأفعال و على هذا قيل فى 


الإنسان نفس و روح فإذا نام خرجت نفسه و إذا مات خرجتا معا و هذا يؤدى إلى أن النفس و الروح غير الإنسان. 


**[ترجمه ]این است كه نفس عرض است و جالينوس گفته مزاجى است که همان اعتدال عناصر است و نظر كرده به اين كه با 


نبودن اعتدال» عناصر و مزاج نفس نابود شود. و جوابش گذشت. 


و گفته شده كه نفس شكل بندی و نقشه بدن است و این قولء ياوه و بيهوده است و نقض شود به کسی كه دستش بريده شود 


مثلاء زيرا لازم است با بریدن دستء نقشه بدن نابود شود زيرا با نابودی جزء كل هم نابود می شود. 


و گفته شده همان زند گی است و اين هم به ملازمه ميان زندگی و نفس وابسته است و دانستى كه آن دلیل یگانگی نيست. 


و کل شاه خاست مان ار در کو كنيت است, 


گفته کسی كه قائل به اين نظر باشد را يبدا نكرده ام جز اين كه تفسير فلاسفه از حقيقت انسان به اين كه حيوان ناطق است» 
این معنا را دارد كه انسان تركيبى از بدن و نفس هر دو باشد» چون حيات جنسى است كه عرض ها دارد و ناطق هم همان 


نفس است و بايد انسان يكك تركيب سه جزئى باشد و اين قول بيست و نهم مى شود 


كروه سی ام مانند بشر بن معتمر و هشام نوطى گفتند: انسان جسم است و روح به معنى زندكى و این دوء كار کنند و از این 
رو گفتند آدمى نفس و روح دارد و چون بخوابد نفس بيرون می آيد و چون بميرد هر دو بيرون می آیند» و این ها دلاللت 


دارند كه نفس و روح جزو انسان هستند. 


** | ترجمه | 


خاتمه 


قوّله عليه السلام: مَنْ عرف نفسه فقذ عرف رِبه. 


قال بعض العلماء الروح لطیفه لاهوتیه فى صفه ناسوتیه داله من عشره آوجه على وحدانیه ربانیه ١‏ لما حرکت الهیکل و دبرته 
علمنا أنه لا بد للعالم من مح رک و مدبر. 


۲ دلت وحدتها علی وحدته. 


ص: ۹۹ 


۳ دل تحریکها للجسد على قدرته. 

۴ دل اطلاعها على ما فى الجسد على علمه. 

۵ دل استواؤها إلى الأعضاء على استوائه إلى خلقه. 
۶ دل تقدمها عليه و بقاؤها بعده على أزله و أبده. 

۷ دل عدم العلم بكيفيتها على عدم الإحاطه به. 

۸ دل عدم العلم بمحلها من الجسد على عدم أينيته. 
9 دل عدم مسها على امتناع مسه. 

٠‏ دل عدم إبصارها على استحاله رؤيته. 


**[ترجمه ]اين كه امام عليه الت لام فرمود: «مَنْ عَرَفَ نَفْسَهُ ققد عرف رََهُ) (هر كه خود را شناخت يرورد كارش را شناخته 
است) یکی از دانشمندان گفته روح یک لطيفه لاهوتی است در كسوت ناسوتى و از ده وجه دلالت بر یگانگی پرورد گاری 


دارد: 


ف 


يكانكى آن دليل یگانگی او است. 


4 


جنبانیدن بدن دلیل نیروی او است. 


یی المعو انق او قن تفه از او تون اف تمعن سے 


مسبوق بودن روح بر بدن و باقى ماندنش يس از او» دليل بر ازليت و ابديت خداست. 


نفهميدن كيفيت نفس دليل عدم احاطه به او است. 


ندانستن جايش در بدن دليل اين است كه خدا را جايى نيست. 


دست نرسيدن به نفس دليل دست نرسيدن به خداست. 
۰ 

دیدنی نبودن نفس دلیل دیدنی نبودن خداست. 
**[ترجمه] 

المقصد الثانى الروح 


اشاره 


فزعمت الفلاسفه أن فى البدن أرواحا و أنفسا يعبرون عنها بالقوى منها الروح الطبيعى التى يشتركك فيها جميع الأجساد الناميه و 
محلها الكبد و منها الروح الحيوانى و هى التى يشتركك فيها الحيوانات و محلها من الإنسان القلب و منها النفسانى و هى من فيض 
النفس الناطقه أو العقل و محلها الدماغ و هى المدبره للبدن و عندنا أن هذه الأرواح معان يخلقها الله تعالى فى هذه المحال ثم 
أثبتوا قوى أخر فى المعده الماسكه و الهاضمه و الجاذبه و الدافعه و عندنا أيضا أنها معان و ليست جواهر لتماثل الجواهر و لو 
كان بعض الجواهر روحا لنفسه لكان كل جوهر كذلك فیستغنی كل جزء عن أن یکون له روح غير نفسه فبطل بذلک کون 


إن قالوا الروح الباقى عرض و اعترض فى الروح الأول قلنا فلم لا يجوز أن يكون روح هذا الجسد الظاهر عرضا هو الحياه و الله 
خالق الموت و الحياه فإن كانت جوهرا و الموت عرض امتنع أن يبطل حكمها لن العرض لا يضاد الجوهر و عند معظم أهل 


الفلاسفه و الطب أن الروح من بخار الدم تتصاعد فتبقى ببقائها. 


۱۰۰ : 


و اعلم أن اسم الروح مشت رك باللفظ بين عشر معان | الوحى ب جبرئيل ج عيسى د الاسم الأعظم ه ملک عظيم الجثه و الرحمه 
ز الراحه ح الإنجيل ط القرآن ی الحياه أو سببها. 


و قال الباقلا-نى و الأسفرانى و ابن كيال و غیرهم أن الروح هی الحياه و هی عرض خاص و ليست شيئا من بقيه الأعراض 


إن قبل فكيف يكون الروح هو الحياه و الله له حياه و ليس له روح قلنا أسماء الله تعالى سبحانه توقيفيه لا تبلغ من الآراء فإن الله 


تعالى عليم و لا يسمى داريا و لا شاعرا و لا فقیها و لا فهيما و الله تعالى قادر مبين و لا یسمی شجاعا و لا مستطيعا. 


إن قيل كيف يكون الروح هو الحياه و فى الأخبار أن الأرواح تنتقل إلى عليين و إلى سجين و إلى قناديل تحت العرش و إلى 
حواصل طير خضر و الحياه لا تنتقل. 


قلنا يجوز أن تنتقل أجزاء أحياء و تسمى أرواحا لأنها محال الروح و هى الحياه تسميه للمحل باسم معنى فيه كما يسمى المسجد 
صلاه فی قوله تعالی لا روا القلاة و آم ش كارى (۱) أو تقول المنتقل آأمثال الأرواح يخلقها اله و تسمی آرواحا نورانیه ٍن 
كانت قائمه بذوات المطیعین طیبه تصلی علیها الملانکه و ظلمانیه منتنه إن كانت قائمه بذوات المسیئین تلعنها الملائکه مثل ما 
ورد فی الأخبار تصعد صلاه المحسن طیبه مضیثه و صلاه المسی ء منتنه مظلمه و إن سوره البقره و آل عمران تأتیان كأنهها 
غمامتان و الله تبعث الأيام على هيئتها و تبعث يوم الجمعه آزهر و أنه يؤتى بکبش آملح فیذبح و يقال هذا الموت و أن الأعمال 
توزن و إنما هى آمثله يخلقها الله. 


إن قیل إن الله وصف النفس التی هی الروح بالارسال و الامساک فى قوله 


تعالی یتیاس الایه(۱) و الحياه لا توصف بذلكك. 


قلنا قد سلف أن التفس يقال على معان منها الروح و منها العقل و التمییز و هذان هما المراد من قوله يَتوَفَى لس الآيه و طلق 
على النائم لعدم الدفع و النفع و منه سمى الله الکفار آمواتا فى قوله نک لا تیم الْمَؤْتى (۲) لعدم النفم. 


إن قيل فى الحدیث أن الأرواح جنود فى الهواء و الحیاه لا تکون فى الهواء. 

قلنا محمول على الذریه التى خرجت من آدم و فى هذا نظر لمخالفه ظاهر الآآيه إذ فيها و اد َبُکک من بی آدع (۳) أو أن 
الأرواح هنا القلوب لأن التعارف و التساکن (۴) 

فيها. 

إن قیل فى الحديث خلق الله الأرواح قبل الأجساد و لا يصح ذلك فى الحياه. 

قلنا لا يعلم صحته أو المراد بالأرواح الملائكه فان جبرئيل روح و الملك العظيم الجثه روح و الروحانيون صنف منهم أيضا. 


و الظاهر من كلام أبى الحسن و جماعه أن الروح أجسام لطيفه فقيل ليست معينه و قال الجوينى هى ماسكه الأجسام المحسوسه 
أجرى الله العاده باستمرار الحياه ما استمرت و كان ابن فوركك يقول هو ما يجرى فى تجاويف الأعضاء و لهذا جوز أبو منصور 
البغدادى قيام الحياه بالشعر إذ لا يشترط فى محلها التجويف و لم يجوز قيام الروح لاشتراط التجويف و ليس فى الشعر تجويف 
و استدلوا على كونها جسما بوصف الله لها ببلوغ الحلقوم و بالإرسال و بالرجوع و بالفزع و بقوله من نام على وضوء يؤذن لروحه 


أن تسجد عند العرش و على هذا اختلف فى تكليفها فقيل ليست مكلفه و قيل بل مكلفه بأفعال غير أفعال البدن المحبه و ضدها 


و أن له 
ص: ۱*۲ 


0ء ۴۴ 

كن العم ع 
۳۳ الأعراف: ۱۷۱. 
۴- ۴. التناکر( ظ). 


حياه و أفعالها اقتناء الأفعال (۱) الحميده و اجتناب الذميمه و أوردوا فى ذلكك ما أورده الخيرى فى تفسيره قوله تعالى یوم تی 
کل تفس جال عَنْ تفیها(1) أن الفس و الروح پجیٹان بين يدى الله فيختصمان فقول النفس كنت کالٹوب لم أقترف ذنبا ما 
ان قيضل لیر رر از وس کر موا ئل وروت ار لاپ ری آا لہ وك نيدل أ لصا امس وتا و 
كرما على الجدار و يأمرهما بالاقتطاف فيقول الأعمى لا أبصر و يقول المقعد لا أمشى فيقول له اركب الأعمى و اقتطف فيقول 
هذا مثالكما فكما صار العنب بکما مقطوفا صار الذنب بكما معروفا و من قال الروح هی الحياه قال المراد بالروح فى هذا القول 
القلب لأنه به حياه الجسد و قد روى فى حليه الأولياء عن سلمان رضى الله عنه أنه قال مثل القلب و الجسد مثل الأعمى و المقعد 
قال المقعد أرى ثمره و لا أستطيع القيام فاحملنى فحمله فأكل و أطعمه و هذا أولى لأن فعل الجسد إنما يكون طاعه و معصيه 
بعزيمه القلب و لهذا 


قَالَ عليه السلام: إِنَّ فى الجشم (۳) لَمُضْعَةً إذَا صَلَّحَتْ صلح سَائْرُة و إِذَا فسدث فَسَدَّ سَائِرُةُ و هی الْقَلبُ. 


| ترجمه |فلاسفه پندارند كه در بدن چند روح و چند نفس است که آن ها را قوى خوانند: 


روح طبيعى كه همه اجساد ناميه دارند و جايش كبد است. 


روح حيوانى كه همه جانوران دارند و جايش دل است . 


و به عقيده ماء خدا اين ارواح را در اين جاها می آفريند و آن كاه در معده نيروهاى دیگر ثابت كنند: ماسکه هاضمه جاذبه و 
دافعه. و به عقيده ما اين ها وصفند و جوهر نيستند و بايد جواهر با هم متماثل باشند و اگر جوهرى روح خودش باشدء بايد هر 
جوهرى جنين باشد و هر جزء بی نياز شود از اين كه روحى جز خودش داشته باشد. در حالى که اين نظر كه روح بدن از 


اگر كويند روحى كه می ماند يس از م رگ عرضى است كه به روح نخست در می آيدء می كوييم چرا روا نباشد که روح 
این بدن آشکار عرضی باشد که همان زند كن است و خدا خالق ھر كك و زند گی است و اگر آن جوهر باشد و م ركف عرض؛ 


و بدان که روح ده معنا دارد» الف: وحى» ب: جبرئیل» ج: عيسى» د: اسم اعظم» ه: فرشته ای تنومند» و: رحمت. ز: راحت» ح: 


انجيل» ط: قرآن» ى: زند گی يا سبب آن. 


باقلا-نى و اسفراينى و ابن كال گفته اند كه روح همان زندگی است كه عرض خاحّی است و غير از عرض هاى معتدل و 


مہوت هیک حون آن ها رونك ی ا ع ماند. 


اگر كويند چگونه روح زندكى است با اين كه خدا زنده است و روح ندارد» كوييم نام هاى خدا توقيفى است و به رأى 
آدمى نیستند. چنان جه خدا عالم است. ولى او را با درايت» شاعر» فقیه فهيم نگویند؛ خدا توانا است و مبین» ولى او را شجاع 


اگر گویند چگونه روح زند گی است با اين که در اخبار است که ارواح به علین و سین روند و به قندیل های زیر عرش و به 
دای رک ماق تر ات گی عا يقس سرت گر ساب است ارت رھ بس کرت اریہ امه خرن زر 
محل و جايكاه روح هستند كه همان حيات است كه اين نامگذاری از باب تسميه اسم محل به معنا هستند» چنان جه مسجد به 
صلات نیز نامیده شده است و در قول خداست: الا روا اللاة و اقع شرکاری» -. نساء / ۳۳ - ای کسانی که ایمان آورده 


اید. در حال مستی به نماز نزدیکک نشوید.] 


يا كوييم آنچه جا به جا شود مانند روح است که خدا آن ها را آفريده و ارواح نورانیه نامیده» اگر به ذات مطیعان پاک 
برپایند فرشته ها بر آن ها رحمت فرستند» و ارواح ظلمانی و بدبو اگر وابسته به بدکاران باشند و فرشته ها آن ها را لعن کنند. 
چنان جه در روایت است که نماز خوش کردار پاک و تابان بالا رود و نماز بد کار بدبو و تاریک» و سوره بقره و آل عمران 
آیند چون دو تکه ابر و خدا روزها را به هيئت شان مبعوث کند و روز جمعه درخشان تر باشد. و این که چیش خاکستری 


آرند و سر برند و گویند این مرگ است. و ار ين كه كردارها وزن شوند» همه اين ها نمونه ها باشند كه خدا آفريند. 


اگر گفته شود: خداوند نفس را که روح است موصوف به ارسال و امساکث نموده در این آیه هقیلس رق مَوتها و 
الى نع تمت فى منايها شیک ال قَضی عَلَيهَا اموت و یل الأخرى إلى أجل ٠‏ 1 سلی فی لک بات يقزم کون - 
. زمر ۴۲ - [خدا روح مردم را هنگام مركك شان به تمامی بازمی ستاندہ و [: نیز] روحی را که در [ ی 
اش هشن ای را كدير در ارات كرود كامس دار فک[ ها اکا مار 
EEC‏ ان EE‏ 


و وآ بے اج اک ۰ ۰ 
زندگی به آن وصف نشود. 


كوييم: پیش تر گفتیم كه بسا نفس و عقل را روح نامند و در این آيه (يَتَوَفَى الْأنْفْسَ» اين ها مراد باشند و فرد خواب را هم 
مرده گفته؛ برای اين كه دفع و نفع نتواند چنان جه خدا کفار را اموات خوانده و فرموده نک لا تشم الْمَوتی؛ -. نمل / ۸۰ 


- الله تو مرد گان را شنوا نمی گردانی) برای سود نداشتن. 


نے سے و ےت رود رو ای رت تہ ہج 


آدم برآمد» ولى اعتراض دارد» زیرا مخالف ظاهر آيه است كه فرماید: ىو إِذْ اع ربك من بتى 51 مِنْ ظھُورمغ ذَرَيتَهُم) -. 


اعراف / ۱۷۱ - و هنگامی را که بروردكارت از يشت فرزندان آدم» ذریّه آنان را بركرفت) يا مقصود از ارواح در اينجا دل 


ها هستنند» زیرا تعارف و آرامش در آن هاست. 


اگر گویند در حدیث است که خدا ارواح را پیش از اجساد آفریده و این درباره زند گی درست نباشد» گوییم صحت این 
حدیث دانسته نیست يا مقصود از ارواح» فرشته ها هستند» زیرا جبرئیل روح است» فرشته ای تنومند روح است و یک دسته 


و ظاهر کلام ابی الحسن و جمعی اين است که روح اجسام لطیفی است و گفته اند تشخیص ندارند» و جوینی گفته است 
نگهدار اجسام محسوس هستند که خدا زندگی را وابسته آن ها کرده است. ابن فور می گوید: همان است که در روزنه 
های اعضاء روان است» و ابو منصور بغدادی تجویز کرده که مو هم زنده است. زیرا روزنه را شرط آن ندانسته» چون مو روزنه 
ندارد. و دلیل آوردند بر جسم بودن روح به اين که خدا وصف کرده که به نای رسد و هم به فرستادن بر گشتن و بی تابی 
وصف کرده و به قول آن حضرت که هر که با وضو بخوابد به روحش اجازه دهند نزد عرش سجده کند. بنابراین درباره 


کل یل الف امک ور خی 1ن را مكلف اق ارب کی مكلت يه کارا در ول ماق دوس و خی و 


برگرفتن اخلاق خوب و دوری از اخلاق بد دانسته اند . 


ودراين باره كلام خيرى را در تفسير قول خدا َم اتی کل تفس جالع تفیتهاه - . نحل / 1١١‏ - [یاد كن] روزى را 
كه هر كس می آيد [و] از خود دفاع می کند) آورده كه نفس و روح برابر خدا آيند و مرافعه كنند. نفس كويد من چون 
جامه بودم و تا تو در من نبودى كناهى نمى كردم و روح كويد كه من از روزكارها بيش از تو آفريده شده بودم و ندانستم 
گناہ چیست. تا در تو آمدم. و خدا براشان نمونه ای آورد» یک كور و یک فلج و یک انگور بر سر دیوار و به آن ها فرماید تا 
انگور را بچینند. كور كويد نمی بینم و فلج كويد راه نتوانم رفت. پس به او فرماید: به روی دوش کور برو و آن را بچین. و به 
آن ها فرعایته ابن تمونه صال شما انث و جولن حدق اتكرن ند هر دوق شما وده گناہ از :هر دو شاه شورف ان که كريل 


روح همان زندگی است. كويد مراد از روح در اینجا دل است. زیرا زندگی بدن به آن است. 


و در حلیه الاولیاء از سلمان فارسی روایت است که: مَنّل دل و بدن» مَتٌل كور و فلج است که فلج كويد ميوه ای بینم و نتوانم 
برخیزم مرا ببر و او را برد و خود بخورد و به او بخوراند. و این بهتر استء زیرا کار بدن طاعت و معصیت شود با نیت در دل و 
از این رو امام عليه الد لام فرمود: همانا در بدن پاره گوشتی است که اگر خوب شود اعضای دیگر بدن خوب شوند و اگر 


تباه شود همه بدن تباه شود و آن قلب است. 


* | تر جمه | 


قوله تعالى يَسْئَلونَك عَن الووح قل اوح من أمر رَبّى (۴) إن قيل كيف أبهم الله الجواب قلنا فيه وجوه. 


عل 


قليلا 


مره 


وت 


| قال الكتابيون للمشركين اسألوا محمدا عنه فان توقف فيه فهو نبى فسألوه فأجاب بذلک و قوله و ما أوتيتّم من العلم ! 
عنى البهود قالوا أوتينا التوراه و فيها علم کل شی ء. 


ب كان قصدهم بالسؤال تخجیل النبی صلی الله عليه و آله فان الروح لما قيل على معان 


ص: ۱۰۳ 


١-۷‏ الأخلاق( خ). 
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۴- ۴. الاسراء: ۸۵. 


مختلفه كما سلف حتى لو أجاب بواحد منها قالوا ما نريد هذا فأبهموا السؤال فأبهم الجواب بما ينطبق على الجميع بأنه من أمر 
الله أى أنه أحدثه بقوله كن أو هو من شأنه و خلقه. 


ج عن ابن عباس أنهم سألوا عن جبرئيل لأنهم كانوا يدعون معاداته. 


عَنْ عَلِیٌ عليه السلام: انهم سَأَنُوا عن الک الْعَظِيم الْنّه. 
ه لو أريد الروح التى فى البدن لم يكن فى الآيه دليل على أنه لا يعلمها إلا الله. 


هذا آخر ما وجدنا من الرساله و لن نتكلم على ما فيها إحاله على أفهام الناظرين فخذ منها ما صفا و دع ما كدر. 


بعد ما أحطت خبرا بما قيل فى هذا الباب من الأقوال المتشتته و الآراء المتخالفه و بعض دلائلهم عليها لا يخفى عليكك أنه لم يقم 
دليل عقلى على التجرد و لا على الماديه و ظواهر الآيات و الأخبار تدل على تجسم الروح و النفس و إن كان بعضها قابلا 
للتأويل و ما استدلوا به على التجرد لا يدل دلاله صريحه عليه و إن كان فى بعضها إيماء إليه فما يحكم به بعضهم من تكفير 
القائل بالتجرد إفراط و تحكم كيف و قد قال به جماعه من علماء الإماميه و نحاريرهم و جزم القائلين بالتجرد أيضا بمحض 
شبهات ضعيفه مع أن ظواهر الآبات و الأخبار تنفيه أيضا جرأه و تفريط فالأمر مردد بین أن يكون جسما لطيفا نورانيا ملكوتيا 
داخلا فى البدن تقبضه الملائكه عند الموت و تبقى معذبا أو منعما بنفسه أو بجسد مثالى يتعلق به كما مر فى الأخبار أو يلهى 
عنه إلى أن ينفخ فى الصور كما فى المستضعفين و لااستبعاد فى أن يخلق الله جسما لطيفا يبقيه أزمنه متطاوله كما يقول 
المسلمون فی الملائکه و الجن و یمکن أن بری فی بعض الأحوال بنفسه أو بجسده المثالی و لا بری فی بعض الأخوال بنفسه أو 
بجسده بقدره الله سبحانه أو یکون مجردا یتعلق بعد قطع تعلقه عن جسده الأصلى بجسد مثالی و یکون قبض الروح و بلوغها 
الحلقوم و آمثال ذلك تجوزا عن 


ص: ۱۰۴ 


قطع تعلقها أو أجرى عليها أحكام ما تعلقت أولا به و هو الروح الحيوانى البخارى مجازا. 


ثم الظاهر من الأخبار أن النفس الإنسانى غير الروح الحيوانى و غير سائر أجزاء البدن المعروفه و أما كونها جسما لطيفا خارجا 
من البدن محيطا به أو متعلقا به فهو بعيد و لم يقل به أحد و إن كان يستفاد من ظواهر بعض الأخبار كما عرفت. 


وقد سل على ان الشوك پر جرد تسرد سری الله له ماه می که شي 37کار سر قبت اد كوه كه 
ده سبحانه مباينا لتجرد غيره كما تقول فى السمع و البصر و القدره و غيرها. 


و قد يستدل على نفیه ہما سیق من الأخبار الداله غلى أن الوحده مختصه به تعالی و أن غيره سبحانه متجزئ کخبر ف فتح بن يزيد 


2 


عَنْ أبى الْحَمَن عليه السلام و تال فی آخجره: و نان ن وَا<1 فی الاشم ا اد ذ فی العف و ال جل عا هر اعد د لا واحد 
عَع و لا ار قد ا تقافت و لا وخاکه و لا تنضان و گا انان امخلوق المضبُوغ لول من أَجْزاِ مه و جَوَاهِرَ شَنَّى 


غیر أنه بالاجتماع شی 2 وَاحد. 
و عَنْ أبى عقر الانی عليه السلام فى عَدِیبٍ طویل: و الْقَدِيم فی اه ما وّی الْوَاحدٍ مجر و الله الواح لا مُتَجَرَئّ و 
تم له و الکٹرہ و كل محري أذ توم باه و کر و فهو مَْلُوقٌ دال عَلَى ال . 


ر 


ايت ملو اليم اطي ]حي ی 
کل شی ۽ ول یال من 2 َوه امام کل ی ۽ و لا ال له ام َال فی ایام لا كى ۽ دال و خارخ من لیا لا کی + 
حارج سْبِحان مَنْ هُوَ هَكذًا و لا هکذا یره 


فان هذه الأخبار و غیرها مما مر فى کتاب التوحید تدل على اختصاص تلك الصفات بالله تعالی و على القول بوجود مجرد 
سوی الله كانت مشت ركه مع الله سبحانه فيها لا سيما فى العقول التی ینفون عنها التغیر و التبدل و لا يخلو من قوه لکن 


ص: ۱۰۵ 


اد الشورضىة ١١‏ 


للكلام فيه مجال و الله يعلم حقائق الأمور و حججه عليهم السلام. 


و أقول لما انتهى الكلا-م فى هذا الباب إلى بعض الإطناب لكونه من آهم المطالب و أقصى المآرب فلا باس بأن نذكر بعض 
المطالب المهمه من أحوال النفس و شئونها فى فوائد. 


الأولى فى بیان اتحاد حقيقه النفوس البشريه بالنوع قال نصير المله و الدين رحمه الله فى التجريد و دخولها تحت حد واحد 
يقتضى وحدتها و قال العلامه رفع الله مقامه اختلف الناس فى ذلك فذهب الأكثر إلى أن النفوس البشريه متحده فى النوع 
متكثره بالشخص و هو مذهب أرسطو و ذهب جماعه من القدماء إلى أنها مختلفه بالنوع و احتج المصنف على وحدتها بأنها 
يشملها حد واحد و الأمور المختلفه يستحيل اجتماعها تحت حد واحد و عندی فى هذا نظر و قال شارح المقاصد ذهب جمع 
من قدماء الفلاسفه إلى أن النفوس الحيوانيه و الإنسانيه متمائله متحده الماهيه و اختلاف الأفعال و الادراکات عائد إلى اختلاف 
الآلاءت و هذا لا-زم على القائلين بأنها أجسام و الأجسام متماثله إذ لا تختلف إلا بالعوارض و أما القائلون بأن النفوس الإنسانيه 
مجرده فذهب الجمهور منهم إلى أنها متحده الماهيه و إنما تختلف فى الصفات و الملكات و اختلاف الأمزجه و الأدوات و 
ذهب بعضهم إلى أنها مختلفه بالماهيه بمعنى أنها جنس تحته أنواع مختلفه تحت كل نوع أفراد متحده الماهيه متناسبه الأحوال 
بحسب ما يقتضيه الروح العلوى المسمى بالطباع التام لذلك النوع و يشبه أن يكون له عليه السلام: ال مَعَادِن کمعادن 
"01٦‏ 

و قَولَهُ عليه السلام: الواح موه مُجَندَهٌ فما تَعَارَفٌ مها اف و ما تناکر مها اعْتلَتٌ. 


إشاره إلى هذا و ذکر الامام فى المطالب العالیه أن هذا المذهب هو المختار عندنا. 


و آما بمعنی أن یکون کل فرد منها مخالفا بالماهیه لسائر الأفراد حتی لا يشت رك منهم اثنان فى الحقيقه فلم يقل به قائل تصریحا 
کذا ذ کره آبو الب ر کات فى المعتبر. 


٠١۶ ص:‎ 


احتج الجمهور بأن ما يعقل من النفس و يجعل لها حدا معنى واحد مثل الجوهر المجرد المتعلق بالبدن و الحد تمام الماهيه و 
هذا ضعيف لأن مجرد التحديد بحد واحد لا يوجب الوحده النوعيه إذ المعانى الجنسيه أيضا كذلك كقولنا الحيوان جسم 
حساس متحرک بالبراده و إن ادعى أن هذا مقول فى جواب السؤال بما هو عن أى فرد و أى طائفه تفرض فهو ممنوع بل ربما 
يحتاج إلى ضم مميز جوهرى و قد يحتج بأنها مشاركه فى كونها نفوسا بشريه فلو تخالفت بفصول مميزه لكانت من المركبات 
دون المجردات و الجواب بعد تسليم كون النفسيه من الذاتيات دون العرضيات أن التركيب العقلى من الجنس و الفصل لا ينافى 
التجرد و لا يستلزم الجسميه. 


و احتج الآدخرون بأن اختلاف النفوس فى صفاتها لو لم يكن لاختلاف ماهیاتها بل لاختلاف الأمزجه و الأحوال البدنیه و 
الأسباب الخارجیه لکانت الأشخاص المتقاربه جدا فى آحوال البدن و الأسباب الخارجه متقاربه البته فى الملکات و الأخلاق من 
الرحمه و القسوه و الکرم و البخل و العفه و الفجور و بالعکس و اللازم باطل إذ کثیرا ما یوجد الأمر بخلالف ذلك بل ربما 
بوجد الانسان الواحد یبدل مزاجه جدا و هو على غریزته الأول و لا خفاء فی آن هذا من الاقناعیات الضعیفه لجواز أن یکون 
ذلك لاسباب أخر لا نطلع على تفاصیلها. 


الثانيه تساوی الأرواح و الأبدان قال شارح المقاصد کل نفس يعلم بالضروره أن ليس معها فى هذا البدن نفس آخری تدبر آمره 
و أن ليس لها تدییر و تصرف فى بدن آخر فالنفس مع البدن على التساوی لیس لبدن واحد إلا نفس واحده و لا تتعلق نفس 
واحده إلا ببدن واحد آما على سبیل الاجتماع فظاهر و آما على سبیل التبادل و الانتقال من بدن إلى آخر فلوجوه. 


الأول أن النفس المتعلقه بهذا البدن لو كانت منتقله إليه من بدن آخر لزم أن یتذ کر شیا من آحوال ذلك البدن لأن العلم و 
الحفظ و التذ کر من الصفات القائمه بجوهرها الذی لا يختلف باختلاف آحوال البدن و اللازم باطل قطعا. 


ص: ۱۰۷ 


الثانى أنها لو تعلقت بعد مفارقه هذا البدن ببدن آخر لزم أن يكون عدد الأبدان الهالكه مساويا لعدد الأبدان الحادثه لثلا يلزم 
تعطل بعض النفوس أو اجتماع عده منها على التعلق ببدن واحد أو تعلق واحده منها بأبدان كثيره معا لكنا نعلم قطعا بأنه قد 
يهلك فی مثل الطوفان العام أبدان كثيره لا بحدث مثلها إلا فى أعصار متطاوله. 


الشالث أنه لو انتقل نفس إلى بدن لزم أن يجتمع فيه نفسان منتقله و حادثه لأن حدوث النفس عن العله القديمه يتوقف على 
حصول الاستعداد فى القابل أعنى البدن و ذلكك بحصول المزاج الصالح و عند حصول الاستعداد فى القابل يجب حدوث النفس 
لما تقرر من لزوم وجود المعلول عند تمام العله. 


لا يقال لا بد مع ذلك من عدم المانع و لعل تعلق المنتقله مانع و تكون لها الأولويه فى المنع لما لها من الكمال. 


لأنا نقول لا دخل للکمال فى اقتضاء التعلق بل ربما يكون الأمر بالعكس فإذن ليس منع الانتقال للحدوث أولى من منع الحدوث 
للانتقال. 


و اعترض على الوجوه الثلائه بعد تسليم مقدماتها بأنها إنما تدل على أن النفس بعد مفارقه البدن لا تنتقل إلى بدن آخر إنسانى 
و لا يدل على أنها لا تنتقل إلى حيوان آخر من البهائم و السباع و غيرهما على ما جوزه بعض التناسخيه و سماه مسخا ولا إلى 
نبات على ما جوزه بعضهم و سماه فسخا و لا إلى جماد على ما جوزه آخر و سماه رسخا ولا إلى جرم سماوى على ما يراه 
بعض الفلاسفه. 

و إنما قلنا بعد تسلیم المقدمات لأنه ربما یعترض على الوجه الأول بمنع لزوم التذ کر و انما يلزم لو لم يكن التعلق بذلک البدن 
شرطا و الاستغراق فى تدبیر البدن الآ-خر مانعا أو طول العهد منسیا و على الثانی بمنع لزوم التساوی و إنما پلزم لو كان التعلق 
ببدن آخر لازما البته و على الفور و آما إذا كان جائزا أو لازما و لو بعد حين فلا لجواز أن لا ینتقل نفوس الهالکین الکثیرین أو 


ینتقل بعد حدوث الأبدان الکثیره و ما توهم من التعطیل مع أنه لا حجه على بطلانه فليس بلازم لأن 


ص: ۱۰۸ 


الابتهاج بالکمالالت أو التألم بالجهالات شغل و على الثالث بأنه مبنى على حدوث النفس و کون المزاج مع الفاعل تمام العله 
بحيث لا مانع أصلا و الكل فى حیز المنع ثم قال و ليس للتناسخيه دليل يعتد به و غايه ما تمسكوا به فى إثبات التناسخ على 
الإطلاق أى انتقال النفس بعد المفارقه إلى جسم آخر إنسانى أو غيره وجوه. الأول أنها لو لم تتعلق لكانت معطله و لا تعطيل فى 


الثانى أنها مجبوله على الاستكمال و الاستكمال لا يكون إلا بالتعلق لأن ذلكك شأن النفوس و إلا كانت عقلا لا نفسا و رد بأنه 
ربما كان الشى ء طالبا لكماله و لا يحصل لزوال الأسباب و الالات بحيث لا بحصل لها البدن. 


الثالث أنها قديمه فتكون متناهيه العدد لامتناع وجود ما لا يتناهى بالفعل بخلالف ما لا يتناهى من الحوادث كالحركات و 
الأوضاع و ما يستند إليها فإنها إنما تكون على سبيل التعاقب دون الاجتماع و الأبدان مطلقا بل الأبدان الإنسانيه خاصه غير 
متناهيه لأنها من الحوادث المتعاقبه المستنده إلى ما لا يتناهى من الدورات الفلكيه و أوضاعها فلو لم يتعلق كل نفس إلا ببدن 
واحد لزم توزع ما يتناهى على ما لا يتناهى و هو محال بالضروره. 

و رد بمنع قدم النفوس و منع لزوم تناهى القدماء لو ثبت فان الأدله إنما تمت فيما له وضع و ترتيب و منع لا تناهى الأبدان و 
عللها و منع لزوم أن يتعلق بكل بدن نفس و إن أريد الأبدان التى صارت إنسانا بالفعل اقتصر على منع لا تناهيها. 


ثم قال و قد يتوهم أن من شريعتنا القول بالتناسخ فإن مسخ أهل المائده قرده و خنازير رد لنفوسهم إلى آبدان حيوانات أخر و 
المعاد الجسمانى رد لنفوس الكل إلى أبدان أخر إنسانيه للقطع بأن الأبدان المحشوره لا تكون الأبدان الهالكه بعينها لتبدل 
الصور و الأشكال بلا نزاع. 


و الجواب أن المتنازع هو أن النفوس بعد مفارقتها الأبدان تتعلق فى الدنیا 


ص: ۱۰۹ 


بأبدان أخر للتدبير و التصرف و الاكتساب لا أن تتبدل صور الأبدان كما فى المسخ أو أن تجتمع أجزاؤها الأصليه بعد التفرق 
فترد إليها النفوس كما فى المعادن على الإطلاق و كما فى إحياء عيسى عليه السلام بعض الأشخاص. 


و قال السيد المرتضى رضى الله عنه حين سأله سائل تأول سيدنا أدام الله نعماءه ما ورد فى المسوخ مثل الدب و القرد و الفيل و 
الخنزیر و ما شاكل ذلك على أنها كانت على خلق جميله غير منفور عنها ثم جعلت هذه الصور المسيئه على سبيل التنفير عنها و 
الزياده فى الصد عن الانتفاع بها و قال لأن بعض الأحياء لا يجوز أن يصير حيا آخر غيره إذا أريد بالمسخ هذا فهو باطل و إن 
أريد غيره نظرنا فيه فما جواب من سأل عند سماع هذا عن الأخبار الواردہ عن النبى و الأئمه عليهم السلام بأن الله تعالى يمسخ 
قوما من هذه الأمه قبل يوم القيامه كما مسخ فى الأمم المتقدمه و هى كثيره لا يمكن الإطاله بحصرها فی كتاب و قد سلم الشيخ 
المفيد رضى الله عنه صحتها و ضمن ذلكك الكتاب الذى وسمه بالتمهيد و أحال القول بالتناسخ و ذكر أن الأخبار المعول عليها 
راك سوہ بت مت 
رده فی کتاب ال ی و وی وه إلى الاق عليه السلام دی طویل قول فى آخره: و دا اختضر الکافز عض رَه 

ول الله صلی الله عليه و آله و عَلِيٌ عليه السلام و یل و ملک المت علیهما السلام يذو هعلق عليه السلام یو يا 
رَسُولَ الله دما كانَ بصن هل ابیت ابعص فول رشول الله با جبرئیل إنَّ هذا کان بیخض الله و وله و أَهْلَ یت وله 
اه ول جترئیل پمک الموت إِنَّ را کان بض الله و رشولهُ و اَل بيه مضه و اف به فد مل ملك الْمَوْتٍ 
0 یا عو الله ات دت ماک ربتک اع دت مان براعتک تمشکت بلط عو الکبری فی دار العتاه الا ول و ما هی 
یول َيه هی بن أبى طالب عليه السلام ول ما آغرفها و اعفد بها ول له جبرئیل يا ردو الله و ما كنك كنةد ول 
ہہ تر سي اوت و اما ما کنت تو جو فَقَدْ قاتک و أَمًا اذى کنت تساف 


3 
رارك 


مه شا عفنا ؟ تم بو کل بژوحه ماه یطان كُلْهُمْ یمق فى وجه و ای پریجہ فا وضع فی قبرہ تج له باب مِنْ أبوَاب ال 


يَدْخُل عَليه () 


نی کل وخ عد حوبا له على يفوم یل ايت کی اله یض رب له نک وله ریسا اما ال ی و آخییتنا این 
رفا دنو ہنا هَل إلى خوج مِنْ یل (0 الله لق ی بعر ن سب جو مس وم بو 


ا رر ردو مد 


۱ 
0 
3 
0 
تا 
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7 
6۳ 
5 
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2 


قزد أو ریا و من ورانهم عَذَّابٌ علیظ و من ورانهم جهنم و ساعث مَصيراً. 
و الأخبار فى هذا المعنى كثيره قد جازت عن حد الآحاد فان استحال النسخ و عولنا على أنه ألحق بها و دلس (۳) 


ز سس و سس ی وهار فى و الكو ارو ی 
غضت عله وَج ل منم الْقرَدَه و الْخنازیو(۴) و قوله فنا هم کونُوا قِردَهُ خاستین (۵) و قوله و لو نشاء لَمَسَحْناهُمْ علی مَكائَتِهمْ 
2" 


و فی ابر هو 77ء كان ره ع و فلت آکم اه يكو یکم قِرَدةٌ و عَمَازیز ا کم مص دی فا جل 
کون فا ره و کن زیر ال و ما ینک من دک لا أم لک. 


و هذا تصریح بالمسخ و قد تواتر الأخبار ہما يفيد أن معناه تغییر الهیثه و الصوره و فى الأحاديث أن رجلا قال لأمير المؤمنين 
عليه السلام 


ET 


١-١‏ . إليه( خ). 
۲- ۲. غافر: ۱۱. 
زور رظان 
۴ ۴. المائده: ۶۳. 


۵- ۵. البقره: ۶۶۵ 
۶-۶ پس: ۶۷. 


وقد حكم عليه بحكم و الله ما حكمت بالحق فقال له اخسأ كلبا و إن الأثواب تطايرت عنه و صار كلبا يمصع (۱) 
بذنبه و إذا جاز أن يجعل الله جل و عز الجماد حيوانا فمن ذا الذى يحيل جعل حيوان فى صوره حيوان آخر. 


فأجاب قدس سره اعلم أنا لم نحل المسخ و إنما أحلنا أن يصير الحى الذى كان إنسانا الحى الذى كان قردا أو خنزيرا و المسخ 
أن يغير صوره الحى الذى كان إنسانا يصير بهيمه لا أنه يتغير صورته إلى صوره البهيمه و الأصل فى المسخ قوله تعالى کونُوا 
قرع خَاسِئِينَ (۲) و قوله تعالى و جع مهم الْقِرَدَة و الْحَنازِیر و عَدَدَ الطاغوتَ (۳) و قد تأول قوم من المفسرين آيات القرآن 
التى فى 

ظاهرها المسخ على أن المراد بها أنا حكمنا بنجاستهم و خسه منزلتهم و إيضاع أقدارهم لما كفروا و خالفوا فجروا بذلک مجری 
القرود التى لها هذه الأحكام كما يقول أحدنا لغيره ناظرت فلانا و أقمت عليه الحجه حتى مسخته كلبا على هذا المعنى و قال 
آخرون بل أراد بالمسخ أن الله تعالى غير صورهم و جعلهم على صور القرود على سبيل العقوبه لهم و التنفير عنهم و ذلكك جائز 
مقدور لا مانع له و هو أشبه بالظاهر و أمر عليه و التأويل الأول ترك الظاهر و إنما تت رك الظواهر لضروره و ليست هاهنا. 


فان قيل فكيف يكون ما ذكرتم عقوبه قلنا هذه الخلقه إذا ابتدئت لم تكن عقوبه و إذا غير الحى المخلوق على الخلقه التامه 
الجمیله إليها كان ذلكك عقوبه لأن تغير الحال إلى ما ذكرناه يقتضى الغم و الحسره. 


فان قيل فیجب أن يكون مع تغير الصوره ناسا قرده و ذلك متناف قلنا متى تغيرت صوره الإنسان إلى صوره القرد لم يكن فى 
تلك الحال إنسانا بل كان إنسانا مع البنيه الأولى و استحق الوصف بأنه قرد لما صار على صورته و إن كان الحى واحدا فى 
الحالين لم يتغير و يجب فيمن مسخ قردا على سبيل العقوبه له أن يذمه مع تغير 


١١۲ ص:‎ 


.١ -١‏ مصع بذنبه- كفتح-: حركه. 
۲- ۲. البقره: ۵ 
۲-۳ المائده: ۶۲ 


الصوره على ما كان منه من القبائح لأن تغير الهيئه و الصوره لا يوجب الخروج عن استحقاق الذم كما لا يخرج المهزول إذا 
سمن عما كان يستحقه من الذم و كذا السمين إذا هزل فان قيل فيقولون إن هؤلاء الممسوخين تناسلوا و إن القرده فى أزماننا 
هذه من نسل أولئك قلنا ليس يمتنع أن يتناسلوا بعد أن مسخوا لکن الإجماع حاصل على أنه لیس شى ء من البهائم من أولاد 
آدم و لو لا هذا الإجماع لجوزنا ما ذكر و على هذه الجمله التى قررناها لا ینکر صحه الأخبار الوارده من طرقنا بالمسخ لأنها 
كلها يتضمن وقوع ذلک على من يستحق العقوبه و الذم من الأعداء و المخالفين. 

فان قيل أ فتجوزون أنه يغير الله تعالى صوره حيوان جميله إلى صوره أخرى غير جميله بل مشوهه منفور عنها أم لا تجوزون قلنا 
إنما أجزنا فى الأول ذلك على سبيل العقوبه لصاحب هذه الخلقه التى كانت جميله ثم تغيرت لأنه يغتم بذلكك و يتأسف و هذا 
الغرض لا يتم فى الحيوان التى (۱) 

لیس ب بمكلف فتغيير صورهم عبث فان كان فى ذلك غرض ب بحسن لمثله جاز انتهى. 


و ظاهر كلامه رحمه الله أولا و آخرا أنه عند المسخ يخرج عن حقيقه الإنسانيه و يدخل فى نوع آخر و فيه نظر و الحق أن امتیاز 
نوع الإنسان إذا كان بهذا الهيكل المخصوص و هذا الشكل و التخطيط و الهيئه فلا يكون هذا إنسانا بل قرده(۲) و خنزيرا و إن 
كان امتيازه بالروح المجرد أو السارى فى البدن كما هو الأصوب كانت الإنسانيه باقيه غير ذاهبه و كان إنسانا فى صوره حيوان و 
لم يخرج من نوع الإنسان و لم يدخل فى نوع آخر 


و قد ژوی عَنْ أبى جغفر عليه السلام: أنَّ الوق المُغتزلة عَنْ أهل الست لما دخلوا قَیتهم بعد مهم عرفت الْقِرَدَهُ اها ین 
اس و له يعرف الْإِنْسٌ أَنْسَابَهَا مِنَ الْقِرَدَهِ فقال اَمَو للقرده 1 هکم 


و فی تفییر العَشکریٔ عليه السلام: فَمَسَحْهُم الله كلهم قردة و ِى باب الْمَدِيئَهِ مغْلقاً لا یر مِنْهُمْ أحدٌ و يَدْخَل |لبهم اعد و 
8 


ص: ۱۱۳ 


.١ -١‏ كذاء و الصواب" الذی». 
۲- ۲. كذاء و الصواب« قردا). 


بلک خی ری قق نوم و موا طن امد فَاطلکوا علوم فا كلهم رجاهم و نارهم رده وځ بعض هُمْ فى بَعْضٍ 
تغرف مَوْلساء النَاظِوُونَ مَعَرارفَهعْ و قَرَابَاتهمْ و خُلَطَاءَهُمْ ول امطلغ لیغفۃ هم أَنْتَ فان نت فان قمع عیتیه و بوم برأسه 7 


2 
7 


ع 
فهذان الخبران يدلان على أنهم لم يتخلعوا من الإنسانيه و كان فيهم العقل و الشعور إلا أنهم كانوا لا يقدرون على التكلم. 


قال النيسابورى فى قوله سبحانه کووا قِرَدَهَ حَاسِئِينَ (۱) عن مجاهد أنه مسخ قلوبهم بمعنى الطبع و الختم لا أنه مسخ صورهم و 
هو مثل قوله کمئل الحمار يحمل أشفاراً. 


و احتج بأن الإنسان هو هذا الهيكل المحسوس فإذا أبطله و خلق مكانه تركيب القرد رجع حاصل المسخ إلى إعدام الأعراض 
التى باعتبارها كان ذلك الجسم إنسانا و إيجاد أعراض أخر باعتبارها صار قردا و أيضا لو جوزنا ذلك لم نؤمن فى كل ما نراه 
قردا و كلبا أنه كان إنسانا عاقلا و ذلكك شک فى المشاهدات. 


و أجيب بأن الإنسان ليس هذا الهيكل لتبدله بالسمن و الهزال فهو أمر وراء ذلكك إما جسمانى سار فى جميع البدن أو جزء فى 
جانب من البدن كقلب أو دماغ أو مجرد كما تقوله الفلاسفه و على التقادير فلا امتناع فى بقاء ذلك الشی ء مع تطرق التغير إلى 
هذا الهيكل و هذا هو المسخ و بهذا التأويل يجوز فى الملک الذى تكون جثته فى غايه العظم أن يدخل حجره الرسول صلی الله 
عليه و آله و لأنه لم يتغير منهم إلا الخلقه و الصوره و العقل و الفهم باق فإنهم يعرفون ما نالهم بشؤم المعصيه من تغير الخلقه و 
تشويه الصوره و عدم القدره على النطق و سائر الخواص الإنسانيه فيتألمون بذلكك و يتعذبون ثم أولئك القرود بقوا أو آفناهم الله 
و إن بقوا فهذه القرود التی فى زماننا من نسلهم أم لا الكل ساثر(۳) 


عقلا إلا أن الروايه عن ابن عباس أنهم 
ص: ۱۴ 
۱- ۱. البقرہ: ۶۵. 


۲- ۲. الجمعه: ۵. 
يكن سائغ( ظ). 


ما مكثوا إلا ثلاثه أيام ثم هلكوا انتهى. 


و أقول قد ورد فى أخبارنا أيضا موافقا لما روى عن ابن عباس كما فى تفسير العسکری عليه السلام كانوا كذلكك ثلاث أيام ثم 
بعث الله عليهم ريحا و مطرا فجر بهم إلى البحر و ما بقى مسخ بعد ثلاثه أيام و أما التى ترون من هذه المصورات بصورها فإنما 
هی أشباهها لا هی بأعيانها و لا من نسلها. 


ور بت کم وا 


وَرَوَى الصَّدُوقُ فی العمل پاشرتاده عَنْ عتد الله : ن لقصل قال: نت یی عو اله عليه السلام لاله و جل ود عم 
ےر شش ره خی ال رت م م ماثا و یات و و الق 


وم مثل ولیک و کذلک الْختریر و ت سَائِرٌ مشوخ ما جد لها لیم ین شی + ء فهو له ا يحل أن ی کل لَحْمةُ (۱) 


وَرَوَى فی الیو بِإِسنَادِءِ ء عَنْ ی بن مُحمّدِ بن الج قَالَ: تر یت الامو یال لزضا عليه السلام عَم زو الاس ین آثر 
الزّهْرَ ره ها کل اتره ين بها اروت و ماژوث و ما بوت ِن اشر ټی أله کان عشَّارا یمن فان عليه السلام با فی 
قَولِهمْ إِنَّهُمَا کزکبان و إنهُما كاتا بت من دَوَابٌ الْخر فقلط الاس و وا ما الک کیان وَ ما کان الله يمدخ 0ئ0 
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: 
یه َم يِه | ما بيت السَمَاء و وض و إِنَّ مشوخ لم ببق ٦‏ ی تا" مها تاش يها كی 2و فا على 
وجه الَْرْض اليم مسخ و إن الى وت فعث علیها اشم الْمَمُوحِِهِ مل لد و الْحترِير و الب و أَشْمَاهِها إنما هى مثل ما مم الله عر 

و جل عَلَى صُوَرِهًا قزما عضب الله علیهم و له پانکارهع تَوْحِيد الله و تکذیبهم رُسْلَهُ الْخَبرل1). 


اقول 


فقد ثبت بهذه الأخبار أن هذه الحيوانات ليست من نسل هؤلاء المسوخ و لا من نوعهم و إنما هى على صورهم و قد عرفت أن 
المسخ ليس تناسخا لأن الروح لم ينتقل إلى بدن آخر و إنما تغيرت صوره البدن و أما التناسخ بمعنى انتقال 


ص: ۱۱۵ 


.۱۷۰ لم نجد الروایه بعينها فى العلل» و يوجد ما هو قريب المضمون بها فی: ج ۲ ص‎ .۱ -١ 
.۲۷۱ ص‎ ١ العیون ج‎ .۲ -۲ 


الروح من بدن إلى بدن غير الأبدان المثاليه فمما أجمع على نفيه جميع المسلمين و أما الأخبار الشاذه الوارده فى ذلكك فيشكل 
التعلق بظواهرها کالخبر الذی آورده السائل فهی اما مووله بالمسخ أو بتصور الأعساد المثالیه فلك الصور کما ذکرنا سابقا و ما 
فى الأجساد المثالیه فقد تقدم القول فیها فى کتاب المعاد و الله الهادی إلى الرشاد. 


قال شارح المقاصد القول بالتناسخ فى الجمله محکی عن كثير من الفلاسفه إلا أنه حکایه لا تعضدها شبهه فضلا عن حجه و مع 
ذلك فالنصوص القاطعه من الکتاب و السنه ناطقه بخلافها و ذلك آنهم ینکرون المعاد الجسمانی أعنى حشر الاجساد و کون 
الجنه و النار داری ثواب و عقاب و لذات و آلام حسیه و یجعلون المعاد عباره عن مفارقه النفوس الأبدان و الجنه عن ابتهاجها 
بکمالاتها و النار عن تعلقها بأبدان حیوانات أخر یناسبها فيما اکتسب من الأخلاق و تمکنت فیها من الهیثات معذبه بما یلقی فیها 
من الذل و الهوان مثلا تتعلق نفس الحریص بالخنزیر و السارق بالفار و المعجب بالطاوس و الشریر بالکلب و یکون لها تدریج 
فى ذلك بحسب الأنواع و الأشخاص أى ينزل من بدن إلى بدن هو آدنی فى تلك الهيئه المناسبه مثلا یبتدی نفس الحریص من 
التعلق ببدن الخنزیر ثم إلى ما دونه فى ذلك حتی ینتهی إلى النمل ثم يتصل بعالم العقول عند زوال تلك الهیثه بالکلیه. 


ثم إن من المنتمين من التناسخيه إلى دين الاسلام يروجون هذا الرأى بالعبارات المهذبه و الاستعارات المستعذبه و یصرفون به 
إليه بعض الایات الوارده فى أصحاب العقوبات اجتراء على الله و افتراء على ما هو دأب الملاحده و الزنادقه و من یجری مجراهم 
من الغاوین المغوین الذین هم شیاطین الإنس الذین یوحون إلى العوام و القاصرین من المحصلین زخرف القول غرورا. 


فمن جمله ذلک ما قالوا فى قوله تعالی کلما جت جُلودّهُمْ أى بالفساد رَدَّلْامُعْ جلوداً غیرها() أى بالکون و فى قوله تعالی 
كلها آراژوا أن نت را منها(۲) 


١١8 ص:‎ 


.۵۵ النساء:‎ .١ - ١ 


۲-۲ الحخ: ۲۲. 


أى من در کات جهنم التى هی أبدان الحيوانات و كذا فى قوله فَهَل إلى خُرُوجٍ مِنْ سَبيل (۱) و قوله تعالى رَبّنا حرجنا منها فان 
عُدْنا با ظالِمُونَ (۲) و فى قوله تعالى و ما مِنْ َابّه فى الْأرْض الایه(۳) 


معناه أنهم كانوا مثلكم فی الخلق و العلوم و المعایش و الصناعات فانتقلوا إلى أبدان هذه الحيوانات و فی قوله تعالی کر اوت 
خَاسِئِينَ (۴) أى بعد المفارقه و فی قوله تعالى و نَخْشُرْهُمْ 27 لقیامه عَلى وَجَوهِهِمْ (۵) أى على صور الحيوانات المتنکسه 
الرءوس إلى غير ذلكك من الآيات و من نظر فى كتب التفسير بل فی سياق الایات لا يخفى عليه فساد هذه الهذيانات. 


و جوز بعض الفلاسفه تعلق النفوس المفارقه ببعض الأجرام السماويه للاستكمال و بعضهم على أن نفوس الكاملين تتصل بعالم 
المجردات و نفوس المتوسطين تتخلص إلى عالم المثل المعلقه فى مظاهر الأ-جرام العلويه على اختلالف مراتبهم فى ذلک و 
نفوس الأشقياء إلى هذا العالم فى مظاهر الظلمانیات فى الصور المستكرهه بحسب اختلاف مراتبهم فى الشقاوه فیبقی بعضهم فى 
تلكك الظلمات أبدا لكون الشقاوه فى الغايه و بعضهم ينتقل بالتدريج إلى عالم الأنوار المجرده. 


الثالثه أن النفس لا تفنى بفناء البدن قال فى شرح المقاصد فناء البدن لا يوجب فناء النفس المغايره له مجرده كانت أو ماديه أى 
جسما حالا فيه لأن كونها مدبره له متصرفه فيه لا يقتضى فناءها بفنائه لکن مجرد ذلكك لا يدل على کونها باقيه البته فلهذا احتيج 
فى ذلكك إلى دليل و هو عندنا النصوص من الكتاب و السنه و إجماع الأمه و هى من الكثره و الظهور بحيث لا يفتقر إلى الذكر 
وقد أورد الإمام فى المطالب العاليه من الشواهد العقليه و النقليه فى هذا الباب ما يفضى ذكره إلى الإطناب و أما الفلاسفه 


فزعموا أنه يمتنع فناء النفس 


ص: ۱۱۷ 


یف31 
۲- ۲. المؤمنون: ۱۰۷. 
۳ ۳. الأنعام: ۳۸. 
۴- ۴. البقره: ۶۵ 


۵- ۵. الاسراء: ۹۷. 


أقول 
ثم ذكر بعض دلائلهم على ذلك لا حاجه بنا إلى إيرادها. 


الرابعه فى كيفيه تعقل النفس و إدراكها قال فى التجريد و تعقل بذاتها و تدرك بالالات و قال شارح المقاصد لا نزاع فى أن 
مدرک الكليات من الانسان هو النفس و أما مد رك الجزئيات على وجه كونها جزئيات فعندنا النفس و عند الفلاسفه الحواس 
(۱) ثم قال بعد إيراد الحجج من الجانبين لما كان !دراک الجزئيات مشروطا عند الفلاسفه بحصول الصوره فى الالات فعند 
مفارقه النفس و بطلان الآلات لا تبقى مدركه للجزئيات ضروره انتفاء المشروط بانتفاء الشرط و عندنا لما لم تكن الآلات شرطا 
فى إدراك الجزئيات اما لأنه لیس بحصول الصوره لا فى النفس و لا فى الحس و إما لأنه لا يمتنع ارتسام صوره الجزئی فى 
النفس بل الظاهر من قواعد الإسلام أنه يكون للنفس بعد المفارقه إدراكات متجدده جزئيه و اطلاع على بعض جزئیات أحوال 
الأحياء سیما الذین كان بينهم و بين المیت تعارف فى الدنیا و لهذا ينتفع بزیاره القبور و الاستعانه بنفوس الأخیار من الا مراك فی 
استنزال الخیرات و استدفاع الملمات فان للنفس بعد المفارقه تعلقا ما بالبدن و بالتربه التی دفنت فیها فإذا زار الحی تلك التربه و 
توجهت تلقاء» نفس المیت حصل بين النفسين علاقات و افاضات. 


الخامسه فى کمالات النفس و مراتبها قال فى شرح المقاصد قد سبق أن لفظ القوه كما یطلق على مبد! التغییر و الفعل فکذا 
يطلق على مبد! التغیر و الانفعال فقوه النفس باعتبار تأثرها عما فوقها من المبادی للاستکمال بالعلوم و الادراکات یسمی عقلا 
نظریا و باعتبار تأثیرها فى البدن لتکمیل جوهره و إن كان ذلك أيضا عائدا إلى 


ص: ۱۱۸ 


۱- ۱. ذهب المشاء‌ون إلى أن النفس تدرك الجزئیات بتوسط الحواس الظاهره و الباطنه و ذهب شيخ الاشراق إلى أن حصول 
الاوضاع و الاضافات الخاصّه بين الحواس و المحسوسات شروط لادراک النفس لمد رکاتھا الجزئیه المحسوسه فى عالم المثال» 
و ذهب صدر المتألهين إلى أن للنفس مرتبه مثالیه تدرك الجزئیات المحسوسه فیهاء و الحواس نما هی آلالت لادراک 
المحسوسات المادیه و معدات تعد النفس لادراکها فى عالمها المثالى» و اما الجزئیات المتخله و الموجوده فى عالم المثال 
الأعظم فتد ر كها بنفسها من دون حاجه إلى آله و تبعه على ذلك أتباع مدرسته و أصحاب الحکمه المتعالیه. و عليه يصح 
ادراک النفس للجزئیات بعد مفارقه البدن أيضا. 


تكميل النفس من جهه أن البدن آله لها فى تحصیل العلم و العمل يسمى عقلا عملیا و المشهور أن مراتب النفس أربع لأنه ما 
كمال و إما استعداد نحو الكمال قوى أو متوسط أو ضعيف فالضعيف و هو محض قابلیه النفس للإدراكات يسمى عقلا هيولانيا 
تشبيها بالهيولى الأولى الخاليه فى نفسها عن جميع الصور القابله لها بمنزله قوه الطفل للكتابه و المتوسط و هو استعدادها 
لتحصيل النظريات بعد حصول الضروريات تسمی عقلا بالملكه لما حصل لها من ملكه الانتقال إلى النظريات بمنزله الشخص 
المستعد لتعلم الكتابه و تختلف مراتب الناس فى ذلك اختلافا عظيما بحسب اختلاف درجات الاستعدادات و القوى و هو 
الاقتدار على استحضار النظريات متى شاءت من غير افتقار إلى كسب جديد لكونها مكتسبه مخزونه تحضر بمجرد الالتفات 
بمنزله القادر على الكتابه حين لا يكتب و له أن يكتب متى شاء و يسمى عقلا بالفعل لشده قربه من الفعل و أما الكمال فهو أن 
يحصل النظريات مشاهده بمنزله الكاتب حين يكتب و يسمى عقلا مستفادا أى من خارج هو العقل الفعال الذى يخرج نفوسنا 
من القوه إلى الفعل فيما له من الكمالات و نسبته إلينا نسبه الشمس إلى أبصارنا و تختلف عبارات القوم فى أن المذكورات أسام 
لهذه الاستعدادات و الکمال أو للنفس باعتبار اتصافها بها أو لقوى فى النفس هی مبادئها مثلا يقال تاره إن العقل الھیولانی هو 
استعداد النفس لقبول 


العلوم الضروريه و تاره إنها قوه استعداديه أو قوه من شأنها الاستعداد المحض و تاره إنه النفس فى مبد! الفطره من حيث قابليتها 
للعلوم و كذا فى البواقى و ربما يقال إن العقل بالملكه هو حصول الضروريات من حيث يتأدى إلى النظريات. 


و قال ابن سینا هو صوره المعقولات الكولی و تتبعها القوه علق کسب غیرها بمنزله الضوء للابصار و المستفاد هو المعقولات 
المکتسبه عند حصولها بالفعل. 


و فالفی کات المید[ و المعاد ان الال بالقعل والعقل اس فراعت بالذات کھت بالاعتبار فانه من سجهه تحصیله للنظر ات 
عقل بالفعل و من جهه حصولها 


ص: ۱۱۹ 


فيه بالفعل عقل مستفاد و ربما قيل هو عقل بالفعل بالقياس إلى ذاته و مستفاد بالقیاس إلى فاعله. 


واختلفوا أيضا فى أن المعتبر فى المستفاد هو حصول النظريات الممكنه للنفس بحيث لا يغيب أصلا حتى قالوا إنه آخر المراتب 
البشريه و أول منازل الملكيه و أنه يمتنع أو يستبعد جدا ما دامت النفس متعلقه بالبدن أو مجرد الحضور حتى يكون قبل العقل 
بالفعل بحسب الوجود على ما صرح به الامام و إن كان بحسب الشرف هو الغايه و الرئيس المطلق الذى يخدمه سائر القوى 
الإنسانيه و الحيوانيه و النباتيه ولا يخفى أن هذا أشبه بما اتفقوا عليه من حصر المراتب فى الأربع نعم حضور الكل بحيث لا 
يغيب أصلا هو كمال مرتبه المستفاد. 


ثم قال أما العملى فهو قوه بها يتمكن الإنسان من استنباط الصناعات و التصرفات فى موضوعاتها التى هى بمنزله المواد كالخشب 
للنجار و تميز مصالحه التى يجب الاتيان بها من المفاسد التى يجب الاجتناب عنها لینتظم بذلكك أمر معاشه و معاده و بالجمله 
هى مبدأ حركه بدن الإنسان إلى الأفاعيل الجزئيه الخاصه بالرؤيه على مقتضى آراء تخصها صلاحيته و لها نسبه إلى القوه 
النزوعيه و منها يتولد الضحک و الخجل و البکاء و نحوها و نسبه إلى الحواس الباطنه و هى استعمالها فى استخراج آمور مصلحه 
و صناعات و غيرها و نسبه إلى القوه النظريه و هی أن أفاعيله أعنى أعماله الاختياريه تنبعث عن آراء جزئيه تستند إلى آراء كليه 
تستنبط من مقدمات أوليه أو تجربيه أو ذائعه أو ظنيه تحكم بها القوه النظريه مثلا يستنبط من قولنا بذل الدرهم جميل و الفعل 
الجميل ينبغى أن يصدر عنا ينتج أن بذل الدرهم ينبغى أن يصدر عنا ثم يحكم بأن هذا الدرهم ينبغى أن أبذله لهذا المستحق 
فینبعث من ذلك شوق و إراده إلى بذله فتقدم القوه المح ركه على دفعه إلى المستحق. 


ثم قال و كمال القوه النظريه معرفه أعيان الموجودات و أحوالها و أحكامها كما هى أى على الوجه الذى هى عليه فى نفس 
الأمر بقدر الطاقه البشريه و سمى حكمه نظريه و كمال القوه العمليه القيام بالأمور على ما ينبغى أى على الوجه الذی 


ص: ۱۳۰ 


يرتضيه العقل الصحيح بقدر الطاقه البشريه و سمى حكمه عمليه و فسروا الحكمه على ما يشمل القسمين بأنها خروج النفس من 
القوه إلى الفعل فى كمالها الممكن علما و عملا إلا أنه لما كثر الخلاف و فشا الباطل و الضلال فى شأن الكمال و فى كون 
الأشاء 


كما هى و الأمور على ما ينبغى لزم الاقتداء فى ذلكك بمن ثبت بالمعجزات الباهره أنهم على هدى من الله تعالى و كانت الحكمه 
سر ني سو ووه ا و ور اراي ا 


وقد تقسم الحكمه المفسره بمعرفه الأشياء كما هى إلى النظريه العمليه لأنها إن كانت علما بالأصول المتعلقه بقدرتنا و اختيارنا 
فعمليه و غايتها العمل و تحصيل الخير و إلا فنظريه و غايتها إدراك الحق و كل منهما ينقسم بالقسمه الأوليه إلى ثلاثه أقسام 
فالنظريه إلى الإلهى و الرياضى و الطبيعى و العمليه إلى علم الأخلاق و علم تدبير المنزل و علم سياسه المدينه لأن النظريه إن 
كان علما بأحوال الموجودات من حيث يتعلق بالماده تصورا و قواما فهى العلم الطبيعى و إن كان من حيث يتعلق بها قواما لا 
تصورا فالرياضى كالبحث عن الخطوط و السطوح و غيرهما مما يفتقر إلى الماده فى الوجود لا فى التصور و إن كان من حيث 
لا يتعلق بها لا قواما ولا تصورا فالإلهى و يسمى العلم الأعلى و علم ما بعد الطبيعه كالبحث عن الواجب و المجردات و ما يتعلق 
بذلكك. 


و الحكمه العمليه إن تعلقت بآراء ينتظم بها حال الشخص و ذكاء نفسه فالحكمه الخلقيه و إلا فإن تعلقت بانتظام المشاركه 
الإنسانيه الخاصه فالحكمه المنزليه و العامه فالحكمه المدنيه و السياسه. 


ثم قال للإنسان قوه شهويه هی مبدأ جذب المنافع و دفع المضار من المآكل و المشارب و غيرها و تسمى القوه البهيميه و النفس 
الأماره و قوه غضبيه هى 


ص: ۱۲۱ 


۱- ۱. البقره: ۶۹ 


مبدأ الإقدام على الأهوال و الشوق إلى التسلط و الترفع و تسمى السبعيه و النفس اللوامه و قوه نطقيه هى مبدأ إدراك الحقائق و 
الشوق إلى النظر فى العواقب ليتميز بين المصالح و المفاسد و يحدث من اعتدال حركه الأولى العفه و هى أن تكون تصرفات 
البهيميه على وفق اقتضاء النطقيه ليسلم عن أن تستعبدها الهوى و تستخدمها اللذات و لها طرف إفراط هى الخلاعه و الفجور أى 
الوقوع فى ازدياد اللذات على ما لا ينبغى و طرف تفريط هى الخمود أى السكون عن طلب ما رخص فيه العقل و الشرع من 
اللذات |یثارا لا خلقه و من اعتدال حر که السبعیه الشجاعه و هی انقیادما للنطقیه لیکون إقذانها على حسب الرویه من غير 
اضطراب فى الأمور الهائله و لها طرف افراط هو التهور أى الاقدام على ما لا ینبغی و تفریط و هو الجبن أى الحذر عما لا ينبغى 
و من اعتدال ح ركه النطقیه و هى معرفه الحقائق على ما هی عليه بقدر الاستطاعه و طرف افراطها الجربزه و هى استعمال الفکر 
فیما لا ینبغی و طرف تفریطها الغباوه و هى تعطیل الفکر بالاراده و الوقوف على اکتساب العلوم فالأوساط فضائل و الأطراف 
رذائل و ذا امتزجت الفضائل حصل من اجتماعها حاله متشابهه هی العداله فأصول الفضائل العفه و الشجاعه و الحکمه و العداله 
و لكل منها شعب و فروع مذ کوره فى کتب الأخلاق و كذا الرذائل السته انتهی. 


** |[ ترجمه ]در قول خدا تعالی «یشئلونک عَن الژوح قل الوُوحُ من آفر رَبّى) - . اسراء / ۸۵ -اگر گویند چرا خدا جواب مبهم 


داد؟ می گوییم: چند وجه دارد: 


اهل کتاب به مش ركين گفتند درباره روح از محمد بيرسيد, اگر در جواب توقف کرد او پیغمبر است و آن ها پرسیدند» چنین 
جواب داد. و اين كه فرمود « ما أُوتِيتُمْ مق الْعلّم ال قينا -. اسراء / ۸۵ - إو به شما از دانش جز اند کی داده نشده است.) 


مقصود يهود هستند که گفتند به ما تورات داده شد و هر علمی در آن است. 


قصدشان از این پرسش شرمنده كردن پیغمبر صلی الله عليه و آله بوده است. زیرا روح چنان جه گذشت چند معنا داشت و به 
هر کدام جواب می داد. می گفتند مقصود ما آن نبود و سؤال را مبهم آوردند و جواب مبهم گرفتند كه بر همه منطبق است؛ 
یعنی خدای با کلمه «کن» آفریده است. 


از ابن عباس است که در مورد جبرئیل پرسیدند. چون او را دشمن می پنداشتند. 


اگر مقصود روح» بدن باشد» آيه دلالت ندارد که جز خدا آن را نداند. 


اين يايان آنچه است كه در این رساله يافتيم و به اعتماد فهم خوانند گان آن» به شرح آن نپرداختیم» هر جه پاک است از آن 


بر گیر و هر جه تار است نپذیر. 
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يس از اين كه به اقوال يراكنده این باب احاطه كردى و عقايد گوناگون را دانستی» بر تو نهان نيست که دليل عقلى قطعی نه 
به مجرد بودن نفس و نه بر مادى بودنش ن نيستء و ظاهر آيات و اخبار جسم بودن روح و نفس است و اگرچه برخى از آن ها 


تأويل بردار است و دليل هاى تجرد هم صريح نيستند و برخى شان اشاره اى به آن دارند. 


پس تكفير معتقد به تجرد افراط است و چگونه می شود با اين كه جمعى از دانشمندان اماميه و اساتیدشان به آن معتقدند» و 
جزم و يقين داشتن به تجرد به محض شبهه هاى سستى كه برخلاف ظاهر آيات و اخبار است هم تجرى و تفريط است. و امر 
داير است به اين كه نفس جسمى لطيف نورانی و ملكوتى باشد در درون بدن كه فرشته ها هنكام مرگ بستانند و در عذاب يا 
در نعمت بماند به خودى خود يا به وسيله كالبد مثالى كه به آن وابسته شود چنان جه در اخبار گذشت. يا از او صرف نظر 
شود تا دميدن صورء مانند مستضعفان» و دور از باور نيست که خدا جسمى لطيف آفریند آن را مدتى دراز باقى دارد» چنان 
جه مسلمانان درباره فرشته و جن گویند و بسا باشد که در بعضی احوال خودش يا نمونه مثالی اش دیده شود و در بعضی 


احوال هم به قدرت خدا دیده نشود. 


يا نفس مجرّد باشد و يس از مرگ و قطع تعلق از بدن اصلىء به بدن مثالی وابندد و قبض روح و رسیدن به نای و مانند آن 


حیوانی بخاری باشد. 


بدن و محيط به آن يا وابسته به آن باشد بعید است و کسی هم نگفته» اگرچه ظاهر برخی اخبار گذشته است و بسا دلیل آورده 
نك که قول سر عرو جد يدا باطل اس یه بف لمش کته میم مت یر ۱۱ خی عافد ارت ول اش 


نظر سست است» زی ممکن است تجرد خدا جز تجرد دیگران باشد» مانند شنیدن و دیدن و قدرت خدا. 


و بسا دلیل آورده اند بر نفی مجرد غير اوه به اخباری که دلالت دارند به اين كه یگانگی ویژه خداست و غير او تجزیه يذير 
یگانه نیست» و اختلاف و تفاوت و کم و بیش ندارد. اما آدمی مخلوق است. ساخته شده و مركب از اجزای مختلف و جواهر 


پراکنده است» جز اين که در مجموع خود یکی است. 


و ابی جعفر دوم عليه ال لام در حدیثی طولانی فرموده است: ولی او است قدیم بالذات و جز خدای بگانه همه جزء پذیرند» و 


خداست یگانه جزء ناپذیر که توهم کم و بيش در او راہ ندارد و هر جه تجزیه پذیر است و کم و بیش بردار» پس آن مخلوق 


ودليل آفريد گار خود است. 


و از امیرالمؤمنین عليه الت لام است: به صورتى نماند و به هيج حاسّه در نيايد» و به مردم سنجيده نشود؛ نزديكك است در عين 
5 5 5 15 5 8 5 ۰ 0002 و 5 ۰ 5 ۷ ۳ ۰ 

دوری» و دور است در عين نزديكى؛ برتر همه جيز است. و جيزى برتر از او به گفت نيايد؛ پیش از همه جيز است و پیش از او 

به كفت نیاید؛ درون همه چیز است نه چون جسمی درونی؛ برون همه چیز است نه چون جسمی خارجی؛ منرّه است آن که 


چنین است و جز او جنين نيست. 


این اخبار و جز آن ها كه در «كتاب توحید» گذشتند. دليل هستند كه اين صفات ویژه خدا هستند» وجود مجرّدى جز او كه 
وى را در این اوصاف شريكك او کندء خصوص عقول مجدّده است كه تغيير و تبدل را در آن روا ندارند» و اين دلالت قوی 


است» اكرجه جاى سخن دارد. و خدا و حجج او به حقايق امور دانايند. 
مؤلف 


چون سخن در اين باب تا اندازه ای دراز شدء برای اين كه اهم مطالب است باكى ندارد که برخى مطالب مهم از احوال و 


شئون نفس در ضمن فوايدى بيان شوند. 
فايده يكم: آيا نفوس بشرى یک نوعند؟ 


خواجه نصيردر تجريد گفته: چون همه یک تعريف دارند و تحت یک حد واحدند بايد یکی باشند. علامه رفع الله مقامه 
گفته: مردم در اين باره اختلاف دارند و بيشتر معتقدند كه نفوس آدمى یک نوعند و اشخاص زياد دارند» و این مذهب ارسطو 


همه را فرا دارد و نمی شود امور مختلفه یک تعريف داشته باشند» و به نظر من اين مورد اعتراض است. 


شارح مقاصد كفته: جمعى از قدماى فلاسفه معتقدند که نفوس جانداران و انسان ها مانند هم هستند و یک ماهيت دارند» و 


هم هستند و جز در عوارض اختلافى ندارند. 


و اما معتقدان به تجرد نفس آدمی بیشترشان آن را یک ماهیت دانند و اختلاف در صفات و ملکات و مزاج و ابزار کار است؛ 
و برخی هم آن ها را در ماهیت مختلف می دانند و نفس را جنسی می دانند كه انواع گوناگون دارد؛ و تحت هر نوعی افراد 
یک ماهیت و مناسب در احوال» برحسب روح علوی که آن را طباع تام آن نوع نامند» وجود دارد. و شبیه اين» سخن پیغمبر 
صلی الله عليه و آله «مردم همچون معادن طلا و نقره هستنده و قول آن حضرت كه «ارواح لشکرهای به هم بيوستهاند. آنهاشان 
که یکدیگر را شناسند با هم انس كيرند و آنها که نشناسند اختلاف کنند.» که به آن اشاره دارد و رازی در مطالب العالیه 


گفته است: اين عقیدہ مختار ما است. 


و اما این که هر فردی در ماهیت مخالف فرد دیگر باشد و آدمی یک حقيقت نباشند» گوینده صریحی ندارد و آبوالبر کات در 


دليل همه اين است که آنچه درباره نفس به انديشه آيد و تعریف آن باشد» یک معناى عمومی است. مانند جوهر مجژد 
وابسته به بدن» و تعريف بیان تمام ماهيت است» ولى اين دليل سست است. زيرا مجرّد آوردن یک تعریف دليل وحدت نوعيه 
نيست» چون که جنس هم تعريف بردار است. چنان جه گوییم: حيوان جسم حساس متح رک با اراده است» و اگر گویند 


تعريف روح در پاسخ پرسش از افراد و اصناف آيد كوييم ممنوع است. بلكه بسا نياز به ضتم یک ممیز جوهرى دارد. 


و بسا دليل آورند كه همه در اين حقيقت شريكك هستند كه نفوس انسانى اند» و اگر فصل مميز داشته باشند م ركب باشند نه 
مجرد» و جوابش اين است كه اگر بيذيريم نفس بودن از ذاتيات است نه عرضیات» گوییم تركيب عقلى از جنس و فصل منافى 
تجرد و مستلزم جسم بودن نيست. 


و دليل مخالفان اين است كه نفوس آدمى در صفات خود مختلف هستند و اگر اين اختلاف از نظر ذات آن ها نبود بلكه ناشى 
از مزاج و احوال بدن و امور برونى بود» بايد اشخاصی كه در اين امور به هم می مانند در ملکات و اخلاق از مهر و سخت 
دلى و کرم و بخل و يارسايى و هرزكى به هم بمانند و برعکس و البته جنين نيست و اين باطل است. زیرا خلاف اين بسيار 
يافت می شود. بسا یک آدم كه مزاجش عوض شود و اخلاق درونيش به جا ماند» و نهان نيست كه اين یک دليل اقناعى 


سست است. چون بسا اين وضع مستند به اسباب دیگر باشد كه تفصيل آن ها را ندانيم. 
فايده دوم: اين كه ارواح و بدن ها برابرند و هر روحى تنى دارد و تناسخ باطل است 


شارح مقاصد گفته: هر نفسى به بديهه مى داند كه به همراه او در بدنش نفس دیگری نيست که سريرست آن بدن باشد و او 


يكم: اگر نفس اين بدن از بدن ديكر آمده بود بايد جيزى از احوال آن بدن را به ياد آورد» چون دانش و حفظ و یاد آوری از 


فياك مدر هرى الل ا حت ام ال بیان او فان رر سر سیر لبيك طعا 


دوم: اگر نفوس يس از جدا شدن از اين بدن به بدن ديكر درآیندہ بايد شمار بدن هايى كه نابود شدند برابر بدن هايى باشند 
كه يديد می شوند تا برخى نفوس بيكار نمانند يا چند تا نفس به یك بدن درآیند يا یک نفس به همراه هم به چند بدن 
درآيدء ولى ما به بديهه می دانيم كه مثلا در توفان هاى عمومى بدن هاى بسيارى نابود می شوند كه تنها با گذشت چند قرن 


دوباره به بدن جديد به اين تعداد به وجود می آیند. 


سوم: اين كه اگر نفسى به بدنى منتقل شود بايد دو نفس داشته باشد» یکی که منتقل شده و در او جا كرده و دیگری از خود 
يديد آورده است. زيرا آماده شدن بدن با مزاج صالح علت بيدايش نفس است و تخلمف علت از معلول ممکن نيست و با 


اشكال نشود كه نبودن مانع هم لازم است و شايد روحى كه آمده مانع باشده چون از روح تازه كامل تر استء زيرا می گوییم 
كه كمال در اقتضاى تعلق اثرى ندارد؛ بلكه جه بسا امر بر عكس آن باشد و همان مانع تعلق نفس بيش گردد. همجنين منع 


انتقال حدوث نسبت به منع حدوث انتقال اولويت ندارد. 


و بر هر سه دليل پس از يذيرفتن مقدماتشان جنين اعتراض شده است که مدلول آن ها اين است که نفس يس از جدايى از 
بدن به بدن آدم دیگر در نيايد» و دلالت ندارد كه منتقل به حيوان دیگر مانند درنده ها و جز آن ها نشود كه تناسخى ها جايز 
دانند و آن را «مسخ) نامند» يا به یک كياه که برخى شان جايز دانند و آن را «فسخ» گویند» يا به جماد كه برخى جايز دانند و 


آن را «رسخ» گویند» و یا به یک جرم آسمانى كه برخى فلاسفه تجويز كردند. 


و همانا گفتیم كه پس از يذيرش مقدمات برای اين كه به وجه نخست اعتراض شدہ كه يادآورى حال بدن قبلى ممنوع است؛ 
و توجه به آن مشروط به عدم تعلّق به اين است» و خود باختن به تدبير بدن تازه مانع يادآورى است» يا طول عهد به كلى 
فراموشى آورده است و به دليل دوم اعتراض شده به منع لزوم برابری برای اين كه در صورتى است كه تعلق به بدن دوم لازم 
و فوری باشد ولى اگر لازم نباشد يا به فاصله ای لالزم باشد» رواست كه نفس هاى نابود شده فراوان منتقل به بدن ديكر 
نشوند يا به فاصله بدن هاى بسيار منتقل شوند. واين كه كفته اند بيكار شوند با اين كه دليلى بر بطلانش نيست لازم نيست» 
زيرا شاد شدن از كمالات يا درد كشيدن از نادانى ها خودش یک کار است. و بر دليل سوم اعتراض شده كه آن بنابراین است 


كه نفس حادث باشد و مزاج به همراه فاعل علّت تامه بى مانع باشند و همه ممنوع هستند. 


سپس كفته: تناسخى ها دليل مهمى ندارند و برای تناسخ و نقل روح به جسم دیگر انسانى يا جز آن وجوهى كفته اند: 
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اگر به بدن دیگر نپیوندند بیکار شوند» و بیکاری در هستی نیست و هر دو مقدمه درست نیست. 


7ب نع اب دافوشیه که شا راهان کال امک و تین ارد وھ آت مٹ سے 


بای 


نفس قدیم است و به ناچار پایان پذیر در شمارش» چون وجود امتناهی در یک زمان نشدنی است. بر خلاف پدیده های بی 
انسان به طور خاص غیرمتناهی هستند» زیرا اين بدن ها از حوادث متعاقبه مستند به اشیای لایتناهی از ادوار فلکی و اوضاع آن 


ها هستند. حال اگر نفس جز به یک بدن درنیایدہ بايد پایان يذير بر پایان ناپذیر بخش شود و اين بالضروره محال است. 


و جواب دادند که قدیم بودن نفس ممنوع است. و لزوم پایان يذيرى قدماء هم ممنوع است» زيرا ادله محال بودن نامتناهى در 
آنجا است كه وضع و ترتیب دارند» و ناپایان بودن بدن و علل آن هم ممنوع است» و لزوم تعلق نفس به هر بدنی هم ممنوع 
است» و اگر مقصود همان بدن ها باشند که اکنون انسان هستند» بی پایان بودن‌شان ممنوع است. 


سپس گفته: گویا توهم شده که قول به تناسخ تا اندازه ای جزو شرع ما است» زیرا اهل مائده عیسی» میمون و خ وک شدند و 
نفوس آن ها به بدن جانوران درآمد و در معاد جسمانی هم هر نفسی به بدنی آدمی جز بدن دنیای خود در آید. زیرا قطع 


داریم که بدن محشور در قيامت همان خود بدن نابود نیست» زیرا شکل و صورت عوض شده است. 


و جوابش این است که مورد نزاع انتقال نفوس يس از مرگ به بدن دیگر در اين دنیا برای تدبیر و تصرف و اکتساب در این 
بدن تازه است. و نه تبدّل صورت آن طور که در مسخ است يا فراهم شدن اجزای بنیادی پس از پراکند گی برای ب ركشت 


نفوس به آن ها در آخرت مطلقا و مانند زنده كردن بعضی مرده ها به دست عیسی. 


و سید مرتضی رضی الله عنه گفته است: در جواب سوال از مسوخات مانند خرس میمون» فيل» خ وک و مانند آن ها که 
آفرینش زیبا و دلنشین داشتند و به صورت زشت و نفرت باری در آمدند تا بیشتر بی فایده شوند و گفته: برخی زنده ها نمی 
شود زنده دیگری شوند جز خود» و چون مقصود از مسخ اين باشد باطل است و اگر غير آن باشد در آن انديشه کنیم. پاسخ 
کسی که پرسد چون شنيده که از اخبار رسیده از پیغمبر صلی الله عليه و آله و امه علیهم الشلام كه خدا قومی از اين امت را 


پیش از قيامت مسخ کند» چنان جه از ات های پیش را مسخ کرده» و آنان بسیارند که در اینجا نگنجند. 


و البته شيخ مفید رضی الله عنه صحت آن ها را پذیرفته و در کتابی به نام «التمهید» گنجانده و عقیده تناسخ را محال دانسته و 
گفته اخبار معتبر جز اين نیست که خدا مردمی را پیش از قیامت مسخ کند» و نعمانی بسیاری از آن ها را روایت کرده که نسخ 


و مسخ هر دو را پذیرایند. 


چون روایتی که در باب «تسلى و تقوی» آورده و در حدیثی طولانی که سندش را به امام صادق عليه الشلام رسانده در پایانش 
گوبد: و چون كاف محتضر شود رسول خدا صلی اللّه علیه و آله و علی له الام و جبرئیل و ملکک الموت به بالینش می 
آیند و على عليه ال لام به او نزديكك شود و گوید: یا رسول اللّه! به راستی این فرد بود که دشمن اهل بيت بود او را دشمن 
کارا رتسل شا مت 2 اقحس رام اس کنو وش اش وتان وی اش زا دش 
دارد» پس او را دشمن دار! جبرئیل به ملک الموت گوید: به راستی این فرد خدا و رسولش و خاندان رسولش را دشمن می 
داشت» نش او را دشمن دار و بر او ستخت: كيرا و ملک الموت در بر او آبدو گوند: ای شده خدا! آبا برات ا رائق: ات وا 
گرفتی؟ سند در امان بودنت را گرفتی؟ به عصمت کبرا در دار دنیا دست انداختی؟ كويد: جه باشد آن؟ پاسخ دهد: ولایت 
على بن ابی طالب عليه ال لام. او كويد: وی را نشناسم و به او عقيده ندارم. جبرئیل گوید: ای دشمن خدا! به جه عقیده 
داشتی؟ گوید: چنین و چنان. جبرئیل به او می گوید: ای دشمن خدا! به سخط خدا و عذاب او در دوزخ مژدہ ات می دهم و 
اما آنچه به آن اميد داشتی از دستت رفته» و از آنچه می ترسیدی به تو فرود آمده است. سپس جانش را به سختی از بدنش 


سپس صد شيطان به روحش گمارد كه همه به صورتش تف اندازند و از بويش آزار كشند و چون او را در قبر نهند» یک در 
از دوزخ در آن گشوده شود که از آن بوی و شرارش بر او درآیند. سپس روحش را به كوه های برهوت آورند. سپس 
روحش در اجسام ترکیب شده درآید تا اين که به صورت کرمکی گردد و هر مسخی بر او روان شود در حالی که مورد 
غضب خداست تا قائم خانواده ما ظهور کند و دا بفرستد او را تا گردنش را بزند. و ای است که خدا فرموده: ورين ا 
تین و آعییتا اننتین فاغترفنا بوبنا َل إلى حُرُوج من سبیل» -. غافر / ١١‏ - می گویند: «پرورد كاراء دو بار ما را به مرگ 


رسانیدی و دو بار ما را زنده گردانیدی. به گناهان مان اعتراف کردیم يس آيا راہ بیرون شدنی [از آتش] هست؟] 


به خدا عمر بن سعد را يس از اين که کشته شد. به صورت میمونی زنجیر به كردن آوردند و ميان اهل خانه اش نهادند و او را 
نمی شناختند. به خدا دنیا به پایان نرسد تا دشمن ما آشکارا مسخ شود. تا آنجا که مردمی از آن ها در زند گی خود میمون يا 
خوكك شوند» و به دنبالشان عذابی است سخت و از پس آن ها دوزخ اجَھَنُمْ و ساءعث قصدیرا؛ - . نساء / ٩۷‏ - و [دوزخ] بد 


سرانجامی اسك 


اخبار در اين معنا بسیارند و از حد آحاد گذشته اند و اگر تناسخ نشدنی است و كفتيم اخبارش ساختگی است» چرا مسخ 
نشدنی است با اين که در آن ها به آن تصریح شده و هم در قول خدا «قل اک کیک تله الاين له الله و 
عَضبَ عليه وَ عل ِنّْهُمُ الْقرَدَهَ و الخنازیر» - . مائده / ۶۰ - [بگو: «آيا شما را به بدتر از [صاحبان] اين کیفر در پیشگاه خداء 
خبر دهم؟ همانان كه خدا لعنت شان کرده و بر آنان خشم گرفته و از آنان بوزینگان و خوکان يديد آورده.] و قول خدا «َقَلنا 
ليه ےک اوھ خامتنین» -. بقره / ۶۵ - [پس ایشان را گفتیم: «بوزینگانی باشید طردشده.) و قول او «و لذ تناك نام 
علی مَکانتهع» - . يس ۶۷ - و اگر بخواهيم هرآينه ایشان را در جای خود مسخ می کنیم.] و اخبار گویای آن هستند که 
معنی این مسخ» د گرگون كردن بنياد آدمیت به صورت دیگر است. 

و در خبر معروف از حذيفه است كه می گفت: به من بگویید» اگر بگویم در ميان شما ميمون ها و خنزيرها باشند باورم 
دارید؟ مردى گفت: ميان ما ميمون و خنزير باشند؟ گفت: تو خود از كجا در امانى كه همان باشی» مادرت مباد! و این تصريح 


به مسخ است» و اخبار متواترند كه معنايش تغيير شكل و صورت است. 


و در احاديث است كه مردى به اميرالمؤمنين عليه الشلام که او را محكوم كرده بود گفت: به خدا به حق قضاوت نكردى. پس 
به او فرمود: رانده باش. سگی! و جامه ها از تنش بر پریدند و سگی شد كه دم می جنبانيد. و چون رواست خدا عرَّوجِلٌ جماد 
را کزان كد بجر قود هيران زا ضو رت حوان دنک فو آوزد؟ 

و سید پاسخ داده که بدان البته ما مسخ را محال ندانیم و آنچه محال دانیم اين است که زنده آدمی زنده دیگری گردد که 
میمون يا خوك است و حقيقت آن تغییر کند. و مسخ تغییر شکل زنده آدمی است به شکل جانور نه اين که حقيقت و 
شخصیت او عوض شود و جانور گرده و اصل در مسخ قول خداست. «كوثوا فر ايع -. بقره / ۶۵ - [بوزینگانی باشید 
طردشده.] و قول خدا تعالی «و جعل مِنّْهُمُ الْقِرَدَهَ وَ الْحَنازِيرَا --. مانده / ۶۰ - [و از آنان بوزینگان و خوکان يديد آورده.) 


و گروهی از مف ران گفتند: معنی اين آیات که ظاهرشان مسخ است. حکم به نجاست و پستی آن ها است برای کفر و 


مخالفتشان» و در اين احكام نه در شكل چون ميمون شدند. چنان جه یکی از ما به ديكرى كويد با فلانى مناظره كردى؟ بر او 
حجت آوردى تا او را به صورت سگ كردىء به همین معنا و ديكران گفتند كه مقصود از مسخ همان تغيير شکل است كه 
خدا آن هارا به صورت ميمون قرار داد و با آن كيفرشان داد و نفرت بارشان كرد و اين رواست و مقدور و بى مانع و مناسب 


تر با ظاهی و تأويل نخست ترك ظاهر است و ضرورتى ندارد. 


اگر گفته شود: چگونه اين كيفر باشد؟ كوييم كه آفرينش ابتدايى آن کیفر نیست» ولى تغییر زنده ای كه صورت زيبا دارد به 


آن كيفر است. چون مايه اندوه و افسوس ات 


اگر كفته شود: يس بايد با تغییر شكل آدمى ميمون باشد و اين تناقض استء گوییم كه چون شکل آدمى به ميمون برگشت 
ديكر آدم نیست» بلكه آدمى بوده كه به سزاى خود ميمون شده و اگر جه حقيقت زنده در دو حال یکی است و تغيير نکرده؛ 
و بايد كسى كه به كيفر كردار ميمون شده به كارهاى زشت پیش خود مذمت شود. جون تغيير شكل او را از سزاوارى مذمت 


بيرون نیاوردہ مانند اين كه لاغر بود فربه شود و سزاوار مذمت بوده و يا فربه لاغر شود. 


اگر گفته شود: اينان كه مسخ شدند بعد از خود نسل آوردند و ميمون هاى زمان ما از نسل آنانند؟ گوییم مانعى ندارد كه 
پس از مسخ نسلى بياورند» ولى اجماع است كه هيج جانورى از نژاد آدم نيست و اگر اجماع نبود روا بود» و بر این تقرير ماه 
صحت اخبار مسخ از طرق ما انكار شود زيرا همه آن ها دلالت دارند بر مسخ آنان كه سزاوار كيفر و نكوهش هستند از 
دشمنان و مخالفان. 


اگر گفته شود: شما روا داريد خدا تعالى جاندار زيبايى را جانور نازيبا بلكه زشت و نفرت بارى كند؟ گوییم كه ما نخست آن 
زا توا دا نستيم برای كيفر زيبا صورت كه د گر گون شدہہ زيرا مايه اندوه و افسوس او گرددہ ولى اين درباره جاندار بی تكليف 


روا نیست و تغییر صورتشان بیهوده است» و اگر غرضی در آن باشد که آن را نیکو سازد رواست. (پایان نقل قول) 


و ظاهر سخش از آغاز تا انجام اين است که با مسخ» حقيقت آدمیت دگرگون شود و نوع دیگر گردد. و در آن اشکال است 
و حق اين است که اگر انسان همین کالبد و نقشه محسوس است. مسخ شده انسان نیست بلکه میمون و يا خوك است به 
حقيقت و اگر امتیاز و شخصیت آدمی به روح مجرد يا ساری در بدن است» آدمیت به جا است و آدمی است به شکل جانور و 


از نوع انسان نوع دیگری نشده است. 


و از ابی جعفر عليه ار لام روایت شده که فرقه ای که فاصله گرفتند از بهودان شنبه که میمون شدند. چون پس از آن به 
آبادی خود درآمدند. میمون ها خانواده های آدمی خود را شناختند. ولی آدم ها فامیل های میمون خود را نشناختند. و مردم 
به آن ها گفتند: «آیا ما شما را تھی نکردیم؟» 


شد و نه کسی وارد شد. مردم آبادی ها اين را به كوش هم رساندند و آمدند از دیوار شهر بالا رفتند و به آن ها سر کشیدند و 


دیدند كه همه از مرد و زن میمون شدند و ميان هم می لولندہ و ناظران آشنایان و خویشان خود را می شناختند و به آن ها می 


گفتند: تو فلانی هستن» تو فلانی هستی؟ اشک از چشمش روان فى شد و به سر اشاره ھی کرد که آری. و این دو خبر دلالت 


دارند که از آدمیت درنیامدند و عقل و شعورشان به جا بود» ولی نمی توانستند سخن گویند. 


a‏ وح رت لوت او SEA‏ اون كته دكا فا :د كر كو و و 
مهر خلالف خورد نه شكا اذهو تناد اند گئل السا كين رنه روات هو متا شرق اننع د 


كتاف افاي ارا پر یقت می کد انت 


و دلیل آورده كه انسان همین کالبد محسوس است و اگر نابود شد و به جايش شكل ميمون آمد. به نابود كردن عوارضى كه 
مايه آدم بودن است و آفريدن عوارض مخالف كه مايه ميمون بودن است برمی گردد. به علاوه اگر جنين جيزى را روا داريم» 
در امان نباشيم كه هر ميمون و سگی بينيم در شكك باشيم كه مبادا آدمى خردمند است و اين مايه شک در مشاهدات است . 


و پاسخ دادند كه انسان» اين كالبد و هيكل نیست» چون با جاقى و لاغرى عوض می شود و جيزى در يس آن است که يا 
جسمانى است و جارى در همه بدن يا در جزئی از آن مانند دل يا مغز و یا مجرّد است. همان طورى که فلاسفه می كويند» و 
به هر تقدير مانعی ندارد كه آن شی باقى بماند و بدن عوض شود و اين معنى مسخ است» و با اين تأويل جايز است كه یک 
ترطخ كه كدي و تیاب ورك امف دو ره سے ست ی گر ارد شوك و رق ا ER‏ 
صورت آن ها عوض می شود و عقل و فهم آن ها می ماند. و می فهمند که از بدبختی گناه جه به آن ها رسیده که زشت 
شدند و توان سکن ندارند وححواس ادیگڑی اد وا ازنك وان آن درد سی کشت عدات می جف سوس آبا آن همون 
ها باقی ماندند يا به قدرت خدا نابود شدند» و اگر باقی ماندند» آيا این میمون های زمان ما از نژاد آن ها هستند يا نه؟ همه از 


نظر عقل رواست مگر اين که در روایت ابن عباس آمده جز سه روز نماندند و نابود شدند. (پایان نقل قول) 
مؤلف 


در اخبار ما هم موافق روايت ابن عباس آمده است» جنان جه در تفسير امام حسن عسكرى عليه الشلام است كه سه روز ماندند 
و سپس خدا بارانى و بادى بر آن ها فرستاد و آن ها را به دريا كشيد و مسخ يس از سه روز نماند و آنچه به صورت آن ها 


بنگرید» مانند آن ها است نه خود آن ها و نه نژاد آن ها. 


عبدالله بن فضل روايت كرده كه به امام صادق عليه الترلام گفتم: قول خدا عژوجل «و لد عَلِمتُمُ الّذِينَ وا مِنْكُمْ فی 
المیب فَقُلنا هم ووا رده خامییق» -. بقره / ۶۵ - و کسانی از شما را كه در روز شنبه [از فرمان خدا] تجاوز كردند نیک 
شناختید» پس ايشان را گفتیم: «بوزینگانی باشید طردشده.] فرمود: آن ها سه روز مسخ شدند و مردند و نسلی نداشتند» و 
میمون های امروزی مانند آن ها هستند و همچنین باشند خوك و مسوخات دیگر هر کدام امروزه يافت شوند مانند آن ها 
هستند و گوشتشان حلال نیست. - . علل الشرایع ۲: ۱۷۰ - 


محمّد بن جهم روایت کرده که شنیدم مأمون از امام رضا عليه ال لام از آنچه مردم درباره زهره روایت کنند پرسید و اين که 


آن زنی است که هاروت و ماروت با او فریفته شدند و آنچه درباره سهیل روایت کنند که مرد گم ركجى بوده در یمن. پس 


امام عليه الت لام فرمود: دروغ كويند كه آن ها دو اخترند» و راستش آن ها دو جانور دريايى اند و مردم به اشتباه آن ها را دو 
ستاره می دانند» و خدا دشمنان خود را انوار پرتو افکن نكند و آن ها را بگذارد تا آسمان و زمين هستند باقى بمانند و مسخ 
شده ها بيش از سه روز نمانند تا بميرند و نسلى نگذارند. امروزه در روى زمين مسخ شده ای نيست و آن ها را كه مسوخ 
امنذ» چون میمون و خوك و خرس و مانند آن هاء همانا مائئد آن ها هستند كه عضب الله هم و لن -. فتح ۶۸ - و 
خدا بر ایشان خشم نموده و لعنتشان کرده) به خاطر انکار یگانگی خدا و تکذیب رسولانش (الخبر). -. عیون اخبار الرضا ۲: 
- 


مؤلف 


به این اخبار ثابت است كه اين حيوانات از نسل مسوخات نيستند و نه از نوع آن ها و همانا به صورت آن ها هستند. پس 
دانستى كه مسخ تناسخ نیست» چون روح به بدن ديكر جابجا نشده و همان شكل بدن عوض شده است. و اما تناسخ به معنى 
انتقال روح از بدنى به بدن دیگر جز كالبدهاى مثالی» به اجماع مسلمين منتفى است. و اما اخبار شاذى كه در اين باره وارد 
استء اعتماد به ظواهر آن ها مشكل است. مانند خبرى كه سائل از سيد مرتضى بیان كرده كه به مسخ تفسير مى شود يا به بدن 
مثالى به اين شكل جنان جه قبل گفتیم» و اما گفتار درباره كالبدهاى مثالى در «کتاب معاد» گذشت و الله الهادى الى الرشاد. 


شارح مقاصد گفته: قول به تناسخ فى الجمله از بيشتر فلاسفه حكايت شده است. جز اين كه اين حكايت را يكك شبهه هم 
تأييد نکند تا چه برسد به یک دليل. حتى با وجود آن» نصوص قطعى قرآن و سنت گویا بر خلاف آن است. برای اين كه 
معتقدين به تناسخ» معاد جسمانی را منکرند» و محشور شدن بدن ها و بهشت و دوزخ و لذات حشی و آلام حسى را پس از 
مرگ منكرند و كويند كه معاده همان جدايى نفوس از بدنء و بهشت خرّمى و ابتهاج آن ها به كمالات معنوى شان» و دوزخ 
تعلق آن ها به بدن حيوانات دیگری است که مناسب اخلاق ناستوده آن ها است تا خوارى و زبونى کشند. مثلا نفس حريص 
در كالبد خنزير درآید و نفس دزد در موش و خودبين در طاووس و شرور در سگ» و در این مرحله هم به نسبت نوع و فرد 
درجاتی طی کند. یعنی از بدنی به بدن يايين تری در هيئت مناسب با آن درمی آید. مثلا نفس حریص از بدن خوكك آغاز 
کند» سپس به درجات پایین تر و يايين تر می رود تا به مورچه برسد و پس از زوال اين هيئت و گذراندن دوره هاء به عالم 


آن كاه تناسخی های اسلام مآبء اين عقيده را با عبارات پرداخته‌شده و تعبیرات شیرین ترویج کنندہ و برخی آیات وارده در 
کیفر گناهکاران را به آن تأویل کنند از روی جری شدن بر خدا و افترا که شیوه بی دینان و کافران و کسانی که پیرو آن ها 
هستند مانند گمراهان و گمراه کنان که شیطان‌الانس هستد که به مردم عوام و کوته فکران گفته های بیهوده و فریب آور القاء 


از تمونة های آنچه که گفته‌اند. سخنی است که در مورد قول خداوند گفته اند که «کلما اض جت جُلْودُهَمْ يلاهم جلوداً 
غْیرها» -. نساء / ۵۵ - (هر چه پوستشان بریان گردد» پوست های دیگری بر جایش نهیم.] و «کلما آراخوا أن ر را منها» -: 
حج / 7١‏ - (هر بار بخواهند از [شدت] غم از آن بیرون روند.] یعنی از در کات دوزخ که بدن جانوران است» و همچنین 


قول خدا «قټال إلى حُرُوج مِنْ مبیل» -. غافر / 1١‏ - پس آيا راہ بيرون شدنى [از آتش] هست.) و قول خدا تعالى ١رَبٌ‏ 


خر جنا مِنْها فان غُدُنا 1 ظالمون» - . مومنون / ۱۰۷ - [پرورد كاراء ما را از اینجا بیرون بر پس اگر بازهم [به بدی] ب رگشتیم 
در آن صورت ستمگر خواهیم بود.) و در قول دارو ما من کاو فی الْأَرْض و لا طائر يَطيرٌ بجناعیہ ا َمنالْكغ ما قطن 
فی الكتاب من سی ء نم إلى رَبّهمْ بخ وون» -. انعام / 78 - و هیچ جنبنده ای در زمین نیست و نه هیچ پرنده ای که با دو 
بال خود پرواز می کند مگر آنکه آن ها [نیز] گروه هایی مانند شما هستند. ما هیچ چیزی را در کتاب [لوح محفوظ] فرو گذار 
نکرده ايم سپس [همه] به سوی پرورد گارشان محشور خواهند گردید.) یعنی چون شما بودند در خلقت و علوم و زندگی و 
صنعت. و به بدن اين جانوران منتفل شدند. و قول خدا «کووا رده خامتیین» - . بقره / ۶۵ - (هبوزینگانی باشید طردشده.) 
یعنی پس از جدایی از بدن آدمی. و در قول خدا تعالی «و نَحْشّرُهُمْ يَوْمَ الْقِيامَهِ علی وُجوهِهِمْ) -. اسراء / ۹۷ - و روز قيامت 
آن ها را كور و لال و کر به روى چهره شان درافتاده» برخواهیم انگیخت.] یعنی به صورت جانوران سر به زیر. تا می رسند 
به آيه های دیگر. و هر که در کتب تفسیر و سیاق آیات اندیشد. فساد اين ياوه ها بر او نهان نمی ماند. 


و برخی فلاسفه جایز دانسته اند که نفوس جدا از بدنء به بعضی از اجرام آسمانی می پیوندند برای اين که خود را کامل کنند. 
برخی گفته اند كه نفوس کاملان به عالم مجژدات پیوندند و نفوس متوسطان به عالم مُتُل معلقه در مظاهر اجرام بالا با حفظ 
مراتب و نفوس اشقیاء در این جهان ظلمانی باقی بمانند» در شکل های رشت و مناسب با مراتب شقاوت آن هاء و برخی تا ابد 


باقی بمانند. چون شقاوت آن ها بی نهایت است و برخی به تدریج به عالم انوار مجرّده پیوندند. 
فایده سوم: نفس با نابودی بدن نابود نگردد 


شارح مقاصد گفته است: نابودی بدن مايه نابودی روح که از او جداست نمی شود خواه مجژد باشد يا مادی و جسمی درون 
آن» زیرا سرپرست بودن برای بدن دلیل نیست که با او فنا شود ولی مجرّد همین هم دلیل بر ماندن او نیست. و نیاز به دلیل 
دارد. و دلیل ما نصوص قرآن و سنت و اجماع امت است که از فراوانی و شهرت نیاز به ذكر ندارند. و امام در مطالب العالیه 
شواهد عقلى و نقلی بسیاری در اين باره آورده که نقل آن ها مايه درازی سخن است. و اما فلاسفه می پندارند که فنای نفس 


نشدنی است. 

مؤلف 

سپس برخى دليل هاى آن ها را براين دعوى آورده است که ما را نيازى به ذكرشان نيست. 
فايده جهارم: نفس چگونه تعقل كند و دريايد؟ 


در تجريد كويد: به ذات خود تعقل كند و به ابزار دريابد. شارح مقاصد گفته است: نزاعى نيست در اينكه مد رک كليات در 
انسان همان نفس است. اما مد رک جزئیات» به همان جزئی بودن نزد ماء باز نفس است و نزد فلاسفه حواس هستند. آن كاه 
يس از بیان دليل هاى دو طرف گفته است: چون دريافت امور جزئی نزد فلاسفه مشروط به يديد شدن صورت آن ها در ابزار 
است» پس چون نفس از بدن جدا شد و ابزار از ھان رفت» دیگر مدرک امور جزئی نیست. زیرا شرطش از نين رفته است» 


جدایی از بدن» ادرا کات جزئی تازه ای دارد و از جزئیات احوال زنده ها آگاہ می شود به ویژه آنان كه در دنیا با مرده آشنا 
بودند. از این رو زیارت قبور فایده دارد و کمک خواستن از نفوس نیک وکاران مرده ها برای نزول خيرات و دفع بدی ها 
رواست. زیرا نفس يس از مرگ هنوز هم با بدن و با خاکی كه در آن خفته است پیوندی دارد» و وقتی فرد زنده‌ای آن خاک 


را دیدار کند و به نفس مرده توجه كندء ميان دو نفس ارتباط و افاضه ای ایجاد می شود. 
فايده پنجم: در کمالات نفس و مراتبش 


در شرح مقاصد كفته است: قبلا گذشت كه واژه «قوه) هم بر مبدأ تغيير و اثربخشی و هم در مبدأ تغیر و اثرپذیری به كار می 
رود. نيروى نفس به اعتبار اثرپذیری از مافوقش برای كامل كردن علوم و ادراکات. عقل نظرى ناميده می شود و به اعتبار 
اثربخشى آن در بدن و كامل كردن جوهر آن - كرجه باز به كامل كردن خود نفس برمى گردد زيرا بدن ابزار تحصيل علم و 
عمل امح عمل عل شود: 


و مشهور این است که مراتب نفس چهار مرتبه است. زيرا یا كمال است يا آماد گی برای كمال دارد که خود يا نیرومند يا 
متوسط يا ضعیف است» و آن مرتبه ضعیف که صرف قابلیت نفس برای ادراک است. عقل هیولایی نام دارد که مانند هیولای 
اولی خود به خود از همه صورت ها که آن را شایسته استخالی است. مانند نیروی نوزاد برای نویسند گی. و درجه میانه و 
متوسط که آماد گی نفس برای كسب علوم نظری يس از حصول علوم بدیهی است عقل بالملکه نام دارد» چون ملکه انتقال به 
علوم فکری پدیدشده مانند شاگرد آماده‌شده برای آموختن خطء و مردم در اين مرتبه از نظر استعداد بسیار مختلف هستند و 
درجه نیرومند قدرت استحضار امور نظری است بی نیاز به كسب تازه. چون در خزانه نفس موجود است و نیاز به توجه دارد» 
مانند استاد خط در حالی که نمی نویسد که هر كاه خواهد بنویسد و آن را عقل بالفعل نامند چون به عمل نزديكك است. و 
كمال در شهود مطالب نظری است. چون کاتب در حال نویسند گی و آن را عقل مستفاد خوانند یعنی از خارج و آن عقل 


فعال است که کمالات نفس ما را از بالقوه» بالفعل می كند و نسبت آن به ما مانند نسبت چشم به خورشید است. 


و عبارات قوم اختلاف دارند در اين که آنچه ذکر شد يا نام های خود آمادگی ها و كمال هستند يا نام نفس هستند به اعتبار 
این حالاتء يا نام نیروهایی در نفس که مبادی آن ها هستند مثلا یک بار می گویند عقل هیولائی آمادگی نفس برای 
پذیرش علوم بدیهی است. و بار دیگر آن را به نیروی آمادكى يا نیرویی که مبدأ آماد گی محض است تعبیر کنند. و بار دیگر 


می گویند همان نفس در آغاز فطرت است از نظر اين که آماده علوم است و همچنین در مراتب دیگر. 


و بسا گویند: عقل بالملکه حضور ضروریات است از اين رو که رهنمای نظریات هستند. ابن سينا گفته: عقل بالملکه» صورت 
معقولات نخست است که به دنبال آن نیروی كسب جز آن ها است. مانند تابش برای دیده ها و عقل مستفاد» معقولات كسب 


شده حاضر است. 


و در کتاب مبدأ و معاد گفته است: عقل بالفعل و عقل مستفاد در ذات خود یکی باشند و اختلاف آن ها اعتباری است. زیرا 


جهت قياس به ذاتش. عقل بالفعل و از جهت قياس به فاعلش عقل مستفاد است. 


و پر الغكلاق ذارند که افكان سکلا رای تقایل موشته‌در آن حا باقلد و اضلا ان آن غاب تشرد تا عقل فاد باهند 
تا اين که گفته اند: آن» آخرین مراتب بشریت و آغاز منازل فرشته بودن است و تا نفس به بدن تعلق دارد» وجود آن نشدنی یا 
بسیار دور است. يا عقل مستفاد مجژد حضور مسائل است در نفسء تا آنجا که در وجود خود بر عقل بالفعل مقدم است» نظیر 
آنچه که امام رازی گفته است. و اگر جه به حسب شرف هدف و رئيس مطلق همان است و همه قوای انسانی و حیوانی و 
نباتی در خدمت آن هستند» و بر کسی پوشیدہ نیست و اين با اتفاق آن ها در حصر مراتب به چهار مرتبه مناسب تر است. آری 
حضور همه مسائل به طور هميشه كمال مرتبه عقل مستفاد است. 


سپس گفته: عقل عملی نیرویی است که آدمی با آن بر صنعت و تصرف در ماده توانا می شود مانند چوب که مايه کار نجار 
است» و با اين نیرو است که آدمی مصالح زندگی را که بايد انجام دهد از مفاسدی که بايد از آن دوری کند تشخيص می 
دهد و خلاصه اين نیرو مبدأ حر کت بدن آدمی است به جزئیات کارها طبق نظریاتی كه صلاحیت آن ها را تشخیص دهند. و 
آن را اتصالی است با نیروی پذیرفت (نزوعیه) و از آن خنده و شرم و گریه و تاثرات دیگر به وجود می آید. و پیوستی دارد با 
حواس باطنه که آن ها را برای استخراج مصلحت و هنر به کار برد» و پیوستی دارد با نیروی علوم نظری از نظر به کار بردن 
اختيار و انگیزش آراء جزئیه مستند به آراء کلیه که از مقدمات بدیهی با آزمایشی با مشهور يا ظنی به دست آورده و قوّه 
نظریه روی آن ها قضاوت می کند. مثلا از این که گویيم بخشش درهم نیکو است و سزاوار است که کار نیکو کنیمء استنباط 
کند که بايد بخشش درهم را انجام دهیم و آن كاه قضاوت کند که درهم را بايد به مستحقش داد و اين مقدمات شوق و 


اراده به اين بخشش برانگیزند. و نیروی حر کت اقدام به دادن آن به مستحق نماید. 


سپس گفته: كمال قوه نظریه شناخت اعیان موجودات و احوال و احکام آن ها است به طوری که در واقع وجود دارد تا آنجا 
كه در توان آدمی است. و آن را حکمت نظریه نامیده اند» و كمال قوّه عملیه قیام به انجام کارها است» چنان جه شایسته و 
بایسته است. یعنی عقل پسند به اندازه توان آدمی» و آن حکمت عملی نامیده شده است. و حکمت را به طور عموم تعریف 
کردند که خروج نفس از قوه به عمل است در کمالی که برايش ممکن از نظر علم و عمل است» جز اين که چون اختلاف در 
اين مورد بسیار و بیهوده گویی و گمراهی درباره كمال فراوان است» و هم درباره واقعیت موجودات. چنان جه شاید بايد در 
حکمت پیروی از کسی که دارای معجزه خیره کننده است نمود که از طرف خدا تعالی رهبری شده است. و حکمت حقیقی 
همان شریعت است. ولی نه فقط همان احکام عمليه» بلکه به معنی شناخت نفس و سود و زيانش و عمل به آن به روش اهل 
بلق كه مال اسك يه ان وکال از ع رت الحكقة فو ارہ را کر اش و کی کین 


حکمت داده شود به يقين» خیری فراوان داده شده است.)و آن فقه است و فقه نام علم و عمل هر دو است. 


و حکمت. به تفسیر شناخت همه چیز چنان جه هست» به دو دسته نظری و عملی تقسیم شده است» زیرا اگر دانستن اصولی 
است که در توان و اختیار ما است» حکمت عملی است و هدفش کار و خیرخواهی است. و گرنه نظری است و هدفش دریافت 
حقیقت. و هر کدام در نظر ابتدایی سه بخش هستند» نظری: الهی» رياضىء طبیعی» و عملی: علم اخلاق علم تدبیر خانواده؛ 


ماده تعلق دارند» علم طبيعى است. و اگر مادى است در هستى خارجى نه در تصور رياضى است. چون بررسى خط و سطح و 
جز آن كه در وجود مادى است نه در تصور و اگر در تصور و وجود مادّى نیست. علم الهى است و آن را علم أعلى و علم ما 


بعد الطبيعه نامند» چون بررسى واجب و مجژدات و آنچه به آن وابسته است. 


و حكمت عملى اگر وابسته به نظم حال فرد و يرورش نفس است. حكمت اخلاقى است. و اگر راجع به نظر زند گی مشت رک 
انسان است» حكمت منزلى و عامى است و اگر راجع به نظم زند گی عمومى است. حكمت سياسى و مدنى است. 


سپس گفته: آدمى را نيروى شهوت است که جلب سود كند و رفع زيان از خوراک و نوشاكك و جز آن و آن را قوه بهيميه و 
نفس اماره نامند. و نيروى خشم كه سرچشمه قهرمانى و شوق به جاه و مقام است و آن را سبعيه و نفس لوّامه نامند. و نيروى 
نطقيه كه سرجشمه ادراكك حقايق و شوق به انديشه در انجام است تا مصالح و مفاسد را تشخيص دهد. و جون جنبش اولى 
معتدل و آراسته شود عفت باشدء و آن به كار بردن بهيميه است به مصلحت انديشى خرد تا از چنگ هوس رها گردد و 
کامجویی ها او را به خدمت نككيرد» و دو طرف دارد؛ یکی افراط كه ولنگاری و هرزكى است و دیگری تفريط كه خمود و 


كناره گیری از مورد جايز عقل و شرع در کامیابی است. 


ارتكاب هراس و دلهره و خطر» و آن را هم دو طرف است از افراط كه تهوّر است و اقدام ناشایست و تفريط که ترس و حذر 
بهذا اسك 


و از اعتدال نيروى نطق و دریافت» كه شناخت حقيقت است همان گونه كه هست به اندازه توانء حكمت برآيد و طرف 
افراطش جربزه و تشكيكك تا آنجا كه شايسته نيست است و طرف تفريطش غباوه و بلادت و تركك انديشه در كسب دانش» و 
اخلاق ميانه در هر كدام فضائلند و دو طرف افراط و تفريط رذائل» و چون فضائل فراهم شوند و به هم آميزند حالت مناسبى 
برآید كه عدالت است و اصول فضائل اخلاقى عفت» شجاعت. حكمت و عدالت است» و هر كدام را چند تيره و دنباله است 
كه در كتب اخلاق ذكر شدند و شش رذيله همجنين باشند. (يايان نقل قول) 


* | ترجمه | 


میم 


قال الرازی فى المطالب العالیه فى تعدید خواص النفس الانسانیه و نحن نذ کر منها عشره القسم الأول من الخواص النطق و فيه 
أحاة: 


الأول أن الانسان الواحد لو لم يكن فى الوجود إلا هو و إلا مور الموجوده فى الطبيعه لهلكك أو ساءت معيشته بل الإنسان 
محتاج إلى آمور آزید متا فی الطبیعه مثل الغذاء المعمول فان الأغذيه الطبيعيه لا يلاثم الانسان و الملابس أيضا لا يصلح 
للانسان إلا بعد صیرورتها صناعیه فکذلک یحتاج الانسان إلى جمله من الصناعات حتی تنتظم آسباب معيشته و الانسان الواحد 


ص: ۱۳۲ 


بل لا بد من المشاركه حتى يخبز هذا لذاكك و ينسج ذاک لهذا فلهذه الأسباب احتاج الانسان إلى أن تكون له قدره على أن 
يعرف الآخر الذى هو شريكه ما فى نفسه بعلامه وضعيه و هى أقسام فالأول أصلحها و أشرفها الأصوات المركبه و السبب فى 
شرفها أن بدن الإنسان لا يتم و لا يكمل إلا بالقاب الذى هو معدن الحراره الغريزيه ولا بد من وصول النسيم البارد إليه ساعه 
فساعه حتى يبقى على اعتداله و لا يحترق فخلقت آلات فى بدنه بحيث يقدر الإنسان على استدخال النسيم البارد فى قلبه فإذا 
مكث ذلك النسيم لحظه تسخن و فسد فوجب إخراجه فالصانع الحكيم جعل النفس الخارج سببا لحدوث الصوت فلا جرم 
سهل تحصيل الصوت بهذا الطريق ثم إن ذلك الصوت سهل تقطيعه فى المحابس المختلفه فحصلت هيئات مخصوصه بسبب 
تقطيع ذلك الصوت فى تلك المحابس و تلك الهیثات المخصوصه هی الحروف فحصلت الحروف و الأصوات بهذا الطريق ثم 
تركب الحروف فحصلت الكلمات بهذا الطريق ثم جعلوا کل كلمه مخصوصه معرفه لمعنى مخصوص فلا جرم صار تعريف 
المعانى المخصوصه بهذا الطريق فى غايه السهوله من وجوه الأول أن إدخالها فى الوجود فى غايه السهوله و الثانى أن تكون 
الكلمات الكثيره الواقعه فى مقابله المعلومات الكثيره فى غايه السهوله و الثالث أن عند الحاجه إلى التعريف تدخل فى الوجود و 
عند الاستغناء عن ذكرها تعدم لأن الأصوات لا تبقى. 


و القسم الثانى من طرق التعريف الإشاره و النطق أفضل بوجوه الأول أن الإشاره إنما تكون إلى موجود حاضر عند المشير 
محسوس و أما النطق فإنه يتناول المعدوم و يتناول ما لا يصح الإشاره إليه و يتناول ما يصح الإشاره إليه أيضا و الثانى أن الإشاره 
عباره عن تحريكك الحدقه إلى جانب معين فالإشاره نوع واحد أو نوعان فلا يصح لتعريف الأشياء المختلفه بخلاف النطق فإن 
الأنصوات و الحروف الیسیطه و المرکبه کثیره و الثالث آنه إذا آشار (لی شی ء فذلکک الشی ء ذات قامت به صفات کیره فلا 
يعرف بسبب تلك الاشاره أن المراد تعریف الذات وحدها أو الصفه الفلانیه 


ص: ۱۳۳ 


أو الصفه الثانيه أو الثالثه أو الرابعه أو المجموع و أما النطق فإنه واف بتعرف كل واحده من هذه الأحوال بعینها. 


و القسم الشالث الكتابه و ظاهر أن المئونه فى إدخالها فى الوجود صعبه و مع ذلك فإنها مفرعه على النطق و ذلك لأنا لو افتقرنا 
إلى أن نضع لتعريف كل معنى من المعانى البسيطه و المركبه نقشا لافتقرنا إلى حفظ نقوش غير متناهيه و ذلكك غير ممكن 
فدبروا فيه طريقا لطيفا و هو أنهم وضعوا بإزاء كل واحد من الحروف النطقيه البسيطه نقشا خاصا ثم جعلوا النقوش المركبه فى 
مقابله الحروف المركبه فسهلت المئونه فى الكتابه بهذا الطريق إلا أن على هذا التقدير صارت الكتابه مفرعه على النطق إلا أنه 
حصل فى الكتابه منفعه عظيمه و هى أن عقل الإنسان الواحد لا يفى باستنباط العلوم الكثيره فالإنسان الواحد إذا استتبط مقدارا 
من العلم و أثبته فى الكتاب بواسطه الكتابه فإذا جاء بعده إنسان آخر و وقف عليه قدر على استنباط أشياء أخر زائده على ذلكك 
الأول فظهر أن العلوم إنما كثرت بإعانه الکتابه 


۔ 


هذا قال عليه السلام: یدولم بالکتابه. 
فهذا بيان حقبقه النطق و الاشاره و الکتابه. 


البحث الثانی مما یتعلق بهذا الباب أن المشهور أنه يقال فى حد الانسان انه حيوان ناطق فقال بعضهم إن هذا التعریف باطل طردا 
و عکسا آما الطرد فلأن بعض الحیوانات قد تنطق و آما العکس فهو بعض الناس لا ينطق فأجيب عنه بأن المراد منه النطق العقلی 
و لم یذ کروا لهذا النطق العقلی تفسیرا ملخصا فنقول الحیوان نوعان منه ما إذا عرف شيا فانه لا یقدر على أن يعرف غیره حال 
نفسه مثل البهائم و غیرها فانها إذا وجدت من نفسها أحوالا مخصوصه لا تقدر على أن تعرف غیرها تلك الاحوال و آما الانسان 
فاذا وجد من نفسه حاله مخصوصه قدر على أن يعرف غيره تلك الحاله الموجوده فى نفسه فالناطق الذی جعل فصلا مقوما هو 
هذا المعنی و السبب فيه أن أكمل طرق التعریف هو النطق فعبر عن هذه القدره بأكمل الطرق الداله علیها و بهذا التقریر فان 
تلك السؤال لا يتوجه و الله أعلم بالصواب. 


ص: ۱۳۴ 


البحث الثالث أن هذه الألفاظ و الکلمات لها أسماء كثيره فالأول اللفظ و فيه وجهان أحدهما أن هذه الألفاظ إنما تولد بسبب 
أن ذلك الانسان لفظ ذلك الهواء من حلقه فلما كان سبب حدوث هذه الأصوات هو لفظ ذلكك الهواء لا جرم سميت باللفظ و 
الثانى أن تلک المعانى كانت كامنه فی قلب ذلك الانسان فلما ذكر هذه الألفاظ صارت تلك المعانی الكامنه معلومه فكأن 
ذلك الانسان لفظها من الداخل إلى الخارج. 


و الاسم الثانى الكلام و اشتقاق هذه اللفظه من الكلم و هو الجرح و السبب أن الإنسان إذا سمع تلكك اللفظه تأثر جسمه بسماعها 
و تأثر عقله بفهم معناها فلهذا السبب سمى بالكلمه. 


و الاسم الثالث العباره و هى مأخوذه من العبور و المجاوزه و فيه وجهان الأول أن ذلك النفس لما خرج منه فكأن جاوزه و عبر 
عليه الثانى أن ذلكك المعنى عبر من القائل إلى فهم المستمع. 


الا۔سم الرابع القول و هذا الت ركيب يفيد الشده و القوه و لا شك أن تلك اللفظه لها قوه إما لسبب خروجها إلى الخارج و اما 
لسبب أنها تقوى على التأثر فى السمع و على التأثير فى العقل و الله أعلم. 


النوع الثانى من خواص الإنسان قدرته على استنباط الصنائع العجيبه و لهذه القدره مبدأ و آله أما المبدأ فهو الخيال القادر على 
تركيب الصور بعضها ببعض و أما الآله فهى اليدان و قد سماهما الحكيم أرسطاطاليس الآله المباحه و سنذكر هذه اللفظه فى علم 
التشريح إن شاء الله و قد يحصل ما يشبه هذه الحاله للحيوانات الأخر كالنحل فى بناء البيوت المسدسه إلا أن ذلك لا يصدر من 
استنباط و قياس بل إلهام و تسخير و لذلكك لا يختلف و لا يتنوع هكذا قاله الشيخ و هو منقوض بالحركه الفلكيه و سنفرد لهذا 
البحث فصلا على الاستقصاء. 


النوع الثالث من خواص الانسان الأعراض النفسانيه المختلفه و هی على أقسام فأحدها أنه إذا رأى شیئا لم يعرف سببه حصلت 


حاله مخصوصه فى نفسه مسماه 


ص: ۱۳۵ 


بالتعجب و ثانيها أنه إذا أحس بحصول الملائم حصلت حاله مخصوصه و تتبعها أحوال جسمانيه و هى تمدد فى عضلات الوجه 
مع أصوات مخصوصه و هى الضحكك فإن أحس بحصول المنافى و الموذى حزن فانعصر دم قلبه فى الداخل فينعصر أيضا دماغه 
و تنفصل عنه قطره من الماء و تخرج من العين و هى البكاء و ثالثها أن الإنسان إذا اعتقد فى غيره أنه اعتقد فيه أنه أقدم على شى 
ء من القبائح حصلت حاله مخصوصه تسمى بالخجاله و رابعها أنه إذا اعتقد فى فعل مخصوص أنه قبيح فامتنع عنه لقبحه حصلت 
حاله مخصوصه هى الحياء و بالجمله فاستقصاء القول فى تعديد الأحوال النفسانيه مذكور فى باب الكيفيات النفسانيه و النوع 
الرابع من خواص الإنسان الحكم بحسن بعض الأشياء و قبح بعضها إما لأن صريح العقل يوجب ذلك عند من يقول به و ما 
لأجل أن المصلحه الحاصله بسبب المشاركه الإنسانيه اقتضت تقريرها لتبقى مصالح العالم مرعيه و أما سائر الحيوانات فإنها إن 
تركت بعض الأشياء مثل الأسد فانه لا يفترس صاحبه فليس ذلك مشابها للحاله الحاصله للانسان بل هيئه آخری لأن کل حيوان 
فهو يحب بالطبع كل من ينفعه فلهذا السبب الشخص الذى أطعمه محبوب عنده فيصير ذلك مانعا له عن افتراسه. 


النوع الحاسن ”من خراص لاان د كز الا موی الماضيه و فان ان هذه الحاله لا تحصل لسائر الحيوانات و الجزم فى هذا الباب 
بالنفى و الإثبات مشكل و النوع السادس الفكر و الرويه و هذا الفكر على قسمين أحدهما أن يتفكر لأجل أن يعرف حاله و هذا 
النوع من الفكر ممكن فى الماضى و المستقبل و الحاضر و النوع الثانى التفكر فى كيفيه إيجاده و تكوينه و هذا النوع من الفكر 
لا- يمكن فى الواجب و الممتنع و إنما يمكن فى الممكن ثم لا يمكن فى الممکن الماضى و الحاضر و إنما يمكن فى الممكن 
المستقبل و إذا حكمت هذه القوه تبع حكمها حصول الاراده الجازمه و يتبعها تأثير القوه و القدره فى تحريكك البدن و هل لشى 
ء من الحيوانات شی ء من الکیفیات المشهور إنكاره و فيه موضع بحث فإنها راغبه فى 


ص: ۱۳۶ 


كل ما يكون لذيذا عندها نافره عن كل ما يكون مولما عندها فوجب أن يتقرر عندها أن كل لذيذ مطلوب و أن كل مولم 
مكروه فأجيب عنه بأن رغبتها إنما يكون فى هذا اللذيذ فكل لذيذ حضر عنده فإنه يرغب فيه من حيث إنه ذلك الشی ء فأما أن 
يعتقد أن كل لذيذ فهو مطلوب فهذا ليس عنده. 


و اعلم أن الحكم فى هذه الأشياء بالنفی و الإثبات حكم على الغيب و العلم بها ليس إلا لله العلى العليم و الله أعلم. 


الفصل الثانى و العشرون فى بيان أن اللذات العقليه أشرف و أكمل من اللذات الحسيه اعلم أن الغالب على الطباع العاميه أن 
أقوى اللذات و أكمل السعادات لذه المطعم و المنكح و لذلكك فان جمهور الناس لا يعبدون الله إلا ليجدوا المطاعم اللذيذه فى 
الالخرہ و إلا ليجدوا المناكح الشهيه هناك و هذا القول مردود عند المحققين من أهل الحكمه و أرباب الرياضه و يدل عليه 


وجوہ. 


الحجه الأولى لو كانت سعادہ الإنسان متعلقه بقضاء الشهوه و إمضاء الغضب لكان الحيوان الذى یکون أقوى فی هذا الباب من 
الإنسان أشرف منه لكن الجمل أكثر أكلا من الناس و الذئب أقوى فى الإيذاء من الإنسان و العصفور أقوى على السفاد من 
الانسان فوجب کون هذه الأشياء أشرف من الانسان لكن التالى معلوم البطلان بالضروره فوجب الجزم بأن سعاده الإنسان غير 
متعلقه بهذه الأمور. 


الحجه الثانيه کل شی ء یکون سببا لحصول السعاده و الکمال فکلما كان ذلك الشی ء أكثر حصولا كانت السعاده و الکمال 
آکثر حصولا فلو كان قضاء شهوه البطن و الفرج سبا لکمال حال الانسان و لسعادته لكان الانسان كلما آکثر اشتغالا بقضاء شهوه 
البطن و الفرج و آکثر استغراقا فيه كان أعلى درجه و أكمل فضیله لکن التالی باطل لن الانسان الذی جعل عمره وقفا على 
الأكل و الشرب و البعال يعد من البهیمه و يقضى عليه بالدناءه و الخساسه و كل ذلك يدل على أن الاشتغال بقضاء هاتین 
الشهوتین لیس من باب السعادات و الکمالات بل من باب دفع الحاجات و الآفات. 


الحجه الثالثه أن الانسان يشا ركه فى لذه الا کل و الشرب جمیع الحیوانات 


ص: ۱۳۷ 


الخسيسه فإنه كما أن الإنسان يلتذ بأكل السكر فكذلك الجعل يلتذ بتناول السرقين فلو كانت هذه اللذات البدنيه هى السعاده 
الكبرى للإنسان لوجب أن لا يكون للإنسان فضيله على هذه الحيوانات الخسيسه بل نزيد و نقول لو كانت سعاده الإنسان متعلقه 
بهذه اللذات الخسيسه لوجب أن يكون الإنسان أخس الحيوانات و التالى باطل فالمقدم مثله و بيان وجه الملازمه أن الحيوانات 
الخسيسه مشاركه للإنسان فى هذه اللذات الخسيسه البدنيه إلا أن الإنسان يتنغص عليه المطالب بسبب العقل فإن العقل سمى 
عقلا لكونه عقالا له و حبسا له عن أكثر ما يشتهيه و يميل طبعه إليه فإذا كان التقدير أن كمال السعاده ليس إلا فى هذه اللذات 
الخسيسه ثم بينا أن هذه اللذات الخسيسه حاصله على سبيل الكمال و التمام للبهائم و السباع من غير معارض و مدافع و هى 
حاصله للإنسان مع المنازع القوى و المعارض الكامل وجب أن يكون الإنسان أخس الحيوانات و لما كان هذا معلوم الفساد 
بالبديهه ثبت أن هذه اللذات الخسيسه ليست موجبه للبهجه و السعاده. 


الحجه الرابعه أن هذه اللذات الخسيسه إذا بحث عنها فهى فى الحقيقه ليست لذات بل حاصلها يرجع إلى دفع الألم و الدليل عليه 
أن الإنسان كلما كان أكثر جوعا كان التذاذه بالأكل أكمل و كلما كان ألم الجوع أقل كان الالتذاذ بالأكل أقل و أيضا إذا طال 
عهد الانسان بالوقاع و اجتمع المنى الكثير فى أوعيه المنى حصلت فی تلك الأوعيه دغدغه شديده و تمدد و ثقل و كلما كانت 
هذه الأحوال الموذيه أكثر كانت اللذه الحاصله عند اندفاع ذلكك المنى أقوى و لهذا السبب فإن لذه الوقاع فى حق من طال 
عهده بالوقاع يكون أكمل منها فى حق من قرب عهده به فثبت أن هذه الأحوال التى يظن أنها لذات جسمانيه فهى فى الحقيقه 
ليست إلا دفع الألم و هكذا القول فى اللذہ الحاصله بسبب لبس الثياب فإنه لا حاصل لتلكك اللذه إلا دفع ألم الحر و البرد و ذا 
ثبت أنه لا حاصل لهذه اللذات إلا دفع الآلا-م فنقول ظهر أنه ليس فيها سعاده لأن الحاله السابقه هى حصول الألم و الحاله 
الحاضره عدم الألم و هذا العدم كان حاصلا عند العدم الأصلى فثبت أن هذه الأحوال ليست 


ص: ۱۲۸ 


سعادات و لا كمالات البته. 


الحجه الخامسه أن الانسان من حيث يأكل و یشرب و یجامع و يؤذى يشا ركه سائر الحبوانات و إنما يمتاز عنها بالانسانیه و هی 
مانعه من تکمیل تلكك الأحوال و موجبه لنقصانها و تقلیلها فلو كانت هذه الأحوال عين السعاده لكان الانسان من حيث إنه إنسان 
ناقصا شقیا خسیسا و لما حکمت البدیهه بفساد هذا التالی ثبت فساد المقدم. 


الحجه السادسه أن العلم الضروری حاصل بأن بهجه الملائکه و سعادتهم آکمل و أشرف من بهجه الحمار و سعادته و من بهجه 
الدیدان و الذباب و ساثر الحیوانات و الحشرات ثم لا نزاع أن الملائکه لیس لها هذه اللذات فلو كانت السعاده القصوی ليست 
إلا هذه اللذات لزم کون هذه الحیوانات الخسیسه آعلی حالا و أكمل درجه من الملائکه المقربین و لما كان هذا التالى باطلا 
كان المقدم مثله بل هاهنا ما هو آعلی و آقوی مما ذکرناه و هو أنه لا نسبه لکمال واجب الوجود و جلاله و شرفه و عزته إلى 
أحوال غيره مع أن هذه اللذات الحسیه ممتنعه عليه فثبت أن الکمال و الشرف قد یحصلان سوی هذه اللذات الجسمیه فان قالوا 
ذلك الکمال لأجل حصول الالهیه و ذلك فی حق الخلق محال فنقول لا نزاع أن حصول الالهیه فى حق الخلق محال الا 


أنه قال عليه السلام: تاقوا بلاق الله 


و الفلاسفه قالوا الفلسفه عباره عن التشبه بالاله بقدر الطاقه البشریه فیجب عليه أن یعرف تفسیر هذا التخلق و هذا التشبه و معلوم 
أنه لا معنی لهما الا تقلیل الحاجات و إضافه الخیرات و الحسنات لا بالاستکثار من اللذات و الشهوات. 


الحجه السابعه أن هؤلاء الذین حکموا بأن سعاده الانسان لیس الا فى تحصیل هذه اللذات البدنیه و الراحات الجسمانیه إذا رأوا 
إنسانا آعرض عن طلبها مثل أن یکون مواظبا للصوم مکتفیا بما جاءت الأرض عظم اعتقادهم فيه و زعموا أنه ليس من جنس 
الانسان بل من زمره الملائکه و یعدون آنفسهم بالنسبه إليه أشقياء أراذل و إذا رأوا ٍنسانا مستغرق الفکر و الهمه فى طلب الا کل 
و الشرب و الوقاع مصروف الهمه إلى تحصیل آسباب هذه الأحوال معرضا عن العلم و الزهد و العباده قضوا بالبهیمیه 


ص: ۱۳۹ 


و الخزی و النکال و لو لا أنه تقرر فى عقولهم أن الاشتغال بتحصيل هذه اللذات الجسدانيه نقص و دناءه و أن الترفع عن 
الالتفات الیها كمال و سعاده لما كان الأم علی ما ذکرنا و لكان يحب أن يحكموا علی المعرض عن تحصيل هذه اللذات 
بالخزی و النکال و على المستغرق فیها بالسعاده و الکمال و فساد التالی يدل على فساد المقدم. 


الحجه الثامنه کل شی ء یکون فى نفسه کمالا و سعاده وجب أن لا یستحیا من إظهاره بل يجب أن یفتخر باظهاره و یتبجح بفعله 
و نحن نعلم بالضروره أن أحدا من العقلاء لا يفتخر بکثره الا کل و لا بکثره المباشره و لا بکونه مستغرق الوقت و الزمان فى هذه 
الأعمال و آیضا فالعاقل لا يقدر على الوقاع الا فى الخلوه فأما عند حضور الناس فان أحدا من العقلاء لا يجد فى نفسه تجویز 
الاقدام عليه و ذلك يدل على أنه تقرر فى عقول الخلق أنه فعل خسیس و عمل قبیح فیجب إخفاؤه عن العیون و آیضا فقد جرت 
عاده السفهاء بأنه لا يشتم بعضهم بعضا الا بذ کر آلفاظ الوقاع و ذلكك يدل على أنه مرتبه خسیسه و درجه قبيحه و أيضا لو أن 
واحدا من السفهاء أخذ یحکی عند حضور الجمع العظیم فلانا كيف يواقع زوجته فان ذلك الرجل یستحیی من ذلك الکلام و 
يتأذى من ذلك القائل و كل هذا يدل على أن ذلك الفعل لیس من الکمالات و السعادات بل هو عمل باطل و فعل قبیح. 


الحجه التاسعه كل فرس و حمار كان ميله إلى الأكل و الشرب و الایذاء أكثر و كان قبوله للریاضه أقل كان قيمته أقل و كل 
حیوان كان أقل رغبه فى الأكل و الشرب و كان آسرع قبولا للریاضه كانت قیمته أكثر أ لا تری أن الفرس الذی یقبل الریاضه فى 
الکر و الفر و العدو الشدید فانه یشتری بثمن رفیع و كل فرس لا یقبل هذه الریاضه یوضع على ظهره الا کاف و یسوی بینه و بين 
الحمار و لا- یشتری إلا بشمن قليل فلما كانت الحیوانات التی هی غير ناطقه لا تظهر فضائلها بسبب الا کل و الشرب و الوقاع بل 
بسب تقلیلها و بسبب قبول الأدب و حسن الخدمه لمولاه فما ظنكك بالحيوان الناطق العاقل. 


الحجه العاشره أن سکان أطراف الأرض لما لم تکمل عقولهم و معارفهم و 


ص: ۱۳۰ 


آخلاقهم لا جرم كانوا فى غايه الخسه و الدناءه أ لا ترى أن سكان الإقليم السابع و هم الصقالبه لما قل نصيبهم من المعارف 
الحقيقيه و الأخلاق الفاضله فلا جرم تقرر فى عقول العقلاء خسه درجاتهم و دناءه مراتبهم و أما سكان وسط المعمور لما فازوا 
بالمعارف الحقيقيه و الأخلاق الفاضله لا جرم أقر كل أحد بأنهم أفضل طوائف البشر و أكملهم و ذلكك يدل على أن فضيله 
الإنسان و كماله لا يظهر إلا بالعلوم الحقيقيه و الأخلاق الفاضله. 


** |[ ترجمه آرازی در «المطالب العالیه» كويد: خواص نفس انسانى بسيار هستند و ما ده مورد از آن ها را ذكر می کنیم. 
و کس 


از خواص آن نطق و دريافت است و در آن بحث هايى است: 


اكر آدمى تنها باشد و جز موجودات طبيعى با او نباشدء نابود شود يا زندگی بدى دارد چون نياز به بيش از آنچه كه خود به 
خود در طبيعت است دارد. مانند خوراك معمولی» زيرا خوراک موجود خود به خود و جامه جنين با آدمی ناساز است و بايد 
آن را تغيير دهد. و آدمى نياز به چند صنعت دارد تا كار زند گی اش منظم گردد و یک بدن نتواند همه را انجام دهد و بايد 
همکاری کند تا اين برای آن نان بپزد و این برای آن ببافد. و اسان نیازمند است که یکدیگر را بشناسند كه شريك زند گی 


چون بدن آدمی کامل نیست» جز با دل که م رکز حرارت غریزیه است. و بايد پی در پی نسیم خنکی به آن رسد تا معتدل 
بماند و نسوزد. و ابزاری در بدن او آفریده شده که می تواند نسیم خنكك به دل رساند و چون لحظه ای باقی بماند گرم و 
فاسد شود و بايد آن را بیرون آورد. و خداوند نفسی که بیرون آید را سبب يديد شدن صدا نموده است. و تولیدش به اين 
وسیله آسان است و آن در مخارج تقطيع شود و حروف خاصی يديد کند. و از ترکیب حروف به اين روش واژه ها ساخته 
شود و هر یک را برای معنی خاصی وضع کردند و فهماندن مقاصد از اين راہ بی نهایت آسان شده برای این که يديد كردن 
آن بسیار آسان است و ساختن واژه های بسیار برای معانی بسیار هم خوب آسان است و هنگام نیاز به وجود آید و با رفع نیاز 


از ميان برود و بار بر دوش نباشد چون آواز نمی ماند. 
بخش دوم از طرق تعريفء اشاره است و گفتارء که گفتار به چند وجه برتر از اشاره است. 
یکم: اشاره» مخصوص موجود حاضر و دیدنی است. ولی گفتار شامل معدوم و اشاره ناپذیر و اشاره پذیر هم می شود. 


دوم: اشاره حرکت پلک است به یک سمت معين و اشاره یک نوع يا دو نوع است و سبب تعریف هر چیزی نمی شود به 
خلاف گفتن که آواز حروف بسیط و مر کب بسیار دارد. 


سوم: چون به چیزی اشاره شود که ذاتی و اوصاف بسیاری دارد» می توان فهمید که مقصود همان ذات است يا فلان وصف يا 


وصف دوم يا سوم يا چهارم يا همه ولی گفتار هر یک از اين احوال را تشخیص دهد. 


بخش سوم: نوشتن است. و البته آن كار دشوارى است و با اين حال پیرو گفتار استء زيرا اگر بخواهيم برای هر معناى بسيط و 
مركب نقشى بسازیم» نياز به نقش هاى نامتناهى داريم و آن امری نشدنى است. و از اين رو تدبير لطيفى كردند و در برابر هر 
یک از حروف كفتار نقشى آوردند از بسيط و مركب و از این راہ نوشتن آسان شده است» ولى نوشتن فرع بر گفتن شده 
است» ولی در آن سود بزرگی است. زیرا خرد یک آدمی نمی تواند علوم بسیار را استنباط کند و چون یکی مقداری دانش 
فهمید و آن را نوشت. آدمی دیگر آید و بر نوشته او آگاه شود و به استنباط او بیفزاید و به کمک نوشتن دانش بسیاری يديد 


و این شرح مه حقیقت نطق و اشاره و نوشتن است. 


از آنچه که به اینجا متعلق است. قول مشهور در تعریف انسان است که حیوان ناطق است (جانداری گویا). برخی گفته اند که 
این تعریف درست نیست. چون برخی حیوانات دیگر هم ناطق هستند و بسا آدمی که گنگ است. و چنین جواب داده شده 
كه منظور از آن» نطق عقلی است و تفسیری از نطق عقلی نشده است. ما كوييم حیوان دو نوع است؛ یکی آن که چون چیزی 
بفهمد. نتواند به دیگری بفهماند. كرجه حال خودش باشد. مانند بهائم و غير آن» ولی آدمی چون در خود حال خاصی دریابد 
می تواند به دیگری آن را بفهماند» و ناطقی که جزء و فصل تعریف انسان است اين معنا است. نه گفتار زبان. آری گفتار به 
زبان کامل ترين راه فهماندن به دیگران است و از این رو آن را نمونه‌ی آن قدرت عقلی دانسته اند و با اين تقریر آن اعتراض 
وارد نیست» و ال اعلم بالصواب. 


برای اين الفاظ و کلمه ها نام های بسیاری است: 


الف) لفظ: و در آن دو توجیه است يكم اين که اين کلمه ها زاييده بیرون انداختن هوا از نای است و لفظ به معنی يرت كردن 
است و سبب حدوث این اصوات يرت كردن هوا است و لاجرم آن را لفظ گویند. دوم اين كه آن معانی در دل گوینده است 


که به وسیله کلمات از داخل به بیرون برت می شوند و معلوم می شوند. 


ب) کلام: كه از «کلم» مشتق شده است وبه معنی زخم زدن است و وجهش اين است که کلمات در انسان اثر بخشند. با 
شنیدن بر جسم و با فهمیدن بر عقل اثر می گذارند. 


ج) عبارت: که از عبور و گذر كردن است: و دو وجه دارد؛ اول آنکه نفس سخن از دهان گوینده گذر کرده است و دوم اين 
كه معنا از گوینده به شنونده گذر کرده است. 


د) قول: که معنی قوت و شدت دارد و شکی ندارد که گفتن قوت دارد. يا به سبب اين که بیرون می آید و یا به سبب اين که 


ىاه ۰ a‏ 7 ود 
بر گوش و خرد شنونده اثر مى بخشد. 


نوع دوم از خواص آدمی؛ ترفی در اوردن هترهای فک :اور او آن شا و رار دازق سوحفمة آق ال امت كه 
می تواند صورت ها را تركيب بندد و نقشه کشد و ابزارش دو دست است» و حکیم ارسطو آن ها را ابزار مباح نامیده است و 
ابن لفظ را در علم تشریح بیاوریم ان شا الله و این هنرمندی بسا در جانوران دیگر هم باش چون زور عسل که خانه های 
شش كوش سازد» ولی کار او از خردمندی نیست. بلکه از الهام و تسخیر خدا است» و از این رو اختلاف و تنوع ندارد. شيخ 


نوع سوم از خواص آدمی؛ رویدادهای نفسانی گوناگون هستند و چند بخش دارند. 


دوم: چون به جيز خوشایندی برخورد کند» حالتی مخصوص بابد که به دنبالش احوال بدنی آید که کشش عضلات چهره و 
آواز ویژه ای است و آن خنده است؛ و اگر آن را ناخوشایند و آزاردهنده بیابد غمگین شود و خون دلش در درون فشارد و 


مغزش به هم فشرده شود و از آن قطره های آبی فروریزد كه از چشم بیرون می آید و آن گریه است. 
سوّم: اين که چون آدمی بفهمد دیگری او را زشت کار داند» حالتی در او به نام خجالت يديد شود. 


چهارم: اين که در برابر کار زشت حالتی به نام شرم بيدا می کند» و خلاصه بررسی کامل احوال وجدانی در باب چگونگی 
های نفسانی است. 


نوع چهارم از خواصٌ آدمی حکم به خوبی و بدی اشياء است» يا به حکم صریح عقل بنا بر نظر کسی که به آن معتقد است. يا 
برای مصلحت بینی اجتماع بشرىء ولی جانداران دیگر اگر کاری نکنند. مثلا چنان جه شير پرستار خود را ندرد یک عاطفه 


انسانی نیست. بلکه مهر به سود خود است و به اين سبب آنکه پرستاری اش کند و خورا کش دهد را نمی درد. 


آيا آن را دارند يا نه» مشکل است. 


نوع ششم: انديشه و کاوش درونی است و انديشه دو جور است؛ یکم: انديشه و تفکر در مورد چیزی تا آن را بشناسد و اين 
انديشه درباره گذشته و آينده و اکنون ممکن است. و دوم در کیفیت آفریدن چیزی است و آن در واجب و ممتنع نشدنی 
است و درباره ممکن شاید. ولی درباره ممکن گذشته و کنونی نتواند بود و تنها در ممکن آینده می تواند باشد» که چون در 
توان خود بيند اراده قطعی به آن نماید و پیرو آن نیرو و قدرت او به کار افتندہ و آيا در جانداران دیگر هم اين جریان ارادی 
است. مشهور منکر آن هستند و جای گفتگو است. زیرا آن ها هم به لذايذ خود رغبت دارند و از چیزهای که برایشان دردآور 
است نفرت دارند» و بايد بفهمند که هر امر کامبخش و لذیذی. مطلوب و هر امر دردنا کی مکروه است و جواب داده شده اند 
گور LASSE TE‏ ها تعاس ات ضر رگا دارقت و و سر 


غیب گویی است و ور خدای علق علیم آن ها را نداند و الله أعلم. 


فصل بيست و دوم: در بیان اين كه لذات عقلى اشرف و اكمل از لذات حسّی هستند. 


بدان كه طبع عوام اين است که اقوى لذت و كامل ترين سعادت در خوردن و لذت جنسى است و از اين رو بیشتر مردم» خدا 
را جز براى خوراكك هاى خوشمزه آخرت و حوريان بهشت نيرستند واين عقيده نزد اهل حكمت و مرتاضان مردود است به 


چند وجه: 


رعق عند سيراه ارف از السام ا که نوا لت عور كه وجرت اتاصض امت کو رھکس 
خورد و روباه از او جيره تر باشد و كنجشكك شهوانى تر از انسان است. يس بايد اين ها اشرف از بشر باشند و بديهى است كه 


چنین نيست و بايد دانست سعادت انسان در اين ها نیست. 


هر جه سعادت بخش است. بايد هر جه بیشتر شود سعادت کامل تر گردد و اگر خوردن و شهوترانی مايه سعادت بودند. بايد 
هر جه آدمی از آن ها بیشتر بهره برد کامل تر و سعادتمندتر و برتر باشد ولی چنین نیست. زیرا کسی که خود را وقف خوردن 
و نوشیدن و شهوت می کند. از چارپایان باشد و يست و زبون به شمار رود. و همه اين ها هم دلیل هستند که نیاز برآوردن در 


اين امور سعادت و كمال نیست و رفع نیاز و آفت است . 


همه جانوران در لذت خوردن و نوشیدن شریک آدمی هستند و همان طور که انسان از خوردن شکر لذت می برد» سوسکث 
هم از خوردن سرگین لذت برد و اگر این لذت جسمانی سعادت کبرای آدمی باشد. نبايد برتر از جنين جانوران پستی بود؛ 
بلکه اضافه بر آن می گوییم که اگر سعادت انسان به لذت خوردن و خواب است. بايد انسان يست تر از جانور باشد و چنین 
نیست. چون که جانوران يست در لذت حسی شريكك انسان هستند و معارض ندارند ولی انسان در لذت بدن خود دچار عقل 
است که معارض او و پابند او و لذت شکن او است و اگر سعادت به اين لذت های يست استء در جانوران از بهائم و درنده 
کامل تر و بی مانع تر است» ولی در انسان معارض عقل دارند كه آن ها را به کامش تلخ کند. يس بايد انسان يست تر از 


جانور باشد و چون اين نادرست است. بالبدیهه ثابت است که اين لذات يست مايه خژمی و سعادت نیستند. 


این لذات بدنی يست وقتی بررسی شوند در حقيقت لذت نباشند» بلکه دفع درد هستند. چون انسان هر جه گرسنه تر باشد از 
خوردن لذت بیشتر برد و هر جه درد گرسنگی کم باشد. لذت خوردن کم است و نيز چون انسان مدتی بی زن ماند و منی 
فراوان در او جمع شد. خارش و سنگینی دچار جایگاه منی‌اش شوند و هر جه اين آزارها بیش باشند لذت ريختن منی بیش 
است و لذت جماع کسی که مدت ها از آن دور بوده» بیش از کسی است که تازه از آن بریده است. و ابت شد که اين 


احوالى که لذت جسمى دانند» در حقيقت دفع درد و الم باشند و همجنين لذت يوشيدن جامه كه همان دفع آزار كرما و سرما 
است. و چون اين لذت ها جز دفع درد نباشند» سعادت نیستندہ زيرا حال فقدان شان درد است و حال وجودشان بی دردی كه 


اين عدم حاصل عدم اصلی است و سعادت و كمال یست. 


انسان در خوردن و نوشيدن و جماع و آزار دیگران با جانوران شريكك است و امتيازش به آدميت است و آن مانع كمال اين 


و قضاوت بديهه مخالف آن است چراکه مقدمه فساد دارد . 


می دانيم كه علم قطعى حاصل شده كه خرّمى و خوشى فرشته ها از خرّمى الاغ و خوشى او و از خرّمى کرم ها و مگس ها و 
جانوران دیگر و حشرات كامل تر و شریف تر است. و نزاعی نيست كه فرشته ها از این لذت هاى تنى ندارند و اگر بالاترين 
سعادت جز اين ها نباشند» بايد جانوران يست حالشان برتر و درجه شان از فرشته های مقرّب کامل تر باشدء در حالی که چنین 
نیست. و با نظری بالاتر و والاتر گویيم که برای كمال و جلال و شرف و عزت واجب الوجود؛ نسبتی به احوال دیگران نیست؛ 
با این که این لذات خی برایش نشدنی هستند. و ثابت شد که كمال و شرف بدون ابن لذت های حسی حاصل شوند. اگر 


گویند كمال خدا به خدایی است که در حق خلق نشدنی استء گوییم البته خدایی برای خلق نشدنی است 


وا ماف سی الله عة و یرہ احلا دای هو یرو فلاسته کات شمیت فلشقه ت يدك یه اندارہ رات 
بشری است. و بايد معنی اين تخل و تشته را فهمید و معلوم است که معنایی ندارند جز کم كردن نیازمندی های جسم و 


افزودن خیرات و حسنات و نه بهره بردن زياد از لذات و شهوات. 


همانا که گویند سعادت انسان در خوش خوردن و خوش پوشیدن و آسايش جسمانی است وقتی مردی را ببینند که از آن ها 
کناره کرده و به روزه سر برده و به همان گیاه زمين بسنده کرده است» به او معتقد می شوند و می پندارند که او انسان نیست 
و از جنس فرشته است و خود را نسبت به او بدبخت و رذل شمارند. و چون مردی را ببینند غرق لذت و شهوت و خوردن و 


زنبارگی و رو گردان از دانش و زهد و عبادت است. درباره او به جانوری و رسوایی و بدبختی قضاوت کنند. 


و اگر این گونه تصور نمی کردند که پرداختن به اين کامیابی های جسم کاستی و پستی است و عدم توجه به آن ها كمال و 
خوشبختی است» چنان نبود که كفتيم» و بايد فرد رو گردان از اين لذت ها را رسوا و بدبخت و فرد شیفته به آن ها را کامل و 


خوشبخت بدانند» در حالی که چنین نیست. 


هر جه خود به خود كمال و سعادت است نبايد از اظهارش شرم داشت. بلكه بايد آشکار به آن افتخار کرد و باليد. و ما می 
دانيم كه هيج خردمندی به پرخوردن و پر جماع كردن و صرف همه وقتش در ا ين كارها افتخار نكند و به آن نبالد. خردمند 
جز در تنهايى نمی تواند جماع كند و در حضور مردم هيج خردمندى به خود اجازه جنين كارى نمی دهد. و این ن دليل است 
كه در خرد مردم اين امر جا افتاده كه كار يست و زشتى است و بايد از ديده ها نهان باشد. و نيز شيوه نابخردان است که با 
واژه های راجع به عمل جنسی به هم دشنام می دهند و اين دلیل پستی و زشتی آن است. اگر کسی در حضور مردم گزارش 
وضع جماع دیگری را که حاضر در جمعی است بدهد» كرجه با زن حلال خود باشد» شرمگین می شود و از گوینده آزار می 
کشد. و همه اين ها دلیل است که اين کار كمال و سعادت نیست بلکه کار بیهوده و زشتی است. 


لاا رر رحس مت سج ھجت 


بودن و پذیرش پرورش فضل است و خوش خدمتی به مولا. پس درباره حيوان ناطق چگونه فكر می كنى. 


۰ 


سکنه اطراف شام که عقل و معرفت و اخلاق کامل ندارند» در نهایت پستی و زبونی اند. ندانی كه مردم اقلیم هفتم به نام 
صقالبه چون از معارف حقيقه و اخلاق فاضله کم بهره اند مردم آن ها را يست و زبون دانند. ولی سکنه وسط معموره که به 
معارف حقيقيه و اخلاق فاضله دست یافتند» هر کسی اعتراف دارد که افضل و اکمل طوائف بشر هستند؟ و این دلیل است که 
فضل انسان تنها به علوم حقیقی و اخلاق فاضله است نه به خوردن و نوشیدن و غيره . 


* | تر جمه | 


باب ۴۳ فى خلق الأسرواح قبل الأجساد و عله تعلقها بها و بعض شئُونها من اثتلافها و اختلافها و حبها و بغضها و غير ذلك من 
أحوالها 


روايات 


۹۳ 


عَنْ إِشرعَاعِیل بن أبى عفر عم حَدَّتَهُ عَنْ آبی عبد الله عليه السلام قال: جاء رل ای أمِير الْمَؤْمنِينَ عليه السلام فا و الله 
مير الْمَؤْمِنِينَ نی اکٹ فَقال کاڈ بت مال ال بان الله کک تغرف ما فى قلبی فَقَالَ عَلِیٌ عليه السلام إِنَّ ال حَلَقَ 


اوح قبل الأَبدَانِ بای عام تم عرضهُم عَليَّا أبن کنت لم أرَك (. 


* | ترجمه ]بصاثر الدرجات: مردى نزد اميرالمؤمنين عليه السّ.لام آمد و كفت: يا اميرالمؤمنين! به راستى من تو را دوست دارم. 
فرمود: دروغ می گویی. آن مرد گفت: سبحان اللا كويا دل مرا می دائى. على علیه الشلام فرمود: همانا خدا ارواح را دو هزار 
سال پیش از اجساد آفرید. و آن ها را در بر ما عرضه کرد تو در آن موقع كجا بودى كه من تو را نديدم؟ - . بصائر 
الدرجات: ۸۷ - 


وں | ترجمه ] 
»¥« 


و مله عَنْ عبد الله ٿن مُحمّدٍ عَنْ إثرامیم بن مُحمّدٍ عَنْ عبد الرخمن بن أبى هَاشِم عَنْ سلام بن أبى ععَیر(۳) 


عَنْ غُعَرارَۃ قال: کنت جَالِسا عند أمير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام إذ آقبل رَجُل فت لم علیه ثم قال يا آمیر الْمَؤْمِنِينَ و الله نی لک 


2 
عن و 


فساأله 


- 2 


قال له 


کچ 


ص: ۱۳۱ 


۱-۱. فی المصدر: أبى الحسن. 

۲- ۲. البصائر: ۸۷. 

۳- ۳. کذا فى جمیع النسخ» و الظاهر أنه« سلام بن أبى عمره» لعدم ذكره سلام بن آبی عمیر» فى کتب الرجال و اما عماره فلم 
نعرف آنه من هوء و من المعلوم انه غير عماره بن أبى سلامه الهمدانی شهید الطف» و على فرض کونه باه فلا یمکن روایه 
سلام عنه بلا واسطه و كيف كان فلا تخلو الروایه عن ضعف او ارسال کسابقتها و لاحقاتها. 


1 


نا 


۱ زواع لقث قبل ان ای عام ثم | أش گے الهواء فما تغازت منها 2 اکلت هاهتا و ما تاک منها آ 
رُوجی آنکر وعک (۱). 


:**| ترجمه ]بصائر الدرجات: عماره كويد كه نزد امیرالممنین عليه الہ لام نشسته بودم و مردی آمد و بر او سلام داد. سپس 
گفت: ای امیرالمؤ من منين! به خدا قسم كه شما را دوست دارم. پس امام از او يرسشى كرد و به او فرمود. همانا ارواح دو هزار 
سال پیش از بدن ها آفریدہ شدند» و در هوا جا داده شدند و هر کدام كه در آنجا با یکدیگر آشنا شدند در اینجا هم با 


یکدیگر آشنا باشند» و هر كدام ناشناس ماندند از هم جدا باشند و روح من ناشناس روح تو است. --. بصائر الدرجات: ۸۸- 
* | ترجمه | 
«f»‏ 


و ون َنْ أبى مق عن جنران مُوسى عن وس بن جغقر عن علق بن أنباط عَنْ محئ امن أبى عنزه امال 
عَنْ أبى عَمِدِ له عليه السلام: أن را بر اَی عليه السلام و اللہ ایک تا مراب الق عليه السلام و الله 
ما نی فَقَضْب الوجل فَقَالَ کاک و اللہ تُخْبرْنَى ما فى تفیتی قَالَ لَه عل عليه السلام ا ز كن اله علق لواح قبل ایا 
بالف ام فلغ أرَ روك فیها(۲). 

٭ | ترجمه ]بصاثر الدرجات: مردى نزد امیرالمؤمنین عليه الّرلام آمد و سه بار كفت: البته به خدا من تو را دوست دارم. و على 
عليه الالام فرمود: به خدا مرا دوست ندارى. آن مرد خشم كرد و گفت: كويا از دلم به من كزارش می دهى؟ على عليه 
ال لام فرمود: نه» ولى خدا ارواح را دو هزار سال پیش از بدن ها آفريده و من روح تو را در آن ها نديدم. -. بصائر 
الدرجات: ۸۸ - 


وں | ترجمه ] 
«f»‏ 


لکفی, وج فث فی كاب جبرئیل بن أخم 1 بخطه نی مدب عِيتدى عَنْ مد ؛ ی الفْق یل (۳) عن عدد الله ن عد 
ار خمن عن له بے ليس سس عرسم لو سول الله صلی الله علیه و آله: 
ق اله الأزواح قبل اد من عم آسکتها الهواء قما تعازف منها نَم ال ماهتا و ما اکر کم اخلف هَامُنا. 


**[ترجمه آکشی: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: خدا ارواح را ده هزار سال پیش از بدن ها آفریده و در هوا جای داده 
و هر کدام از آن ها در آنجا به هم آشنا شدند. در اینجا به هم الفت گیرند و هر کدام آنجا ناآشنا ماندند اینجا از هم جدا 


شوند. 


* | تر جمه | 


5 


آقول 


قد أوردنا أمثال هذه الأخبار فى باب إخبار أمير المؤمنين عليه السلام بشهادته و باب أنهم عليهم السلام يعرفون الناس بحقيقه 
الإيمان و النفاق و باب أنهم المتوسمون. 


٭| ترجمه آنمونه اين اخبار را هم در «باب گزارش امیرالممنین عليه الس لام به شهادت خود) آوردم وهم در باب اين كه ائمه 
مردم را به ايمان و نفاق شناسند و در (باب آنانند نشانه شناسان.» 


اد اد 1 تر جمه 1 
«A»‏ 


ان عن بغض أَضْحَابنًا عن محمد بن سین عَنْ محمد بن مشیم عَنْ ٳټراهيم بن وب عَنْ عشرو بن شمر عَنْ جابر عَنْ أبى 
جغفر عليه السلام قال ال مير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام: نله ارک و تعالی حم الو اع قَبلَ البدَانِ بالف (۴) 


2 
۳ 


7 
1 أ 


عَام فما رکب الْأرْوَاحَ فى 


ن أو 


انا کب ؛ ین أغينهم مین كاف و مَا هُمْ به مرن (۵) 


ص: ۱۳۲ 


۸ البصائر:‎ .١ -۱ 

۲- ۲. المصدر: ۸۸ 

۳- ۳. مشت رك بين جماعه من الضعفاء و المجهولین کعبد اله بن عبد الرحمن» و فى بعض النسخ؛ أبى عبد الله بن عبد 
الرحمن». 

۴- ۴. فى تفسیر الفرات: بألف. 


۵- ۵. فيه: مبتلين بقدر اذن فأره. 


و 


تا هم عليه من سي أغمالهع و حسيها فی قذر ان الہ ثم اہب ہو اال 
و كان وٹرل الله صلی الله عليه و آله هو ارش و اب و الب ون نی ۸ هم الْمَتَوَسّمُو 


** | ترجمه ]بصاثر الدرجات: اميرالمؤمنين عليه ال لام فرمود: همانا خدا تباركك و تعالى ارواح را دو هزار سال پیش از بدن ها 
آفريد و چون آن ها را با بدن جفت كندء ميان دو چشمان شان نوشته است مؤمن يا كافر: و هر جه به آن گرفتارند و هر جه 
بدرفتاری و خوش رفتاری کنند» گرچه به اندازه كوش موش باشد. شین آ2 راتر2 اه شر صلی عله ا 
كرد و فرمود إل فى ذلك آياتٍ للْمُتَوَسّمِينَ -. حجر / ۷۵ - لبه بق يقين» در اين [ کیفر] برای هوشیاران عبرت هاست.) رسول 
خدا صلی الل عليه و ]له تشانه شناس بود و پس از او من سيقي و امامان از نسل من همه نشائه شتاسند. -. بصائر الدرجات: 
۶ - 


در تفسیر فرات به سندى مانند آن از امام باقر آمدہ است. - . تفسیر فرات: ۸۱ - 
۷| ترجمه | 
»$« 


ال عن علق بن خمد عَنْ محقد پن أبى عبد اللو عن محمد : بن إشماعيل یکی عَنْ جغفر ر بن شیا عَنْ أبى أَبُوبَ الا 
عَنْ عو الله : ن الْمَضْلٍ لهاتم قَالَ: لت اہی ود الہ عليه السلام لی لعل الله ع و جل لواح فی بانب کون 
فى ملکوتہ اَی فى ازع محل تال عليه السلام له ارک و تعالی لم أ الأ اح فی شََرَفِهَا و لوا می ما ترکث عَلَى 
ہے یہر دج تہ ها و رَخمه بها 


و خوج بَعْضَها ای بَقض و عَلْقَ بفضها علی بغض و رم بفضها عَلَى بَقض و رم بَعْضَهًا وق بَغض دَرَجَاتٍ و کی (۴) 


2 


ہجرد یہت رب وہ پرب ی یرت ہج یت 
ای تدم بها و 1 صب لَهُمْ عُقُوبَاتِ فی العاجلِ و عُقَوبَاتٍ فی ال و م توبات فی العاجل و مو باتٍ فى الآجل لبم 
فی الْحَير و یرهم فی المُروَ لثم (۵) 


0 و نالع إلى نا لیس هم بع فا عليه السلام با ۳ له ہا کی 0 س0 
مهم هم اتا ری آلکک ‏ تزی فیھع ال ا لو علی غیره حتّى إل يَكونٌ مهم 


ص: ۱۳۳ 


۱- ۱. الحجر: ۵ 


۲- ۲. البصائر: ۳۵۶. 

٣٣‏ سیر الف اک۸۹7 

۴ ۴. كفا( ظ). 

۵- ۵. فى بعض النسخ« لیدلھم؛ بالدال المهمله. 


۴ 


تر الی دَعْوَى اه بر حَقَهَا و مهم مَنْ (۲) 


رح إِلَى دَعْوَى ال ہےر م کیہ ہر یہ 


م2 


7 


الام و الاو به علیهم و المَوْتٍ الغالب له و اهر لجمیمهم يا ان لد له تبازک و تَعَالَى ا یل بعباده لالح لَهُمْ 
و لا بل لاس میت و لک الاس امهم ون ف 


| ترجمه |علل الشرايع: عبدالله بن فضل هاشمى از امام صادق عليه الشلام پرسید: برای جه خدا ارواح را در بدن ها نهاد پس 
از آنكه در ملكوت اعلى بالاترين جا را داشتند؟ فرمود: همانا خدا تبارك و تعالى دانست كه ارواح با آن شرف و والايى اگر 
حال شود كزازده و خسف آن ماد و عری پروردگاری كرايعه دن برابر خداعزرجلوو آفها راقن بدن هاي که کر 
آغاز تقدير برايشان مقدر كرده بود نهاد به خيرخواهى و مهربانى به آن هاء و آن ها را به هم نيازمند كرد و به هم پیوسته کرد 
و به هم برترى داد و مقام برخی را بالا۔تر نمود» و برخى را وابسته برخى کرد و رسولالن خود را به سوى آن ها فرستاد» و 
حجج خود را برای آن ها قرار داد تا مده بخش و بیم دهنده باشند و آن ها رابه انواع بندگی و تواضع معبود خود وادارند؛ و 
کیفرهای دنیا و کیفرهای آخرت را در نزد آن ها نهاده و ثواب های دنیا و واب های آخرت را قرار داده تا آن ها را به یکی 
تشویق کند و از بدی برکنار سازد» و آنان را به طلب روزی زبون کند تا بدانند پرورده و بنده و آفریده اند» و رو به عبادتش 


آرند و سزاوار نعمت ابدی و د بهشت جاویدان گردند و از گرایش به آنچه برایشان نسزد» آسوده مانند. 


سپس امام عليه الث لام فرمود: ای پسر فضل! به راستی خدا تباركك و تعالی خيرخواه تر است برای بند گانش از خودشان. نبینی 
که همه در مقام برتری بر دیگرانند تا آنجا که برخی به دعوی خدایی گرایند» و برخی به حق به دعوی پیغمبری برآیند يا 
امامت به ناحق» با همه کاستی و درماند گی و ناتوانی و خواری و بینوایی و دردها و مرگ و ميرها که دنبال هم بر آن ها آیند 
و همه را سركوب کنند. ای پسر فضل! به راستی خدا تبارک و تعالی با بنده هايش جز کار بهتر نکند و هیچ به مردم ستم 
نکند بلکه مردم هستند که به هم سم کنند. لا ل التاق كينا ولک اقيق التمهع بظلتوة» -. يوسن ۸ ۴۴ - [خدا به هیچ 
وجه به مردم ستم نمی کند» لیکن مردم خود بر خویشتن ستم می کنند.! - . علل الشرایع ۱: ۱۶-۱۵ - 


٭٭| تر جمه | 


بيان 


فى القاموس نزع إلى أهله نزاعا و نزاعه و نزوعا بالضم اشتاق و فى المصباح نزع إلى الشی ء نزاعا ذهب إليه و المناوبه عليهم أى 
انزال المصائب ب عليهم بالنوبه نوعا بعد نوع أو معاقبتھم بذلك قال فی القاموس الوب ڈول الاير کالنوبه و النوبه الدوله و ناوبه 
عاقبه و يحتمل أن يكون المنادبه بالدال من الندبه و النوحه. 


#*#[ ترجمه ]در قاموس آمده است که «نزع الى اهله و نزاعا و نزاعه و تزوع» يعنى به ديدار خانواده خود مشتاق شد. ودر مصباح 


آمده است که «نزع الى الشی» یعنی به سوی آن شتافت. و «مناوبه علیهم» به معنی فرود آمدن گرفتاری و مصیبت ها یکی بعد 


از ديكرى يا به معنى مجازات كردن آن ها با آن است. و در قاموس گفته است: «نوب» به معنى فرود آمدن امر است. مانند 
كلمه نوبه و «نوبه» به معناى دوله است و «ناوبه» يعنى او را مجازات كرد و همجنين احتمال دارد که اصل كلمه منادبه (با دال) 


و از باب ندبه و نوحه و گریه و زاری باشد. 


الاختصاص» با ا شنّادہ عن أَحْمَدَ بن محمد بن يى عن المَینِ بن سود عن لین بی عانعن سعد بن طَريضٍ عن الط 
بن ات تمال: کلت تيع امبر الین عليه السلام كا ول قم علیہ تم قال تا آمیر امین ای و الله اجک فى الله 
جک ذ فی العو كترا که فی الات و ین الله پوکائینکک فی الشڑ کت آدینبها فى اه و رد ابر تین عو تا 
۳2ھ000 رہے د جج تہ 


ہد سے 


۹ 


یت ی وا امن تَقی فى الْهََاءِ تشم و تارف ما تغارف مِٹھا اف و ما تناکر منها اختلف بح 


لقد یت فما آغرف فى الاد 

وَج و نا اشک فی اشا م دحل علیہ رل آخر ال با یر الْمُؤْمِنينَ ای یک (۵) 
فى اللہ و جک فی ال كما جک فى ال 
ص: ۱۳۲ 

۱-۱. فی المصدر: من قد نزع. 

۲- ۲. فى المصدر: من قد نزع. 

۳ ۳. العلل: ج ١ء‏ ص ۱۵ و ۱۶. 


۳ فى المصدر: وجهكك فى الوجوه. 
۵- ۵. ليس فی المصدر هذه الجمله« لاحبكك فى اللّها. 


ہت ٦‏ بت 0 ہی سی له تقو ۳ 
و بی ایب و الله درم إلى ی ین الیل إلى بن الوادى ۵ 


ت رجمه ]اختصاص: اصبغ بن نباته كويد که به همراه امیرالممنین عليه ال لام بودم و مردی نزد او آمد و بر او سلام داد و 
گفت: يا اميرالمؤمنين! همانا به خدا قسم که در راه خدا دوستت دارم» و در نهان نيز دوست دارم تو را همان گونه که در 
آشکار تو را دوست دارم و به ولاعیت تو در نهانی خدا را ديندارم» چنان جه در آشکار. چوبی در دست امیرالمژمنین عليه 
الس لام ووو فررعاشت وای واي وين کرت سس مر ھی ویر رر فرمود همان زسول شتا مت ال 

عليه و آله هزار حدیثم كفت که هر حدیثی هزار باب داشت و اين که ارواح مؤمنان در هوا به هم برخورند و هم را بیازمایند و 
همدیگر را بشناسند» هر کدام به هم آشنا شدند الفت گیرند به هم و هر کدام ناشناس شدند» جدا شدند از هم. و به حق خدا 


تو دروغ گویی و من چهره تو را در چهره های آشنا نشناسم و نه نامت را در نام ها 


و آن كاه مرد دیگری بر او وارد شد و همان دعوی را کرد و گفت: یا امیرالمو من منین! همانا به خدا قسم که در راه خدا دوستت 
دارم و در نهان نیز دوست دارم تو را چنان جه در آشکار. دوباره آن حضرت چوب خود را به زمين زد و سر برآورد و به او 
فرمود: راست گفتی» البته که سرشت ما گنجینه است و خدا پیمانش را در يشت آدم گرفته و کسی از آن بیرون نرفته و 
دیگری در آن وارد نشده. برو از فقر جامه ای برای خود بساز كه من از رسول خدا صلی الله عليه و آله شنیدم که می فرمود: 


ای على بن اہی طالب! به خدا درویشی و مستمندی شتابان ٹر است يه دوستان ما از سیلاب به رودخانه. -. اختصاص: ۳۱۱ - 


#* | تر جمه | 


فى النهايه شاممت فلانا إذا قاربته و عرفت ما عنده بالاختبار و الكشف و هی مفاعله من الشم كأنكك تشم ما عنده و يشم ما 
عند ک لتعملا بمقتضی ذلكك 


أى ليزهد فى الدنيا و ليصبر على الفقر و القله الحديث و الجلباب الإزار و الرداء و قيل هو كالمقنعه تغطى به المرأه رأسها و 
ظهرها و صدرها و جمعه جلاہیب كنى به عن الصبر لأنه يستر عن الفقر كما يستر الجلباب البدن و قيل إنما كنى بالجلباب عن 
اشتماله بالفقر أى فليلبس إزار الفقر و يكون منه على حاله تعمه و تشتمله لأن الغناء من أحوال أهل الدنيا و لا يتهيأ الجمع بين 
حب الدنيا و حب أهل البيت. 


٭| ترجمه ]در نهابه ۳ أآست که رشا ممت فلانا»» يعنى هر كاه نزديكك كسى شد واو رابا آزمایش و كشف بشناسد واين 
كلمه از باب مفاعله و ريشه آن «شم» است» گوبا تو بو می كنى آنچه را نزد اوست و او بو می کند آنجه را نزد توست و 
ه ركدام به مقتضاى خود عمل می كنند. در نهايه است كه در حديث على آمده: «من احبنا أهل البيت فليعد للفقر جلبابا؛ و 


«جلباب» به معنى پیراهن يا جامه گشاد و دراز است و گفته می شود مانند روسرى است كه زن به وسيله آن سر و كمر و سینه 
خود را با آن می پوشاند و جمع آن «جلابيب» است و برای كنايه از صبر از آن استفاده می شود. زيرا صبر فقر را می پوشاند» 
همچنان که جلباب بدن را می پوشاند. و گفته می شود به اين دلیل از آن کنایه می شود به خاطر اد ين که فقر به همراه دارد يا 
اين که بايد لباس فقیرانه بپوشد و و اين حالء او هست و اين عمومیت و شمولیت دارد زیرا غناء و ثروتمندی برای اهل دنيا می 
اك 

يعنى هر كه ما را دوست دارد. بايد آماده زهد باشد در دنیا و به ندارى و نيستى شكيبا باشد. و منظور این است كه دوستى دنيا 


و دوستی اهل بيت با هم جمع نشوند. 
* | ترجمه | 


«A» 


ال لمعب بن علی بن اتراهيم. ال له فی ی ال واح قبل لین بل عام ال[ 
بِأَلْمََ عام. 
1 ۳ 


##[ترجمه ]علل الشرایع: محةرد بن على» در علت آفریدن ارواح ببة پیش از ابدان به دو هزار سال گفته است که مقصود آفریدن 


آن ها دو هزار سال پیش از آدم است. 
** | تر جمه | 
۰ 


ا یداہ عله سا ول ا 0 من ال ات نی 
اأ 
:* | ترجمه | کتاب محمد بن مثنی: امام صادق عليه الس لام فرمود: ارواح لشکرهای آماده اند هر كدام نزد خدا به هم آشنا 


شدند در زمين به هم الفت گیرند و هر کدام نزد خدا ناشناس هم بودنده در زمين از هم جدا شوند. 
* | تر جمه | 
۱> 


الگائی غ د ن بخبی عن حت بن مڪ عن ابن مخبوب عن بكب بن ینت ل کان بو جَعْمَر عليه السلام يَفُولَ: ان 
اله اَذ ماق شِيعَينا بوبه آنا و م ؟ ذر تو وم أَحَدَ الْمياق عَلَى الذَّرٌ بالإفرار) 


۱-۱. الاختصاص: 1 


و خلق الله َواح شیعتنا قول أب دَانِهِمْ بألفئ عرام عرض هم علیہ و عَرَفهُم سول الله و عَرَّفهُمْ علیا و نَحْنْ نَِفَهُم فی لخن القول 
0 

**| ترجمه ] کافی: امام باقر عليه الس لام می فرمود: البته خدا پیمان از شيعيان ما برای ولایت ما در ذر كرفته» روزى كه از ذر 
اس اث گت وس فرد ر کرک مطل ی الله لوو اسر لا انت فووا و ار ره كرد دن مسر و 
همه سايه ای بودند و آن ها را از گل آدم آفريد و ارواح شيعه ما را دو هزار سال پیش از بدن هايشان آفريد و به او عرضه 


كافى ۱ : ۴۳۷ - 


* | تر جمه | 


بيان 


فى الطين أى حين كان النبى صلى الله عليه و آله فى الطين أو الأمه أو هما معا و هو أظهر و المراد قبل خلق الجسد و عرضهم 
عليه أى على الله أو على النبى فى لحن القول إشاره إلى قوله تعالى و لتَعْرقنَهُْ فی لخن الَقوْلِ (۲) قال البيضاوى لحن القول 
أسلوبه و إمالته إلى جهه تعريض و توريه منه قيل للمخطئ لاحن لأنه يعدل الكلام عن الصواب (۳) 


*[تر جمه ]در خاک يعنى هنگامی كه پیامبر صلی الله عليه و آله در خاک بود يا امت او يا هر دو با هم و آن ظاهرتر است. و 
مراد قبل از خلق بدن است. و عرضه كرد ايشان را بر او يعنى بر خدا يا ب بر پیامبں «در لحن گفتار» اشاره است به قول خدا 
تعالى و لتَعْرقنَهُمْ فی لخن الْقَوْلِ؛ -. محمد / ۳۰ - و از آهنكك سخن به [حال] آنان پی خواهى بُرد.] بيضاوى كفته: لحن 
گفتار» روش و گوشه دارى آن است و از اينجا است كه به خطاكار كويند «لاحن» يعنى سخن را از درستى منحرف كند. - . 


انوا رالتنزيل ۲ : ۴۳۹ - 
* | تر جمه | 
»1« 


تعانی الجا عن أ بْن مد بن اليم عن امد بن یھی بن رَكربًاعَنْ بكر بن عبد الله عن تیم بن هلول عن أب عَنْ 
ُحمّدِ بن سان ءَ ی الْفَصُلٍ بب غعو ال قال ابو عو اللو عليه السلام: إن اله تجا رک و تعائی عق الا قبل الخجماد بان 
رام یل ایا و فا وا مب و عا و فَاطِمة و الع ن و الحم ين و له بَغْدَهُمْ عليهم السلام فعض با عَلَى 
السَمَاوَاتِ و اض و اْجبال فَكَشِيَا نُورُهُمْ (۴) الْحَدِيتٌ. 


٭ | تر جمه آمعانی ال ان امام صادق صادق الشلام فرمود: خدا تباركك و تعالى دو هزار سال پیش تراز بدن ها ارواح را آفرید 
و والاتر و شریف تر از همه روح محمّد و على و فاطمه و حسن و حسين و امامان عليهم السلام يس از آن هاء نمود و آن ها را 


به آسمان ها و زمين وانمود و نورشان همه را فرا گرفت. - .| ۲[معانی الاخبار: ۱۰۸ - 


** | ترجمه | 


۰1۳ 


قال: ۶٣‏ ۶ً ٗ العؤمنين علب لمآ لكك فقا له كدت مت 1 رت ی ا 
واه م عرضها علینا هل الییت کو الله ما ِٹھا روخ ال و قذ عرفا ده و الله ما ریک فیها أبن كنك (ه) الب 


|[ ترجمه ]بصاثر الدرجات: مردی به اميرالمؤمنين عليه السّ.لام گفت: به خدا قسم که من شما را دوست دارم. امام به او فرمود: 
دروغ گفتی» زيرا خدا ارواح را دو هزار سال پیش از بدن ها آفرید و در هوا جا داد و آن ها را به ما اهل بيت وانمود. به خدا 


روحی نبود جز آنکه بدن او را شناختیم و به خدا که من تو را در آن ها ندیدم تو کجا بودی؟ --. بصاثر الدرجات: ۸۷ - 
* | تر جمه | 


۱۳ 


0 


بان ین عباد ني یمان عرن مد زين تیان عن راون بن الهم عَنْ محمد بن شنم عَنْ أبى عقر قال: کا آمه 
وشن ین جالیش فی مشجد الکو و ند اختبی بسیفه 


ص: ۱۳۶ 


١ط- .١‏ الكافى: ج ١‏ ص ۴۳۷. 

۲- ۲. محمد: ۳۰. 

۳- ۳. آنوار التنزیل: ج ۲» ص ۴۳۹. 
۴- ۴. معانی الأخبار: ۱۰۸. 


۵- ۵. البصائر: ۸۷. 


7 َه لت هره إِذ الله ارآ تتتغیی علی ژوچها فقَطَى باروج عیها ففصیث فقالث و اله ما مُو كما قَضَيِتَ و الله کا 
ی بالشوئه و ا غدل فى الؤجيه و دینک عند الل مرضي ال تب ایز ین عليه السلام تن یا ميا م قال 


یب اجره یا تلع با ملع یی تجیضی مل اقا الق کارب و یت لی زلی كبعها عون 


5 


حریت فَقَالَ با أَمَه الله د تفیل ابن أبى طالب کلام مررَدتنى به به نم نَع بکلمه ویب مه ارب لین قال فقت با هذا 
بن أبى طالب | غبزنی (1) باق و الله ما ریت عیضاً کم رو لوق عد الى مر موا 
ال با ای أى طالب قاع ل بث ی می هدا كانه إن الله تمارک و تعالی لى الْأَدْوَاحِ وه 

بن ایی و ن خر 5 کهانه ‏ بار ك و رواخ ف 


- 2 2 


بالف عام تم کتب بین آغینها من أو کان 2 ا ہیلک فآ علی مب صلی الله عليه و آله إِنَّ فی ذلكك لیات لسن 


کان و كول اللّه صلی اللا علیه و آله وق امین و ا اه و له من دی ملع (4۳ 


له عنام رام عَنْ عشرو بن تال |ام ايوب ع عشرو بن تشر عَنْ ابر ڪن أ مقر عليه السلام: 
ِلله إلى قَولِه را ععشژو وبك نا یس بالکهانه و لكنّ الله عَلَقَ ال واخ قبِلَ این بان عم ا انها 
کتب تین 


ولس على تد ال إن فى ذلك یات للنتوشييق كان وقول ال صلی 
أ 1 


4 قی المصدى: آغرتی و الله عار کو ي الله نار ابکا 

۳ ۳. الحجر: ۷۵ 

۴- ۴. البصائر: ۳۵۶. 

۵- ۵. فى الاختصاص: کافر و مؤمن و ما هم مبتلین و ما هم عليه من سيئ عملهم و حسنه .. 


بَعدِى هُمُ الْمَتَوَسمُونَ فَلَمَا مها عَرَفْتٌ مَا هی (۱) 
ليها بسیماها(۲). 
- الاختصاص» عن محمد بن الحسین بن آبی الخطاب و إبراهيم بن هاشم عن عمرو بن عثمان: مثله (۳). 


#*| تر جمه |بصائر الدرجات: امام باقر عليه ال لام فرمود: زمانی که اميرالمؤمنين عليه ال لام در مسجد کوفه نشسته و شمشیر به 
کمر بسته و سير به يشت افکنده» زنی آمد و از شوهرش شکایت کرد و وی به سود شوهر قضاوت کرد. زن خشم کرد و 
گفت: به خدا چنان نیست که قضاوت کردی» به خدا به عدالت قضاوت نمی کنی و در حق رعیت داد گستری نداری و 
قضاوتت خداپسند نیست. گوید: على عليه الشلام خشم کرد و خوب به آن زن نگاه کرد و فرمود: ای گستاخ» ای بی شرم ای 
شلخته» ای که مانند زن ها حیض نشوی! و آن زن كريخت و می گفت: ای وای بر من! عمرو بن حريث به دنبالش رفت و 
گفت: ای كنيز خدا! سخنی به على بن ابی طالب گفتی که شادم کردی و او یک سخن به تو انداخت و تو گریختی و ناله می 
کشی. آن زن گفت: ای مرد! پسر ابی طالب به من درست گزارش داد. به خدا من مانند زن ها حيض نشوم. عمرو بن حريث 
نزد اميرالمؤمنين عليه ال لام بر گشت و به او گفت: اين غیبگویی جه بود؟ امام به او فرمود وای بر تو ای زاده حریث! این غيب 
گویی نبود از من» راستی چون خدا تبا رک و تعالی ارواح را دو هزار سال پیش از بدن ها آفرید و ميان دو چشم آن ها نوشت 
كه مزهو با گان سيمن 07 وا دوق الاير مضه صل الله عله و آله قرو آوود که زان فى ذلك لباك تم ی د حجر 
۵- ابه يقين» در اين [کیفر] برای هوشياران عبرت هاست) پیغمبر از آن ها بود و يس از او من و امامان از نسل من هستيم. - 
. یضام الدرجات: ۳۵۶ - 


از امام باقر عليه الشلام مثل اين روایت نيز آمده است» تا آنجا که فرمود: وای بر تو ای عمروا اين غيب گویی نیست. بلکه خدا 
ارواح را دو هزار سال پیش از بدن ها آفریده و چون در بدن ترکیب شان کرده ميان دو چشمشان نوشته مؤمن يا کافر» و هر 
چه به آن گرفتار شوند» و آنچه از کار خوب یا بد کنند تا به اندازه كوش موشی و آنگه آن را در قرآن بر پیغمبرش فرو 
فرستاد و فرمود «إنَّ فی ذلك لیات للْمْتَوَسّمِينَ» (به يقين» در اين [کیفر] برای هوشیاران عبرت هاست.) رسول خدا همان 
نشانه شناس بود» و سپس من و نژاد پس از من همان «نشانه شناسانند» و چون در او اندیشیدمء شناختم در چهره اش آن نشانه 
ها تست یصاخ اتر جات ۳۵۴ -. 


در اختصاص با سندی دیگر مانند این روایت آمده است. -. اختصاص: ۳۰۸ - 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


الْبَصَائِرٌ عَنْ أبى مُحَمَّدٍ عن عِمْرَانَ بن مُوسَى عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن مَهْزِيَارَ عَنْ مُحمّد بن عبد الْوَهّاب عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن أبى البلاد عَنْ أبيه 
عَنْ بتغض أضرحاب أمير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام قَالَ: دَخَلَ عَدِدُ الرّحْمَن بن مُلجم لَعَنَهُ الله علی أمير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام و ساق 


“os 


الْحدِيتٌ ای أنْ قَالَ قَالَ عليه السلام إِنَّ اللهَ عَلَق الاح تل لاد بای عام فأکنها لها ما تَعَارَفَ مها هالک الت 


ےہ 


فی الا و ما تناکز مها ماک اختلت فی الا و اد رُوجی لَا تغرف ژوعک (۴) 

٭ | ترجمه ]بصائر الدرجات: عبدالرحمن بن ملجم لعنه الله نزد امي رالمؤمنين عليه ال لام آمد و این حديث ادامه دارد تا آنجا 
كه: امام عليه الشلام فرمود: همانا خداوند ارواح را دو هزار سال پیش از اجساد آفريده و آن ها را در هوا جا داده و هر كدام با 
هم آشنا شدند در دنيا به هم الفت كيرند» و هر كدام آنجا ناشناس شدند» در دنيا جدا شوند» و راستی كه روح من روح تو را 
نمی شناسد. - . بصائر الدرجات: ۸۹-۸۸ - 


] ترجمه‎ | E 
«۵» 


مین عليه السلام و مو تع رجاب قم مل کے م ال د نا و ال اک وأ ا ار امین عله اس 


آنت کا فلت کت یانب عام عرض عَليَا میب لا و لها رت بك تك تمس 
بق کلت قسکت الول عِنْدَ دک و لَم بُزاجقۂ (2). 


**| ترجمه ]بصائر الدرجات: مردى نزد امي رالمؤمنين عليه الس لام آمد» درحالی که امام با یارانش بود. پس سلام کرد و گفت: 
به خدا قسم تو را دوست دارم و ولا-يت تو را دارم. فرمود: تو چنان كه گفتی نيستى. وای بر توا همانا خدا ارواح را دو هزار 
سال پیش از بدن ها آفريد و دوستان را به ما نشان داد و به خدا روح تو را در ميان آن ها ندیدم» تو كجا بودى؟ آن مرد دم 


وشت و ری او پر لکشت قا ال رجات 2۸۷ 
# تر جمه | 
۶ 


و مه غن لحن بن علي بن عود الله عَنْ عبتری بن جشام عَنْ عودِ اكيم عَنْ تَرعَاة بن بان عَنْ أبى عبد الله عليه السلام 


٠ 


قَالَ: ا امير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام فى مشجد الْكوقَه إِذ ذ اه وج ال با امبر الْمؤْمِينَ و الله ی یک قال ما تفعل قال 
ص: ۱۳۸ 
.١ -١‏ فیه: عرفت ما فیها و ما هی علیه. 


.۳۵۴ البصائر:‎ .۲ ٢ 
.۳۰۸ الاختصاص:‎ .۳ ۳ 


۸٩ -۸۸ البصائر:‎ .۴ ۴ 


۵- ۵. فى بعض النسخ و فى المصدر: أنا. 
۶-۶ البصائر: ۸۷ 


2 


اہم تا نی فال وا میر الْمُؤْمِنِينَ نی أخلث اللہ انی اجک و انك 
نی الک و اله اک نب نی آلک ألم بعا فی تفیتی قال فنْضت ایر الْمؤْمِِينَ عليه السلام ما كاد الْحَدِيتٌ 
الیم يَوْجٌ من عند الْعَضَب تال فرقع ده ٍلیالشتراء و ال کی کون دیک و ہُو ریما تبازک و تعالی حَلَقَ الأذواح قبل 


4 


ید نانبل ام ْم عرض عَلَينَا لمحت من المیخضص فو الله ما َبتُك فِيمَنْ أب فَأَبْنَ کنت (۱). 


0 


ی و الله الى لا لها مرو ال و الله ای لا إِلَه إ 


**[ترجمه ]بصاثر الدرجات: امیرالمومنین در مسجد کوفه بود که مردی به نزد او آمد و گفت: يا امیرالممنین! به خدا سو گند 
که من تو را دوست دارم. امام فرمود: نداری. گفت: آری» به خدایی که جز او خدایی نيست» دوست دارم. امام فرمود به 
خدایی که جز او نیست. دوست نداری. يس مرد گفت: من به خدا قسم می خورم که تو را دوست دارم و تو به خدا قسم می 
خورى كه ندارم. به خدا تو به آنجه در دل من است را خبر مى دهى. . آن حضرت خشم کرد و حدیث مهم در اب ين حالت از او 
شنیده می شد گوید: دو دست به آسمان برداشت و فرمود: چگونه اين شدنی است با ابن که پرورد گار ما تباركك و تعالی 
ارواح را دو هزار سال پیش از بدن ها آفریده سپس دوست و دشمن ما را به ما نموده به خدا من تو را در دوستان خود ندیدم 
تو کجا بودی؟ - . بصاثر الدر جات: ۸۷-۸۸ - 


* | تر جمه | 
بیان 


ما تفعل أى ما تحب أو ما تعمل بمقتضاه أو للاستفهام أى أىّ شی ء تقصد باظهار الحب فیکون تعریضا بالنفی و الأول أظهر. 


**| ترجمه ] کلمه «ما تفعل» در اين حدیث به معنی دوست نداری است يا به مقتضای سخنت عمل نمی کنی يا برای استفهام 
است. بعنی از اد بن اظهار محبت و دوست دات شتن چیزی می خواهی که در اين صورت كنايه از نفی و دوست نداشتن است. در 


هرحال معنای اول ظاهرتر از بقيه است. 
٭٭| تر جمه | 
۷۴ 


ہے یر ہے تہب لتبلد۔۔ جج کی ہد و كو لتر الخريم أن 
عفرو عَنْ عَودِ الله بن أبى يَعْفُور عَنْ أبى عَودِ الله عليه السلام قال: ان الاح مود مه قما تغارف مِنْهَا فى الْميَاقٍ اثتلف 
اها و ما تاکر مها فی الْمیاق اشتلت هَاهُنَا و الْمِيكَاق هُوَ فى عَذَا ابر الْأَسْوَدُ(؟) 


| ترجمه اعلل الشرایع: امام صادق عليه ال لام فرمود: ارواح لشکرهای آماده بودند و هر کدام به هم آشنا شدند» در پیمان 
گیری اینجا به هم الفت گیرند و هر کدام در پیمان گیری با هم ناشناس شدند در اینجا از هم جدا شوند» و پیمان گیری 


همكان در اين حجر الاسود است. - . علل الشرايع ۲: ۱۱۱ - 


| تر جمه | 

۸ 

و مه بهذا تاد عَنْ مُحَمّدِ ٿن این عَنْ يعفر ِن بر عن لین أبى الا عَنْ حبيب ال دا اه عن آبی بد الله 
عليه السلام قََالَ: إنَّ الله 0 و تعالَى مد مياق لاد و هُم ايل بل الا ما تعازف من ى الاج ۵٘0 


*#*[ترجمه ]علل الشرايع: امام صادق عليه ال لام فرمود: خدا تباركك و تعالى پیمان از بنده ها كرفت و آن ها سايه ها بودند 
پیش از ولادت» و هر آن ارواحی که به هم آشنا شدند با هم الفت گرفتند و هر کدام ناشناس شدند از هم جدا شدند. - . علل 
الشرایع ۱ ۷۰ - 


و مه بِهَذَاا ٤‏ تر .<< << .سس« 


جح رصم 


الاد 


ص: ۱۳۹ 


۸۸-۸۷ البصائر:‎ .۱ -١ 
.۱۱۱ العلل: ج ٢ء ص‎ .۲-۲ 
۸۰ المصدر: ج ۱ ص‎ ۳-۳ 
فى المصدر: من.‎ .۴ -۴ 


و و م ہے م 


مِِنَاقَهُمْ و هُمْ أظلة قول المیلاد و ہُو قؤلهُ عَزَّ و جل و إِذ آخذ رَبك من بنی آَم من ظهورهم ذرَيََهُمْ و دهم علی آنفيتهم 
ای آخر الیه(۱) 


قال فَمَن قر لَه بوذ جاءث له ماهتا و من الک بويد غاد حلاف ماما 

**[ترجمه ]علل الشرايع: راوى به امام صادق عليه الہ لام گفت: در مورد آيه لوا آن ها جُنُودٌ مُجَدَة فا تَعَارَفَ مِٹھا 
انت و ما تاکر مِنْهَا اختلت» جه می گویی؟ امام فرمود: ما می گوییم كه به راستى همجنين است. البته خدا عروجل از بنده ها 
كه سايه مانند بودند بيش از ولاحت پیمان گرفت. و این است قول خدا عروجلٌ ہو اد رَبك من بنی آ5م من ظُهُورِهِمْ 
رهم و هدمع على یدهم ا لمت بربکم قالوابلی شهذنا آن تَقُونُوا یوم الْقِيامَهِ نکن عَنْ هذا غافِلينَ» - . اعراف / ۱۷۲ - 
و هنگامی را که پرورد گارت از يشت فرزندان آدم» ذرته آنان را بر گرفت و ايشان را بر خودشان گواه ساخت که آيا 
پرورد گار شما نیستم؟ گفتند: «جراء گواهی دادیم» تا مبادا روز قیامت بگویید ما از این [امر] غافل بودیم.) فرمود: هر که در 
آن روز اعتراف كرد در اينجا آشنا شد» و هر كه آن روز انکار کرد در اینجا جدايى کرد. - . علل الشرايع 1۱ - 


* | ترجمه | 


بيان 


قال فى النهایه فيه الأرواح جنود مجنده فما تعارف منها اثتلف و ما تناكر منها اختلع ۳( 


مجنده أى مجموعه كما يقال آلوف مؤلفه و قناطیر مقنطره و معناه الاخبار عن مبد! کون الأرواح و تقدمها على الأجساد أى آنها 
خلقت آول خلقها على قسمین من ائتلاف و اختلاف کالجنود المجموعه إذا تقابلت و تواجهت و معنی تقایل الأرواح ما جعلها 
الله عليه من السعاده و الشقاوه و الأخلاق فى مبد! الخلق یقول إن الأجساد التی فیها الأرواح تلتقی فى الدنیا فتأتلف و تختلف 
على حسب ما خلقت عليه و لهذا تری الخير يحب الأخيار و يميل إليهم و الشریر يحب الأشرار و يميل إليهم انتهی. 


و قال الکرمانی فی شرح البخاری آی خلقت مجتمعه ثم فرقت فى آجسامها فمن وافق الصفه آلفه و من باعد نافره و قال الخطابی 
خلقت قبلها فکانت تلتقی فلما التبست بها تعارفت بالذ کر الأول فصار کل إنما یعرف و ینکر على ما سبق له من العهد و قال 
النووی مجنده أى جموع مجتمعه و آنواع مختلفه و تعارفها لأمر جعلها الله عليه و قیل موافقه صفاتها و تناسبها فی شیمها و قال 
الطیبی الفاء فى فما تعارف تدل على تقدم اشتبااک فى الأزل ثم تفرق فیما لا یزال أزمنه متطاوله ثم اتتلاف بعد تناکر کمن فقد 
آنیسه ثم اتصل به فلزمه و آنس به و إن لم يسبق له اختلاط معه اشماز منه و دل التشبیه بالجنود على أن ذلك الاجتماع فى الأزل 


كان لأمر عظیم من فتح بلاد و قهر أعداء و دل على أن أحد الحزبین حزب الله و الآخر 
ص: ۱۴۳۰ 


.۱۷۱ الأعراف:‎ .١ -١ 
۸۰ ص‎ ١ العلل: ج‎ .۲ -۲ 


۳- ۳. قد مر منا بیان موجز فى شرح الحديث فى ذيل الروايه الرابعه من الباب السابق فراجع. 


حزب الشيطان و هذا التعارف إلهامات من الله من غير إشعار منهم بالسابقه انتهى و قد مر كلام قطب الدين الراوندى رحمه الله 
فى هذا الخبر. 


اعلم أن ما تقدم من الأخبار المعتبره فى هذا الباب و ما أسلفناه فى أبواب بدء خلق الرسول صلى الله عليه و آله و الأئمه عليهم 
السلام و هى قريبه من التواتر دلت على تقادم (۱) خلق الأرواح على الأجساد و ما ذكروه من الأدله على حدوث الأرواح عند 
خلق الأبدان مدخوله لا يمكن رد تلكك الروايات لجلها(۲). 


١١ ص:‎ 


.١ -١‏ تقدم( خ). 

۲- ۲. الکلام حول روایات خلق الأرواح قبل الأبدان یقع فی جهات: ( الف) فى صدورها: هل تکون مقطوعه الصدور آو لا؟ و 
على فرض عدم القطع بصدورها هل یوجد دلیل على وجوب التعبد بها أولا( ب) فى دلالتھاء هل تدلْ دلاله صريحه على تقدم 
وجود الأرواح على آبدانها خارجا بالتقدم الزمانی أولا( ج) فى توافقها مع الادله العقلیه. فنقول: آما من الجهه الأولى فهی غير 
بالغه حد التواتره فلا یحصل القطع بصدورها عاده و ادله حجیه الخبر الواحد قاصره عن غير ما یتعلق بالاحکام الفرعیه العمليه» 
فلا يوجد دلیل على وجوب التعبد بها. و أما من الجهه الثانیه فلا ريب فى ظهورها فى ذلك فی حدّ نفسها و إن لم يبلغ إلى 
مرتبه النض. و قد أول الشیخ المفید- على ما يأتى حکایته عنه- الخلق بالتقدیر كما أنه یمکن حملها على نوع من التمثیل و 
الاستعاره إذا وجد دلیل قطعی معارض لمدلولها. و آما من الجهه الثالثه فقد دار البحث بين الفلاسفه حول حدوث النفس و 
قدمهاء و ذهب أصحاب مدرسه صدر المتألهین إلى انها تحدث بحدوث البدن غير بالغه حدٌ التجرد العقلی متح رکه نحوه» و لا 
مجال لذكر آدلتهم و نقدها هاهنا. و هناك آمر یتعلق بمعرفه شئون النفس یستعصی على الاذهان المتوغله فى الماديات» و لعل 
إجاده التأمل فيه يعين على حل العويصه و هو أن النفس و إن كانت آمرا متعلقا بالماده بل ناشثا عنها و متحدا بها و بهذا الاعتبار 
صح مقایستها بالحوادث و اتصافها بالمقارنه و التقدّم و التأخر زمانا إلا آلها حين ما تدخل فى حظیرہ التجرد تجد نفسها محیطه 
بالبدن من ناحیه البدن و النهایه و أن شعاعها یمتد إلى ما قبل حدوث البدن كما انه یمتد إلى ما بعد انحلاله. فالذی ینظر إلى 
جوهرها المجرد من فوق عالم الطبیعه یجدها خارجه عن وعاء الزمان محيطه به و إذا قایسها. إلى ظاهره مادیه واقعه فى ظرف 
الزمان کالبدن یجدها موجوده معها و قبلها و بعدهاء فیصح له أن یحکم بتقدم وجودها على وجود البدن مع أن من ینظر الیها 
من نافذه عالم الماده و یعتبرها آمرا متعلقا بالبدن بل مرتبه کامله له انتهی إليها بالحر که الجوهریه و بهذا الاعتبار يسميها نفسا؛ 
يحكم بحدوئها عند حدوث البدن و حصول التجرد لها بعد ذلك و لا منافاه بين النظرین و بهذا يمكن الجمع بين القولین. و 
مما ينبغى الالتفات إليه أن فى تقدم خلق الأرواح على الأبدان بألفى عام- على حد التعبیر الوارد فى الروایات- لم یعتبر کل 
روح إلى بدنه بحيث يكون خلق کل روح قبل خلق بدنه بألفى عام كامل لا أزيد و لا أنقص و الا لزم عدم وجود جميع الأرواح 
فى زمن على عليه السلام فضلا عما قبلهه ضروره حدوث كثير من الأبدان بعد زمنه بآلاف سنه ولا يبعد أن يكون ذكر الالفین 
لاجل التکثیر و تثنيه الالف للاشاره الى التقذم العقلى و المثالى. 


**#[ترجمه ]در نهايه گفته: در حديث است كه در هروا آن ها جود مُجَنَدَة فَمَا تغارف مها ال و ما تاکز منها اشتلت» 
«مجنده! یعنی فراهم و آماده» چنان جه گویند «الوف مژلفه قناطر مقنطره» و معناش گزارش از آغاز ارواح است و پیش بودن 
آن ها بر اجساد» یعنی ارواح در آفرینش خود دو بخش بودند» آشنا و ناشناس مانند لشکرهای فراهم آمده که در مقابل و برابر 
هم باشند» و مقصود از تقابل و برابری ارواح رده بندی آن ها است به سعادت و شقاوت و اخلاق در آغاز آفرینش که خدا 
برایش قرار داده. می فرماید: جسدها که در دنيا روح دارند به هم برخورند و الفت گیرند يا از هم نفرت کنند» طبق آنچه بر 
آن آفریده شدند و از این رو بینی که نیک نیکان را دوست دارد و به آن ها گراید و بد بدها را دوست دارد و به آن ها 
گراید. (پایان نقل قول) کرمانی در شرح بخاری گفته است: یعنی ارواح گرد هم آفریده شدند و در بدن ها از هم جدا شدند. 
و هر که سا زگار شد با وصف. به آن الفت كيرد و هر که دوری کرد نفرت گیرد. خطابی گفته است: ارواح پیش از اجساد 
آفریده شدند و با هم برخورد کردند و چون با بدن درآمیختند آشنا شوند به یاد گار نخست. و با هم آشنا و ناشناس باشند با 
آن عهد پیشین. نووی گفته است: «مجنده» یعنی جمع شدن گروه ها و انواع گوناگون» و شناسایی با هم برای امری بوده که 
خدا به آن واداشته و گفته اند به سا كارى اوصاف و تناسب سرشت بوده است. طیبی گفته: فاء در «فما تعارف» دلالت دارد بر 
یک درآمیختن ازلی» سپس جدایی در مالایزال شد در زمان های متمادی و آنگه الفت با هم يس از ناشناسی هم چون کسی 
که انیس خود را از دست داده و سپس به او پیوسته و په او چسبیده و مائوس شده و اگر در پیش به او آمیزشی ندارد از او 
نفرت آرد و تشبیه به لشکرها دلیل است که اجتماع در ازل برای کار مهمی بوده چون گشودن کشورها و شکست دشمن ها؛ 
و دلالت دارد که یک گروه حزب خدا بودند و یک گروه حزب شیطان, و این شناسایی یک الهام الهی است بی اشاره به آن 
سابقه. (پایان نقل قول) 


و سخن قطب الدین راوندی درباره اين خبر گذشت. 


بات 8 اغار سوری كه ورای بان كتششدى آتے کر راب علق آظاز ارقن وول صلی الله عليه ی اھر آ سی أله 
عليهم الشلام پیش داشتیم که نزدیکک به تواترند دلالت دارند كه آفرینش ارواح پیش از اجساد است» و آنچه دليل آوردند بر 


** | تر جمه | 
«۲۰» 


الكافى, عَن الین بن مح( عن ود الله عَنْ مد بن سَنَانِ عن الْمُقَضّلٍ عَنْ 00 


لدم ا اد ال لتاق فعددا و ره الا تین تالا با ورن 1 ی ی و ال طل 


النور حر نوريّة بلا ازواج و كان مُوَيَدا بر واحد و هی روخ ځ لس 0 


فبه كان يَعْبْدُ الله و رنه [و] 1 ء عُلَمَاء بَرَرَهَ َضفیاء يَعْبْدُونَ الله بالصّلَاءِ و الوم و المُجُودِ و التشبيح و ای 


** | ترجمه ]| کافی: امام باقر عليه الس لام به جابر بن يزيد فرمود: ای جابر! به راستى خدا نخست. آفریدن را با آفریدن محمّد و 
خاندان رهنما و رهیابش آغاز کرد و شبح هاى نورانى بودند در برابر خدا. گفتم: شبح هاى نورانى چیستند؟ فرمود: سايه نوره 
بدن هاى نورى بی جان كه همه از یك روح نیرو داشتند كه روح القدس استء و او با خاندانش با آن خدا را می يرستيدند و 
از این رو آن هارا حکماء علماء نيكان و ياكان آفرید كه خدا را به نماز و روزه و سجود و تسبيح و تهليل می پرستیدند؛ 


نماز می خواندند و حج می كردند و روزه می داشتند. - . كافى ۱: ۴۴۲ - 
* | ترجمه ] 


بیان 


أول منصوب بالظرفيه و المهتدين صفه و كونه مفعول الهداه بعيد فكانوا أشباح نور الإضافه إما بيانيه أى أشباحا هى أنوار و 
الأشباح جمع الشبح بالتحريكك و هو سواد الإنسان أو غيره تراه من بعيد فالمراد إما الأجساد المثاليه فالمراد بقوله بلا أرواح بلا 
أرواح الحيوانيه أو الروح مجردا كان أو حسما 


ص: ۱۳۲ 


.١ -١‏ فى المصدره الحسین[ عن محمد] بن عبد الله و هو مصحف. و الصواب ما فى نسخ الکتاب كما أثبتناه» و هو الحسین بن 
مد بن عامر بن أنى بکر الا رق اله و پروی عن عمه« عبد الله بن عامره و عن غیره. 

۲- ۲. فيه( خ). 

۳ ۳. الکافی: چ ۰۱ ص ۴۴۲. 


لطيفا فيستقيم أيضا لن الأرواح ما لم تتعلق بالأبدان فهى مستقله بنفسها أرواح من جهه و جساد من جهه فهى أبدان نورانيه لم 
تتعلق بها أرواح أخر و على هذا فظل النور أيضا إضافته للبيان أو لاميه و المراد بالنور نور ذاته تعالى فإنها من آثار ذلكك النور 
الأقدس و ظلاله و المعنى دقيق و ربما يؤول النور بالعقل الفعال على طريقه الفلاسفه. 


و كان مؤيدا بروح واحد أى فی عالم الأرواح أو فى عالم الأجساد و الأول أظهر و لذلك أى لتأيدهم بذلكك الروح فی أول 
الفطره الروحانيه خلقهم فى الفطره الجسمانيه حلماء علماء إلخ و يصلون كأنه تأكيد لما مر أو المراد بقوله خلقهم خلقهم فى 
عالم الأرواح أى كانوا يعبدون الله فى هذا العالم و كانوا فيه علماء بخلاف سائر الأرواح لتأيدهم حينئذ بروح القدس فقوله عليه 
السلام و يصلون أى فى عالم الأجساد فلا تكرار. 


** | ترجمه ]| کلمه «اول» در جمله منصوب و در نقش ظرف است و كلمه «مهتدین» صفت است و اين كه مفعول كلمه «هداه) 


شبح سياهى انسان يا غيرانسان از دور است و مقصود در اينجا يا اجساد مثالى است. و اين كه فرموده بى روح بودند» يعنى 
روح حيوانى نداشتند يا مقصود روح مجرّد يا جسمانى لطيف است که آن هم درست است. زيرا ارواح تا به بدن ها نييوسته اند 
به نفس خود مستقل هستند» از یک نظر ارواحند و از یک نظر اجساد و بدن هاى نورانى» روح دیگر به آن ها تعلق نگرفته» و 
سايه نور اضافه برای بیان يا لاميه است. و مراد از نور» نور ذات خدا است که به راستى اثرى از آن نور اقدس هستند» و معنا 


دقيق است. و بسا نور را به روش فلاسفه به عقل فعّال تفسير کنند. 


«مؤيدند به یک روح» يعنى در همان عالم ارواح يا در عالم اجسام و معناى نخست روشن تر است. و «براى آن» يعنى از تأييد 
آن ها به وسيله اين روح در ابتداى فطرت روحانی آن ها را در فطرت جسمانى حلیم عالم آفريد. و «يُصلون» كويا تأكيد برای 
مطالب قبلى است يا ممكن است مراد از جمله «آن ها را در عالم ارواح خلق کرد» اين باشد كه در اين عالم خدا را عبادت مى 
کنند در حالى که عالم هستند برخلاف ساير روح هاى دیگر به خاطر تایید شدنشان توسط روح القدس كه در نتيجه جمله 


«يُصلون) مربوط به عالم بدن است و تكرارى نيست. 
**| ترجمه | 

أقول 

قد مرت أخبار كثيره فى ذلكك فى باب حدوث العالم. 


قال شارح المقاصد النفوس الإنسانيه سواء جعلناها مجرده أو ماديه حادثه عندنا لكونها أثر القادر المختار و إنما الكلام فى أن 
حدوثها قبل البدن لقوله صلی الله عليه و آله خلق الله الأرواح قبل الأجساد بألفى عام أو بعده لقوله تعالى بعد ذكر أطوار البدن 
تم أَنْمَأناهٌ عَلَقا آخرد۱) إشاره إلى إفاضه النفس و لا-دلاله فى الحديث مع كونه خبر واحد على أن المراد بالأرواح النفوس 
البشريه أو الجوهر(۲) العلويه و لا فى الآ-يه على أن المراد إحداث النفس أو إحداث تعلقها بالبدن و أما الفلاسفه فمنهم من 


جعلها قديمه و ذهب أرسطو و شيعته إلى أنها حادثه ثم ذكر دلائل الطرفين و اعترض عليها بوجوه أعرضنا عن ذكرها. 


ص: ۱۳۳ 


ا ت۴ 


۲ ۲. كذا فى بعض النسخ» و فى بعضهاه الجوهریه العلويه» و الظاهر ان الصواب« الجواهر العلویه). 


و قال الشيخ المفيد قدس الله نفسه فى أجوبه المسائل الرویه(۱) فأما الخبر بأن الله تعالى خلق الأرواح قبل الأجساد بألفى عام فهو 
من آخبار الآحاد و قد روته العامه كما روته الخاصه و ليس هو مع ذلك مما يقطع على الله بصحته و إن ثبت القول فالمعنى فيه 
أن الله تعالى قدر الأرواح فى علمه قبل اختراع الأجساد و اخترع الأجساد و اخترع لها الأرواح فالخلق للأرواح قبل الأجساد خلق 
تقدير فى العلم كما قدمناه و ليس بخلق لذواتها كما وصفناه و الخلق لها بالإحداث و الاختراع بعد خلق الأجسام و الصور التى 
تدبرها الأرواح و لو لا أن ذلكك كذلك لكانت الأرواح تقوم بأنفسها و لا تحتاج إلى آلات تعلقها و لكنا نعرف ما سلف لنا من 
الأرواح قبل خلق الأجساد كما نعلم أحوالنا بعد خلق الأجساد و هذا محال لا خفاء بفساده و أما الحديث بأن الأرواح جنود 
مجنده فما تعارف منها اثتلف و ما تناكر منها اختلف فالمعنی فيه أن الأرواح التى هى الجواهر البسائط تتناصر بالجنس و تتخاذل 
بالعوارض فما تعارف منها باتفاق الرأى و الهوى ائتلف و ما تناكر منها بمباينه فى الرأى و الهوى اختلف و هذا موجود حسا و 
مشاهد و ليس المراد بذلک أن ما تعارف منها فى الذر اثتلف كما ذهبت إليه الحشويه كما بيناه من أنه لا علم للإنسان بحال 
كان عليها قبل ظهوره فى هذا العالم و لو ذكر بكل شی ء ما ذكر ذلكك فوضح ہما ذكرناه أن المراد بالخبر ما شرحناه و الله 
الموفق للصواب انتهى. 


* | ترجمه |اخبار بسيارى در اين باره در «باب حدوث عالم) گذشت. 


شارح مقاصد گفته است: نفوس انسان مجرّد باشند يا مادى به عقيده ما حادثند» زيرا اثر قادر مختارند و همانا سخن در اين 
است كه بيش از بدن يديد شدند برای قول پیغمبر صلی الله عليه و آله «خدا ارواح را دو هزار سال پیش از اجساد آفریدہ يا 
سے از بدن برای قول خدا تمالی تک الناماة علفا آمزه -. مومنون 187ب (آن گا [جنين را در] آفرینشی دیگر يديد 
آوردیم.) که اشاره است به افاضه نفس» و در حديث با اين كه خبر واحد است» اشاره نیست که مقصود از ارواح نفوس انسان 
است يا جوهر علوی و نه در آيه به اين كه مقصود يديد كردن نفس است يا يديد كردن و تعلق آن به تن» ولی برخی فلاسفه 
نفس را قديم دانند و ارسطو و پیروانش آن را حادث شمارند. سپس دليل هاى دو گروه را ذكر كرده و بر آن اعتراضاتى کردہ 
كه ما از ذكر آن خوددارى كرديم. 


شيخ مفيد در پاسخ المسائل السرويه گفته است: اخبار خلق ارواح در دو هزار سال پیش از اجساد آحاد است و موافق عامه كه 
آن را روايت كردند و نيز خاصه» و نمی توان آن را در پیشگاه خدا درست دانست و اگر هم درست باشدء مقصود اين است 
كه خدا در علم خود ارواح را پیش از اجساد اندازه كيرى كرده و سپس اجساد را برآورده و روح در آن ها آفريده است. پس 
خلق ارواح قبل از خلق اجساد. خلق تقدير است در علم نه آفرينش ذات ارواح چنان جه شرح دادیم» و آفرينش آن ها يس از 
اجساد و اشكالى است كه روح سريرست آن است» وكرنه جنين بود ارواح به خود ياينده بودند و نياز به ابزاری كه به آن 
وابندند» نداشتند و بايد ما بدانيم بيش از تعلق به بدن جه وضعى داشتيم چنان جه وضع خود را يس از وابستن به آن می دانیم 


واين نشدنى است و فسادش نهان نيست. 
و اما حدیث «الارواح جنود مجنده فما تعارف منها ائتلف و ما تناكر منها اختلف» معنايش اين است که ارواح که جواهر 


بسیطند» در جنس هم عنصرند و به عوارض از هم جدا شوند و همد گر را وانهند. و هر كدام با هم آشنا شدند به موافقت در 


رأى و خواست با هم الفت كيرند و هر كدام در جايى در رأى و خواسته ناشناس هم شدندء از هم جدا شوند و اين از نظر 


حس موجود است و ديده شده» و مقصود اين نيست كه هر كدام در عالم ذر با هم آشنا شدند به هم الفت كيرند» چنان جه 
حشويه گفته اند برای ندانستن انسان حال بيش از ظهورش در اين عالم را تا هر اندازه هم به ياد او آورند آن را و روشن شد 


كه مقصود از خبر همان است كه ما شرح داديمء و الله الموفق للصواب. (بايان نقل قول) 


* | ترجمه ] 


وأقول 


قيام الأرواح بأنفسها أو تعلقها بالأجساد المثاليه ثم تعلقها بالأجساد العنصريه مما لا دليل على امتناعه و أما عدم تذكر الأحوال 
السابقه فلعله لتقلبها فی الأ-طوار المختلفه أو لعدم القوى البدنيه أو كون تلكك القوى قائمه بما فارقته من الأجساد المثاليه أو 
لإذهاب الله تعالى تذكر هذه الأمور عنها لنوع من المصلحه كما ورد أن الذكر و النسيان من صنعه تعالى مع أن الإنسان لا يتذكر 
كثيرا من أحوال الطفوليه و الولا-ده و التأويل الذى ذكره للحديث فى غايه البعد لا سيما مع الإضافات الوارده فى الأخبار 
المتقدمه. 


ص: ۱۳۴ 


۱- ۱. السرویه( خ). 


| ترجمه أقائم به نفس بودن ارواح يا متعلق بودن به كالبدهاى مثالى و سپس وابستن به بدن عنصرى دلیلی بر امتناع ندارد و 
اما این كه سابقه را به ياد نیارد بسا از د گر گون شدن در اطوار مختلفه است» يا برای نداشتن قواى بدن و یا قيام آن ها به بدن 
مثالى كه از آن جدا شدند» يا اين كه خدا برای مصلحت آن را به كلى از يادشان برده» چنان جه وارد است که ياد و فراموشى 
كار خدا است. با اين كه انسان بسیاری از احوال کودکی و زايش خود را به ياد نيارد» و تفسيرى كه وى برای خبر كرده بسيار 


دور از باور است و خصوص از نظر دنباله هايى که در اخبار پیٹ پیشین دارد. 
* | تر جمه | 
»¥1« 


اَل عَنْ أببه عَنْ مد بن يَخيى العطار عن محمد ی آخمد بن یی عي الْعمنِ پن علی عَنْ عباس عَنْ أباط عَنْ أبى عبد 
الخمن فَال: ت لأ عد الله عليه السلام ی وبا عزنت قا رف فی أل و تا مال و ا ولد و رما فرخث فنا آغرف فی 
هل و آ و ا بقل هس ین اعد إا و مع ملک و شیطان إا کان کر كان (۱ ذو ملک مه و إا انعر 
کان (۲) دنو یط ان مله و دک قول الله تَا رک و اال ظان 7 یذ کم ال و ام کم بِالْمَحْساءٍ و الله بح کم عففرة مه و 
َضْنَا و الله واسغ عَلیغ (۳) 


e‏ الشرایع: ابی عبدالرحمن از امام صادق عليه الد لام پرسید: بسا بی دلیل غمگین شوم و بسا بی دلیل شاد شوم. 

مود: کسی نيست جز اد SN‏ تر رہ کت 
a‏ بن است قول خدا یانب کم اقفر و اء کم بالَُخشاء و ال بعذ کم مَْفرة مه و فًاو له واس 
عَلِيمٌ) -. بقره / ۲۸۶ - [شیطان شما را از تهيدستى بيم می دهد و شما را به زشتى وامى دارد و [لى] خداوند از جانب خود به 


شما وعده آمرزش و بخشش می دهد» و خداوند گشایش گر داناست.) -. علل الشرايع ۱: ۸۷ - 
٭| تر جمه | 


بيان 


لعل المراد أن هذا لهم من أجل وساوس الشيطان و أمانيه فى أمور الدنيا الفانيه و إن لم يتفطن به الإنسان فيظن أنه لا سبب له أو 
يكون غرض السائل فوت الأهل و المال و الولد فى الماضى فلا ينافى الهم للتفكر فيها لأجل ما یستقبل أو المراد أنه لما كان 
شأن الشيطان ذلكك يصير محض دنوه سببا للهم و فى الملكك بعكس ذلك فى الوجهین. 


#[تر جمه آشاید مقصود اين است كه اندوه از وسوسه شيطان در امور جهان فانی است. و اگر انسان متوجه آن نيست و توجه 
نکندہ پندارد بی دلیل است. يا غرض سائل از دست دادن اهل و مال و فرزند در گذشته است و منافاتی با غم آن ها در حال و 
آینده ندارد» يا مقصود بیان اثر ذاتی نزدیکی فرشته و شیطان است که شان شیطان است که با کسی که نزدیکش می شود آن 
گونه می باشد و در فرشته بالعکس آن. 


** | ترجمه | 


»¥« 
کک یت تن خی العطار عن جَقَر بن محمد بن مالک عَنْ اخ بن مذي ین وأ مالک بن الْحَارث اضر 
عَنْ مح عقوت قارع أب عن آبی ی لت عَلَى أَبى عَودِ اه عليه السلام و مى رل من أضیحابن قلعت 
فاک با اه بن زشولِ اللہ ای آم و رن ین غير ان آشرف دک تیا قَالَ أ 1 5 


يدل الیکم م نا ی ا تخل لیا رآ مرژوژ كان دک اجا عه لال و 


۳- ۳. العلل: ج ۰۱ ص ۸۷ و الآيه فى سوره البقره: ۲۶۸. 
ع- ۴۔ فى المصدر: أ فتعود. 


ا یں تب ا ہہ ہے وداک بَلْ هُوَ بان له قال أ یس اذا عبت الشَّمْسُ و 
سقط افص عَادَ إل فَاتصَل به كما بدا مه لت له نم ال کذیک و اه یبن ور لّوا و له َعودُونَ و اللہ نُك 


ون با یز امه و لضع قمع و و اله نکم تشون تن فود و ما من رل نكم إا تفع لَه ناژ عَنْ شعاله و 
ا تمده شتعل أَحِبَاءً 2٣‏ العامة الّار(۱). 


سے ہے 


**[ترجمه |علل الشرايع: ابی بصیر كويد كه با مردى از هم کیشانم نزد امام صادق عليه ال لام درآمدم و به او گفتم: قربانت 
شوم یا ابن رسول اللها همانا من فى سیت غمگین و اندوهناک شوم. امام عليه الّلام فرمود: این اندوه و شادی از ما است که به 
شما می رسد. زیرا چون اندوه و شادی به ما رسد به شماها نفوذ کنده برای اد بن که ما و شما از نور خداى عروجل هستيم 
سرشت ماو شما یکی است و اگر سرشت شما دست نخورده و پاک مانده بود ما و شما برابر بودیم» ولی سرشت شما با 
سرشت دشمنان شما درآميخت و اگر این جنين نبود هرگز گناہ نمی کردید. گوید: گفتم: قربانت شوم! آيا سرشت ما بر گردد 
به مانند آنچه آغاز شده؟ فرمود: آری به خدا ای بنده خدا! به من بگو که اين پرتو جوشان که خورشید بتابد چون بیرون آید. 
آيا به او متصل است يا از او جدا شده است؟ گفتم: قربانت شوم! جدا شده است. فرمود: نه این که چون خورشید غروب کند 
و قرصش فروافتد بر گردد و به او پیونددہ چنان جه از او آغازید؟ گفتم: آری. فرمود: به خدا شيعه های ما چنین باشند. از نور 
خدا آفریده اند و به سويش با زگردند. به خدا شما در قيامت به ما می رسید و ما شفاعت كنيم و پذیرفته شود شفاعت ما به 
خداء شما هم شفاعت كنيد و از شما هم پذیرفته شود و هیچ كس از شما نباشد جز دوزخی در چپ خود دارد و بهشتی در 


سمت راستش و دوستانش را به بهشت و دشمنانش را به دوزخ برد. - . علل الشرایع ۱ ۷ - 
| تر جمه | 


بیان 


يا عبد الله لیس هذا اسم آبی بصير فان المشهور بهذا اللقب اثنان آحدهما ليث المرادی و الآخر بحبی بن القاسم و لیس کنیه 
واحد منهما آبا عبد الله حتی یمکن أن يقال كان آبا عبد الله فسقط آبا من النساخ و لکن کنيتهما آبو محمد فالظاهر أن آبا بصير 
هذا لیس شيا منهما بل هو عبد الله بن محمد الأسدى الکوفی المکنی بأبى بصیر كما ذکره الشیخ فى الرجال و إن كان ذکره 
فى أصحاب الباقر ع لأنه کثیرا ما یذ کر الرجل فی أصحاب إمام : ثم یذ کره فى آصحاب إمام آخر و کثیرا ما یکتفی بأحدهما و 
لو كان آحد المشهورین یمکن أن یکون المراد الم ركب الاضافی لا التسمیه و قد شاع النداء بهذا عند الضجر فى عرف العرب و 
العجم و فى القاموس زخر البحر کمنع طما و تملأ و الوادی مد جدا و ارتفع و الشی ء ملأه و القوم جاشوا لنفیر أو حرب و القدر 
و الحرب جاشتا و النبات طال و الرجل بما عنده فخر انتهی و آکثر المعانی مناسبه و فى بعض النسخ بالجیم و لا یستقیم الا 


قوله عاد إليه كأنه على المجاز كما أن فى المشبه أيضا کذلک فان الظاهر عود الضمیر فى (۲) 


إليه إلى الله و يحتمل عوده إلى النور و المراد بنور الله النور المشرق و المکرم الذی اصطفاه و خلقه و لا یبد أن یکون المراد 
آنوار الأئمه علیهم السلام كما قال عليه السلام إنكم لملحقون بنا أو المراد بنور الله رحمته و التشفیع قبول الشفاعه. 


ص: ۱۴۶ 


۸۷ ص‎ :١ العلل: ج‎ .١ -١ 
؟- ۲. من( خ).‎ 


* | ترجمه ]«عبدالله) در روايت» اسم ابوبصير نيستء زيرا تنها دو نفر هستند که به اين لقب مشهور هستند؛ يكى «ليث مرادی» و 
دیگری ١‏ «يحيى بن قاسم) و كنيه هیچ یک از اب ين دو اباعبدالله نيست تا بشود آن ها را اباعبدالله صدا زد. و كلمه «ابا» كه در 
روايت افتاده است. از طرف ناسخان کتاب بوده است. وليكن كنيه آن دو ابومحمد بوده است. يس ظاهر اين ن است که ابابصير 
هيج كدام از اين دو نفر نبوده استء بلكه او عبدالله بن محمد اسدى كوفىء با كنيه ابوبصير است. همچنان كه شيخ طوسی در 
كتاب رجال آورده است. هرجند كه شيخ او را در زمره اصحاب امام باقر عليه اك لام آورده است» زیرا برخى نویسند گان؛ 
كسانى را كه در زمره اصحاب یک امام قرار می گیرند و بعد در زمره اصحاب امام دیگر قرار می گیرند» جزو اصحاب امام 
دوم قرار نمی دهند و برخى نویسند گان به ذكر یکی از ائمه اكتفا نمی كنند و او را جزو اصحاب هر دو امام قرار می دھند 
هرجند كه باز هم ممكن است كه به يكى از آنان مشهور شوند. و نيز ممكن است كه عبدالله در روايت مركب اضافى باشد نه 


اسم يعنى ای بنده خداء و اين گونه صدا زدن در مكالمات عرب و عجم شايع و زياد است. 


در قاموس گفته: «زخر البحر) دریا عمیق شد. «زخر الوادی» بیابان دراز و مرتفع شد. «زخر الشی ء) آن را پر كرد. «زخر القوم» 
قوم برای جنگ جمع شدند. «و زخر القدر و الحرب» دیگ به جوش آمد. جنگ به اوج رسید. «زخر النبات» گیاه دراز شد 
«زخر الرجل ہما عنده» فخر فروخت. بیشتر معانی» مناسب و بدون اشکال هستند و در برخی نسخه های کتاب «زخر» با حرف 
جيم و به صورت «زجرا آمده است. در این صورت معنای روایت درست نمی شود مگر با کلی وحمت و تکلف. عبارت «عاد 
إليه؛ گویا به صورت مجازی آمده است» همچنان كه در مشبه هم هست و ظاهر اب ين است که ضمير در (إليه) به خدا برمی 
گردد و احتمال دارد که به نور بركردد و مراد از نور خداوند. همان نور مشرق و مکرمی كه آن را بركزيد و آفرید می باشد و 
عه مس که E‏ سناسا راہ سک حورت ارام هي رود فا باس ایی کرت 


با منظور از نور خداوند» رحمت الهى باشد. و «تشفيع» به معناى يذيرفتن شفاعت اسية: 
| تر جمه | 
٣<‏ 


الم اسن عَنْ أبيه عَنْ فض الَهَ عَنْ مر بن آبان عَنْ ج اہر الْجَعْفِيَ قال: تتفشت بين دی 
7 8 


تا مق یب بجاو ریم یج زر زک ی r‏ 
دا أصات تلکک ال أرْوَاحَ فى بَلْدٍ من الان شین : ۶ حرئث عَليه لاخ نها مه (۳. 


* | تر جمه آمحاسن: جابر جعفی گوید: در محضر امام باقر عليه ال لام آهی کشیدم و گفتم: یا این رسول اه : بی دلیل افسرده 
شوم تا آنجا که خانواده ام غم در چهره ام می خواند و دوستم آن را بفهمد. فرمود: آری» ای جابر. گفتم: با ابن رسول الله 
چرا؟ فرمود: می خواهی چکار؟ گفتم: می خواهم بدانم. فرمود: ای جابر! به راستی خدا مؤمنان را از سرشت بهشت آفریده و 


از نسیم آن» در آن ها روان کرده و از این رو مؤمن برادر يدر و مادری مؤمن دیگر است» و چون یک روح مومن در شهری 


غمگین شود در ارواح دیگر اثر بخشدء زيرا از او باشند. - . محاسن: ۱۳۳ - 
* | تر جمه | 


بيان 


تنفست أى تأوهت و فى الكافى تقبضت بمعنى الانبساط كما سيأتى من ريح روحه بالضم أى من رحمه ذاته أو نسيم روحه 
الذى اصطفاه كما مر أو بالفتح أى رحمته كما ورد فى خبر آخر و أجرى فيهم من روح رحمته و يؤيد الأول بعض الاخبار لابیه 
و أمه لأن الطينه بمنزله الأم و الروح بمنزله الأب و هما متحدان نوعا أو صنفا فيهما. 


٭ | ترجمه [«تنفست» يعنى آه کشید و در كافى آمده است كه «تقبضت» به معنى انبساط و گشاد شدناست كه در ادامه مى 
آيد. عبارت «من ريح روخه» (با ضمه) يعنى از رحمت ذات الهى يا از نسيم روحى كه آن را بركزيده است» همان طور كه 
گذشت يا با فتحه است (من ريح روحه) همچنان که در روایت دیگری آمده است و از روح رحمت خود در آن ها جارى 
كرد و برخى روايات كه در مورد يدر يا مادرش آمده. معناى اول را تاييد می کند. برای اد بن كه سرشت به منزله مادر و روح 


به منزله يدر است و آن ها يكك نوع يا يكك صنف هستند. 
| ترجمه | 
٣۴‏ 


الک افی ڪن الْعَدَّهِ عَنْ خد بن مُحَمّدٍ ۲ مد ارقي عَنْ أبيه عَنْ فَضَالَه بن ايوب عَنْ مر بن بان عَنْ جابر العف قَالَ: فضت 34 
ی آبی مقر عليه السلام لك أت فداک رما عرنت ین یر #صیبه تصینی أذ ألم (۶) رل پی عقّی بغر دک اَی 
فی وَمجهى و ص دیق شال عم با ج ابر ال عر و رل امین ین ينه اجان و جری فهغ ین ربح ژوجه تک 


و 
جردم 
وا 


اون أو الْمُؤْمِن لأبیه و مه فاذا آضاب رُوحاً من لک الاح فی بل من انعر عزن هَذِه اياف 
ص: ۱۴۷ 


۱-۱. فی المصدر: ینزل. 

۲- . فیه: بعرف. 

۳- ۳. المحاسن: ۱۳۳. 

۴- ۴۔ فى المصدر و بعض نسخ الکتاب: آمر. 
ه- ه. الکافی: ج ٢ء‏ ص ۱۶۶. 


٭ | ترجمه ]كافى: جابر جعفى كويد كه در محضر امام باقر عليه السّد.لام آهی كشيدم و گفتم: قربانت شوم! گاهی اوقات بدون 
اين كه مصیبتی يا دردى به من برسد بی دليل افسرده شوم تا آنجا كه حتى خانواده و دوستانم هم آثار ناراحتى را در جهره ام 
می خوانند. امام فرمود: آری» ای جابر. به راستى خدا مؤمنان را از سرشت بهشت آفريده و از نسيم آن» در آن ها روان كرده 
است. از اين رو مؤمن» برادر يدر و مادرى مؤمن دیگر است. و چون یک روح از ارواح مؤمنين در شهرى از شهرها غمگین 


شود در ارواح دیگر اثر بخشدء زيرا از او باشند. - . كافى ۲: ۱۶۶ - 


> 1 تر حمه 1 
«A»‏ 


و مِنْه عَنْ مُحَمّد بن یخی عَنْ اخمد بن مُحَمّد بن عِيسَى و عده من آضحابنا عَنْ مَھُل بن زیاد جميعا عَن ان مَحْبُوب عَنْ علی 
ن رئاب عَنْ أبى بصدیر قال سَمِعْتٌ آبّا عند الله عليه السلام يُقول: الْمُوْمِنُ أخو امن کالجسد الواحد ان اشتكى شین مِنْهُ وَجَدَ 
ألم ذلك فى ساثر جسده وَ أَرْوَاحَهُمَا من رُوح وَاجِدَو و ان روخ ال مخ لأشد اتصَالا برُوح الله من اتصال شغاع الشمس بهّا(۱). 


الاختصاص. عنه عليه السلام مرسلا: مثله (۲) 


٭٭| ترجمه | کافی: امام صادق عليه ال لام فرمود: مومن برادر مؤمن است» چون یک بدن كه اگر دردى در جيزى از آن يافت 
شود در ساير بدن دردش دريافت شود؛ روح هر دو از یک روح است» و راستى روح مؤمن به خدا پیوسته تر است از پرتو 


کو روالد ید ود کافن 8214ب 
در اختصاص آن را بدون سند آورده است. -. اختصاص: ٣‏ کت 
** | ترجمه | 


قوله عليه السلام كالجسد الواحد كأنه عليه السلام ترقى عن الأخوه إلى الاتحاد أو بين أن إخوتهم ليست مثل سائر الأخوات بل 
هم بمنزله أعضاء جسد واحد تعلق بها روح واحد فكما أنه بتألم عضو واحد تتألم و تتعطل سائر الأعضاء فكذا بتألم واحد من 
المؤمنين يحزن و يتألم سائرهم كما مر فقوله عليه السلام كالجسد الواحد تقديره كعضوى جسد واحد و قوله إن اشتكى ظاهره 
أنه بیان لحال المشبه به و الضميران المستتران فيه و فى وجد راجعان إلى المرء و الانسان أو الروح الذى يدل عليه الجسد و 
ضمير منه للجسد و ضمير أرواحهما لشی ء و سائر الجسد و الجمعيه باعتبار جمعيه السائر أو من إطلاق الجمع على التثنيه مجازا 
و فی الإختصاص و أن روحهما وهو آظهر و المراد بالروح الواحد إن كان الروح الحيوانيه فمن للتبعيض و إن كان النفس 
الناطقه فمن للتعليل فإن روحهما الروح الحيوانيه هذا إذا كان قوله و أرواحهما من تتمه بيان المشبه به و يحتمل تعلقه بالمشبه 
فالضمير للأخوين المذكورين فى أول الخبر و الغرض إما بيان شده اتصال الروحين كأنهما روح واحده أو أن روحيهما من روح 
واحده هی روح الأئمه عليهم السلام و هو نور الله كما مر فی خبر أبى بصير الذى هو كالشرح لهذا الخبر و يحتمل أن يكون إن 


اشتكى أيضا لبيان حال المشبه لاتضاح وجه الشبه و على التقادير المراد بروح الله أيضا الروح التى اصطفاها الله و جعلها فى 


ص: ۱۴۸ 


.۱۶۶ الکافی: ج ٢ء ص‎ .١ -١ 
.۳۲ الااختصاص:‎ .۲ -۲ 


مت و 


و نفخت فيه مِنْ وحی و يحتمل أن یکون المراد بروحه ذاته سبحانه إشاره إلى شده ارتباط آرواح المقربین و المحبین من 

الشیعه المخلصین بجناب الحق تعالی حیث لا یغفلون عن ربهم ساعه و يفيض عليهم منه سبحانه آنا نا و ساعه فساعه العلم و 

ہو جم ا ا جج 
لا أَنْ بَغاء الله (۷) 


َّ الا أنْ 


۳ 
وَقالفی افذرت اا اذا أيه کنث سَمْعَةُ TT EE‏ 
و سیأتی تمام القول فيه فى محله إن شاء الله تعالى بحسب فهمى و الله الموفق. 


##[ترجمه ]مانند یک تن» از برادرى به یگانگی بالا برده يا بیان اين است كه برادری آن ها جز برادرى دیگران است و آن ها 
چون اندام یک بدن هستند كه یک روح دارد و چنان جه یک عضو بدن كه درد آید. اعضاى دیگر درد کشند و از کار 
بمانند» یک مومن هم اندوهگین شود و دیگران درد آن را کشند چنان جه گذشت . 


يسن عبارت «مانند بدن واحد هستند» تقدیرش این است که «مانند اعضای بدن واحد هستند» و ظاهر عبارت «ا گر شکایت کند» 
اين است که توضیحی برای حال مشبه به است و دو ضمير که در آن و در فعل «وجد» هستند به بشر و انسان برمی گردند يا به 
روحی که بدن به آن دلالت می کند و ضمیر «منه» برای «جسد» است و ضمیر «ارواحهما» به «شى و ساثر الجسد» برهن گنر 
آوردن «الجمعیه» به اعتبار جمع بودن همه اعضاست يا از باب اطلاق جمع بر مثنى از روی مجاز است. در اختصاص به جای «و 
ارواحهما» «روحهما» آورده که اين معنی روشن تر است: و مراد از «يكك روح) اگر روح حیوانی باشد. کلمه «من» تبعیضیه 
است و اگر مراد از آن نفس ناطقه باشد کلمه «من» تعلیلیه است» یعنی جان هر دو جزو یک روح است و اگر مقصود نفس 
ناطقه است» یعنی هر دو روحشان یک علت دارند» و غرض شدت اتصال دو روح است که يا یکی هستند يا اين که هر دو 
ے فا a A E OT O EEE‏ ت که به مثابه 
شرحی برای اين خبر است. به هر تقدير مقصود از روح الله نیز روح بركزيده خداست كه به ائمه عليهم ال لام داده است» 
چنان جه در تفسير قول خدا «و دمیدم در او از روحم» گذشت. و بسا که مقصود از روح خداء ذات او است و اشاره است به 
شدت ارتباط ارواح مقربين و دوستان با اخلاص شيعه به جناب حق تعالى كه حتى آنى از زمانء از خدا غفلت ندارند و فيض 
او از علم و حكمت و كمالات و هدایات پیاپی به آن ها رسد بلكه خواست دل چون از خود اراده ای ندارند و همه كار خود 


را به پرورد گارشان وانهادند چنان جه درباره آن ها فرموده «نخواهند جز آنکه خدا خواهد.» 


و در حدیث قدسی است که «چون او را دوست دارم من گوشش و چشمش و دستش و پایش و زبانش باشم» و ان شاء الله 


سخن تمام در اين باره در جای خودش به اندازه فهم من بیایدہ و الله الموفق. 


اوہ عَنْ هَارُونَ بن شم عَنْ مَشعلة بن زياد قال سَمِغْتٌ جَغفَرا عليه السلام: و زغل يكو 


2 
7 
۱۰ 
(> 
۷ 


٭| ترجمه ]قرب الاسناد: امام صادق عليه الشلام در جواب اين سؤال که آیا کسی جيز ندیده را دوست می دارد؟ فرمود: آری. 
به او كفتند مانند جه جيز؟ فرمود: مانند اين كه يكك خوراكى را براى انسان شرح دهند كه هنوز نخورده و آن را دوست مى 
دارد» و آنچه مانند آن است و مانند مردی كه برای يارانش آنچه را دوست دارد به يادش می افتد» و آنچه از نمونه ها كه در 


دسترس داری بیشتر از آن است که بخواهی واگڈاری و از آن ها در گذری 
#* | تر جمه | 


بيان 


لعل المعنى إذا تفكرت فی أمثله ذلكك كان ما لكك منها أكثر مما تتركه كنايه عن كثره أمثله ذلكك و ظهورها و یمکن أن يكون 
تصحيف تسمع و يمكن أن يكون غرض السائل السؤال عن حب المؤمن أخاه من غير سابقه كما فى سائر الأخبار. 


| تر جمه آممکن است مقصود سوال کننده» پرسش از دوست داشتن برادر مومنی باشد كه قبلا او را نديده است. چنان جه در 


اخبار دیگر است. 
* | تر جمه | 
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موی تیوک یہ ست ال نن خن یک عن عبد الب ن جَبَلَة 


و ادع 


ی رب بو مد اط و جیپ 00 0" بی خی ال ین حر درم 


منه إل م قار ښوه و و اد أبْعَضْتُمُ الو جل من غیر سُوءِ سبق مِنه E‏ فاخذژوه. 


ترماس تد ھجت ای مس اس کی ارات وی با هم چشم دارند و 
با آن با هم راز گویند» و در دشمنى نیز چنین باشند» چون مردی را بدون اين كه از او نيكى دیدید دوست داريد به او اميد 


بنديد» و چون مردی بدون این كه از او بدی ديديد» دشمن داريد از او حذر كنيد. 
۷| ترجمه | 


«YA» 


مالس ابن الشوخ» عن أبيه عن ا حمّد بْن مُحمّدِ بن الوَلِيدٍ عن أبيه عَنْ مُحَمّدِ بن الخسن الصفار عن أَحْمَد بن مَحَمّد بن عیتی 


عن ابن أبى غُمَیر عَنْ نان 


ص: ۱۴۳۹ 


۱-۱. فی نسختین مخطوطتین: الارادات. 
۲- ۲. التکویر: ۲۹. 


عَنْ أبيه تال پر لخ ال ی قیال تم ره وَلَمْ نی فیما مَضَى قبل بومه ذلك اة غا 


شید ادا کله وَے لئ لی مِثل ما آنا عليہ لَه وَ ؛ بخبزنی أ جد لی مثل الّذِى اد لَه فة ال صَدَقتَ یا سَدِيرٌ إِنَّ لاف قلوب 
ذا وا ون لم يُظهرُوا ودد هم 00 اختلاط قطر الْمَاءِ علی میاه نار وَ إن بعد اناف قلوب الْمَيجَار إِذَا الوا 
ن أَظْهَرُوا الود لتم كبغد البهَائِم من َ العاطف و إِنْ طَالَ | ها علی مود واحد. 


2 


١ 


اه 3 


با 
۳۰ 


و اد 


|[ ترجمه آشهاب الاخبار: حنان بن سدير از پدرش روایت کند که به امام صادق عليه الم لام گفتم: به مردی برخوردم که 
پیش از آن روز نه او مرا دیده و نه من او را دیده بودم» و بسیار او را دوست دارم و وقتی با او حرف می زنم او هم بسیار مرا 
دوست دارد و به من كويد آنچه را من دريابی او نيز در دل خود درمی یابد. فرمود: راست گفتی ای سدیر به راستی الفت 
دل نیکان چون به هم برخورند و كرجه دوستی را به زبان نیارند به شتاب آميزش قطره های آب است بر آب نهرهاه و راستی 
که دوری دل بد کاران هنگام برخوردشان كرجه با زبان به هم مهرورزی کنند» مانند دوری دل بهائم است از هم در 


دی كرجه مدتی دراز بر يكك توشه دان علوفه خورند. 
۷| ترجمه | 

بیان 

ارد کک رخا 

*ترجمہ]البزّد يعنى ظرف توشه. 

۷| ترجمه | 


۹ 


الشهات قال ز سول الله صلی الل علیه و آله: َل امین فی تراهم و تراخمهغ كمل اسرد ذ اش شتکی ا تداعی شائدة 
بِالسَهَر و الْحَمَى. 


#*[تر جمه آرسول خدا صلی اللہ علیه و آله فرمود: گل مومنان در مهرورزى و دلسوزی به هم» چون یک بدن است كه چون 


عضوی از آن بیمار شود همه آن دچار ہی خوابی و تب گردد. 


* | تر جمه | 


الضوء يقال تداعت الحيطان إذا تهادمت أو تهيأت للسقوط بأن تميل أو تتهور 
**[ترجمه ]ببامبر صلی الله عليه و آله فرمود قلب شبيه یک پر پرنده است در روى زمين دم باد كه آن را مى جرخاند . 
#* | ترجمه ] 


توضيح 
قول صلی الله عليه و آله: الْمَؤْمْنُونَ مُتَحِدُونَ متَآزرُونَ مُتَضَافِرُونَ انهم تفش وَاحِدَةٌ. 


و ذلك ال صلی الله علیه و آله: ال من لر من شار له الان شد بعد قفا و قال :صن اه علیه و آله: ال رة يد وَاحدة 


علی مَنْ سوَاهخ. 


شبه عليه السلام المؤمنين فى اتحادهم و موازرتهم بالجسد المجتمع من آلالت و آعضاء إذا اشتکی بعضه كانت الجمله ألمه 
سقیمه مساهره محمومه لاتصال بعضه ببعض و لن الألم هو الجمله و هو فى حکم الجزء الواحد بسبب الحیاه التی هی 
کالمسمار يضم أجزاءها و ينتظمها و لفظ الحدیث خبر و تشبیه و المعنی آمر يأمرهم به أن یتوادوا و يتحابوا و يرحم بعضهم 
بعضا و فائده الحدیث الثم بالتناصر و التعاون و راوی الحدیث النعمان بن يشير و قال رحمه الله فی الحدیث الثانی و روی 
بأرض فلاه شبه عليه السلام القلب بريشه ساقطه بأرض عراء لا حاجز بها و لا مانع فالریح تطیرها هنا و ثم و ذلک للاعتقادات و 
الأحوال التی یتقلب لها و لسرعه انقلابه و قله ثبوته و دوامه على حاله واحده و قد قیل إنما سمی قلبا لتقلبه و فائده الحدیث 
إعلام أن القاب سريع الانقلاب لا يبقى على وجه واحد و راوى الحدیث أنس بن مالكك. 


ص: ۱۵۰ 


ساختمانى است كه اجزايش همديكر را محكم دارند. و فرمود: مؤمنان همدست باشند در برابر ديكران. 


گروه مؤمنين در اتحاد و يشتيبانى هم مانند بدن است كه از ابزار و اندام فراهم است و چون تكه ای از آن بیمار شود همه 
دردناكك و بيمار و بی خواب و تب دار شوند. چون به هم پیوسته اند» و چون درد دچار همه بدن است و همه در حكم همان 
تكه اند برای زندگی كه چون ميخ اجزاء را به هم بيوندد و منظم نمايد. لفظ خبر گزارش است و تشبیه» ولى مقصود از آن 
فرمان به اين است كه همديكر را دوست بدارند و به هم مهر ورزند و سود حديث فرمان به هم يارى و همكارى استء راوى 


ودرباره حديث دوم گفته: ودر روايتى «بارض فلاوه» آمده دل را به يرى تشبيه كرده كه روى زمين لخت و بی مانع و 
جلو گیر افتاده و باد آن را به اینجا و آنجا می پراند واب بن از نظر عقايد و احوالى است که در آن می چرخد و شتابانه زیر و رو 
می شود و به یک حالت نمی ماند. و گفته شده که قلبش نامیدند برای اين که چرخان است و سود حديث اعلام به اين است 
که قلب زود بر گردد و یک رو نماند و راوی حدیث انس ابن مالک است . 

#* | تر جمه | 

باب ۴۴ حقيقه الرؤيا و تعبیرها و فضل الرؤيا الصادقه و علتها و عله الکاذبه 


الآيات 


يونس: الَذِينَ آمَنُوا و کانُوا یلم الشری فى الْحیاء الدّْياوَفِى الْآخِرَهِ لا تَنِدِيل لكلمات الله ذلکک ھُو الْمَوْرُ لیم (۱) 


سک : إذْ قال يُوسَْفٌ ليه يا بت 1 ی راغ اعد عشر کوکبا و الم و الو را نه ى ساج دين قال یا بی لا تقض ص 
اک على وک إلى قوله تعالى و يتيك رح شك لو رر ۳ 
وبل ال حادیث (۳) و قال تعالی و 5" مه سجن تین قال أخما ی آرانی َعْصِرٌ حفرا و قال الح ای أرانى أخمِل وق 


َأ ی ما کل الطیز له تلا وله تراک من المخیتنین قال لا كما عم تزا نکم ويله بل أن يأتيكما 
ا لكما میا عَلْمَنِى ر ی إلى قوله یا صاجبی الجن اما أذ کما قيش یی رَه عفر و ما ار تیش لت كتا كل الطيد من "نو ھت 
۳ فر الى فی ترتفیبان إلى قوله تعالى قال الک ای أرى ع را مان اَی سَبِعْ عجاف و سبع سُتبْلاتِ خُضر و آر 
ایسا يا ایا الَا نی فی زاین شم یا رون توا آض ها الام و ما نحل یل الأخلام بعالم ول الذي 
تجا ما و اکر بَغْد آمو أا آي ۾ ويله قزیتلون یوش ها اد یا فى تربع راب تمان کنیع عجاف و سبع 


N 


تلات حر و ار يابساتٍ 
ص: ۱۵۱ 


TT‏ ا 


شثیله ال 


علی زجع ی الاس للم يَعمُونَ قال َْرَعُونَ تريع مین أب فما حص دنم دوه فی لیا ِمَا تا کلون تم ا 
غد ذلک سب شدادٌ یاک ماقم لَه إل لیا مما تُحصِئُونَ تم نی من بَْدِ ذلك عام فيه يات الاس و فيه يَعْصِرُونَ () 
کک إلا فة لاس (۲) 


الإسراء: و ما لا الژوّیَا ای أَرَمْنا 
الروم و من آیاتہ ناکم اليل و هار و کم من قَضْلِهِ 4۳ 
الصافات قال یا بی نی أرى فی الْمنام انی دشک (۴) 

الفتح: لَقَدْ صَدَقَ الله رَسُولَهُ الوّؤيا باْعق (۵) 

المجادله: انا وی من الشَّيِطانٍ لير لین منوا و لبم بضارَهِم سه إل إذْنِ الله و علی الله لت كل الْمَؤْمِنُونَ (۶) 


النبأ: و جعلنا تومکم شباتاً(۷) 
0 هأ©1:]|-"- الذین موا و کاُوا يَتَقُونَ لھم ری فی الْحَياءِ انیا و فی اجره لا تَعِدِيلَ لكلمات الله ذلکک هو الْقَوْرُ 


الْعَظِيمُ. -. يونس / ۶۴ - 
[همانان كه ايمان آورده و يرهيز كارى ورزيده اند. در زندكى دنیا و در آخرت مژده برای آنان است. وعده هاى خدا را 


هم لی ساجدین #قال یاب لا تفص رُؤْياك 


د شر کو ا : 
بین ٭ و کذلک یتیک ربك و یمک مِنْ اويل الأحاديث. ھپ 


یوسف | قاد 
[[یاد كن] زمانی را که يوسف به پدرش گفت: «ای پدر» من [در خواب] يازده ستاره را با خورشيد و ماه ديدم ديدم [آن ھا] 


براق من سجده می کنند. [یعقوب] گفت: «ای پس رک می خوابت را برای برادرانت حکایت مکن که برای تو نیرنگی می 
انديشند» زیرا شیطان برای انسان دشمنی آشکار است. و اين چنین» پرورد كارت تو را برمی گزیند» و از تعبیر خواب ها به تو 


بی آنوزد.) دو لتعلعه من تاونل الاحاذی,, برست ۷۱ - 
أ یدز تحشر و قال ار نی أرانى آخمل موق اتی برا تا کل الطیر ی 


ِينَ * قال لا يأتِيكما طَعامٌ وزقانه كَأتُكما بتأویله قبل آن بأیکما ذلکما یما عَلعَنی رَبی 


ڑتا به او تأويل خواب ها را بياموزيم 1 
و قخل مَعه سجن فتیان قال أ هما ٍنی أرانى اغ 


ينا اویه إا تراک من امین 
كه [انگور برای] شراب 


يوسف / ۳۶-۴۳۷ - 
و دو جوان با او به زندان درآمدند. [روزی] یکی از آن دو گفت: «من خويشتن را [به خواب] ديدم 


می فشارم» و دیگری گفت: «من خود را [به خواب] ديدم كه بر روى سرم نان می برم و پرند گان از آن می خورند. به ما از 
تعبيرش خبر ده» كه ما تو را از نیک وكاران می بینیم. گفت: «غذايى را كه روزی شماست برای شما نمی آورند مگر آنكه من 
از تعبير آن به شما خبر می دهم پیش از آنكه [تعبير آن] به شما برسد. اين از جيزهايى است كه پرورد گارم به من آموخته 


افك 


[ای دو رفيق زندانى ام اما یکی از شما به آقاى خود باده می نوشاندء و اما دیگری به دار آويخته می شود و پرند كان از [مغز] 


سرش می خورند. امرى كه شما دو نفر از من جويا شديد تحقق یافت.] 


هنن رت کاخ ال حم أو یسابل 
زجع ای الاس لَعلَهُمْ يَقلمُودَہ « قال َزْرَعُونَ مم تین اقا حصذام قرو فى ثيل نيا ما أكون تم اتی من تقد 


0 


ذلکک سیم قدا یا کل ما قتشم هن اقلا مقا تحص بُو »× م بای من بشید ذلکک عام فيه يُعْاتٌ لاس و فيه يَعْصدرُونَ. -. 


2 
۳ 
أ 


پوسف ۴۳-۴۹ - 


زو پادشاه [مصر] گفت: «من [در خواب] ديدم هفت گاو فربه است که هفت [ گاو] لاغر آن ها را می خورند. و هفت خوشه 
سبز و [هفت خوشه] خشکیده دیگر. ای سران قوم» اگر خواب تعبیر می كنيد» درباره خواب من به من نظر دهید. گفتند: 
«خواب هایی است پریشان و ما به تعبیر خواب های آشفته دانا نیستیم. و آن كس از آن دو [زندانی ]| که نجات يافته و يس از 
چندی [یوسف را] به خاطر آورده بود گفت: «مرا به [زندان] بفرستید تا شما را از تعبیر آن خبر دهم. ای یوسف. ای مرد 
راستگوی» درباره [اين خواب كه] هفت گاو فربه» هفت | گاو] لاغر آن ها را می خورند» و هفت خوشه سبز و [هفت خوشه] 
خشکیده دیگر به ما نظر ده» تا به سوی مردم بر گردم شاید آنان [تعبیرش را] بدانند. گفت: «هفت سال پی در پی می کارید 
و آنچه را درویدید- جز اند کی را که می خورید- در خوشه اش وا گذارید. آن كاه يس از آن» هفت سال سخت می آید که 
آنچه را برای آن [سال ها] از پیش نهاده اید- جز اندکی را که ذخیره می کنید- همه را خواهند خورد. آن گاه يس از آن» 
سالی فرا می رسد که به مردم در آن [سال] باران من رسد و در آن آب موه می گيرند. گفت: «هفت سال پی در پی می 


کارید» و آنچه را درو می کنید- جز اندکی را که می خورید- در خوشه اش وا گذارید.] 


- و ما علا الوا التى ارتا ک إلا فته ِلنّاس. - . اسراء / ۶۰ - 


!و آن رؤيايى را كه به تو نمايانديم» جز برای آزمايش مردم قرار ندادیم.) 


- و مِنْ آياته مَنامُكمْ باللیل و النهار و ایتغا كم مِنْ فضله. -. روم / ۲۳ - 


و از نشانه هاى [حكمت] او خواب شما در شب و [نیم] روز و جستجوى شما [روزى خود را] از فزون بخشى اوست.) - قال 
يا سی إِنّى أرى فی الْمَنام أَنّى أَذْبحك. - . صافات / ۱۰۲ - 


[كفت: «اى پس رک من! من در خواب [جنين] می بینم كه تو را سر می بُرَم.] 
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- لَقَدْ دق الله رَسُولَهُ الوا بالْحق. -. فتح / ۲۷ - 

[حمّاً خدا رژیای پیامبر خود را تحقّق بخشید.] 

- اما النجُوى مِنّ الشَِّطانٍ لخر الّذِينَ آمَنُوا و لیس بضارجم میا لا بان الله و عا اله يتو كل الْمُؤْنُونَ. -. مجادله / ۰- 
ات تخاس مب فا از [القائات] شيطاة اس ذا كساتى را که امان آورته اند دلتنگ گرداند» و [لی] جز به فرمان خدا هیچ 
آسیبی به آن ها نمی رساند. و موّمنان بايد بر خدا اعتماد کنند.) 

- و جعلناومکم شباتاً. -. نبا (۱۰- 

[و خواب شمارا [مايه] آسایش كردانيديم.] 

**| ترجمه | 


یھ 


ر 


الّذِينَ آمَنُوا أى بجميع ما يجب الإيمان به و کاُوا فد مع ذلك معاصیه لَهُمُ اسر قال الطبرسى رحمه الله قيل فيه أقوال 
أحدها أن البشرى فى الحياه الدنيا هى ما بشرهم الله تعالى به فى القرآن على الأعمال الصالحه و ثانيها أن البشاره فى الحياه الدنيا 
بشاره الملائكه للمؤمتين عند موتهم ب ألا تَحافُوا و لا توا و أَئدروا بِالْجنّهِ الى کم وع دون و ٹالٹھا أنها فى الدنيا الرؤيا 
الصالحه يراها المؤمن لنفسه أو ترى له و فى القيامه إلى أن يدخلوا الجنه يبشرونهم بها حالا بعد حال و هو المروى عن أبى 
جعفر عليه السلام و روى ذلک فى حديث مرفوعا عن النبى صلی الله عليه و آله (۸). 


تَقْصْصُ رُؤْياك قال البيضاوى الرؤيا كالرؤيه غير أنها مختصه بما يكون فى 
ص: ۱۵۲ 


EE 
.۶۰ الاسراء:‎ .۲ -۲ 

۳ ۳ الروم: ۲۳. 

۴- ۴. الصافات: ۱۰۲. 


۵- ۵. الفتح: ۷ 


۶- ۶. المجادله: ۱۰. 
۷۷ النبأً: ۹. 


النوم و فرق بينهما بحرف التأنيث كالقربه و القربى و هى انطباع الصوره المنحدره من أفق المتخيله إلى الحس المشتركك و 
الصادقه منها إنما تكون باتصال النفس بالملكوت لما بينهما من التناسب عند فراغها(۱) من تدبير البدن أدنى فراغ فتتصور بما 
فيها مما يليق من المعانى الحاصله هناك ثم إن المتخيله تحاكيه بصوره تناسبه فترسلها إلى الحس المشتركك فتصير مشاهده ثم 
إن كانت شديده المناسبه لذلك المعنى بحيث لا يكون التفاوت إلا بالكليه و الجزئيه استغنت الرؤيا عن التعبير و إلا احتاجت 
إليه. 


من تأویل الأحاويث آی من تعبير الرژیا لأنها آحادیث الملكك إن كانت صادقه و حادیث النفس و الشيطان إن كانت کاذبه أو 
من تأويل غوامض كتب الله و سنن الأنبياء و كلمات الحکماء(۲). 


وقال الطبرسى رحمه الله قيل إنه كان بين رؤياه و بين مصير أبيه و إخوته إلى مصر أربعون سنه عن ابن عباس و أكثر المفسرين 
و قیل ثمانون عن الحسن (۳) و قال النيسابورى قال علماء التعبیر إن الرؤيا الرديه يظهر أثرها عن قريب لكيلا يبقى المؤمن فى 
الحزن و الغم و الرؤيا الجيده يبطئ تأثيرها لتكون بهجه المؤمن أدوم. 


2 
ع 


قال اخ نُھُما إلى أرانى أغصدر حَمْراً قال الطبرسی رحمه الله هو من رؤيا المنام كان يوسف عليه السلام لما دخل السجن قال 
لأهله إنى آعبر الرؤيا فقال أحد العبدين و هو الساقى رأيت أصل حبله عليها ثلاثه عناقيد من عنب فجنيتها و عصرتها فى كأس 
الملک و سقيته إياها و قال صاحب الطعام إنى رأيت كأن فوق رأسى ثلاث سلال فيها الخبز و آنواع الأطعمه و سباع الطير 
تنهش منه کیٹا وله ی أخبرنا بتعبيره و ما یٹول إليه أمره قال لا يَأتِيكما طعام اه فى منامكما إِلَ کأتُکما وله فى البقظہ 
قبل أذ بتیکما التأویل أن اع کا مسق و خف رأ روی آنه قال 


ص: ۱۵۳ 
۱-۱. کذا فى المصدرء و فى بعض نسخ الكتاب١‏ فراغه». 


؟- ۲. آنوار التتزیل: ج ١‏ ص ۵۸۵. 


آما العناقيد الثلاثه فانها ثلاثه أيام تبقى فى السجن ثم يخرجك الملكك فى يوم الرابع و تعود إلى ما كنت عليه و الرب المالكك و 
ما لح ی صاحب الطعام روى أنه قال بئس ما رأيت أما السلاسل الثلاث فإنها ثلاثه أيام تبقى فى السجن فيخرجكك الملكك 
فيصل فیصلبک فتأكل الطير من رأسكك فقال عند ذلک ما رأيت شيئا و كنت ألعب فقال يوسف قضِى ار الّذِى فيه تستَفتیان أى فرغ 
من الأمر الذی تسألان و تطلبان معرفته و ما قلته لکما فانه نازل بکما و هو کائن لا محاله(۱). 


وقال 0ک قال انیساپوزی لما دنا فرح پوسف آراه ال فى المتام سے مراف مان خر من نهر اس رس کرات یاف 
فابتلعت العجاف السمان و رأى سبع سنبلات خضر قد انعقد حبها و سبعا آخر پابسات قد استحصدت و آدرکت فالتوت الیابسات 
على الخضر حتی غلبن علیها فاضطرب الملک بسببه لأن فطرته قد شهدت بأن استیلاء الضعیف على القوی منذر بنوع من آنواع 
الف إلا آنه لم یعرف تفصیله فجمع الکهنه و المعبرین و قال يا الها ال وی فى کات ثم ٍنه تعالی ذا آراد آمرا هی آسبابه 
فأعجز الله آوشک الملا عن جواب المسأله و عماه علیهم حتی قالوا إنها أَضَغاتٌ أخلاام و نفوا عن أنفسهم کونهم عالمین 
بتأویلها. ۱ 


و اعلم أنه سبحانه خلق جوهر النفس الناطقه بحیث یمکنها الصعود إلى عالم الأفلاك و مطالعه اللوح المحفوظ و المانع لها من 
ذلك هو اشتغالها بتدبیر البدن و ما يرد علیها من طریق الحواس و فى وقت النوم تقل تلك الشواغل فتقوی النفس على تلكك 
المطالعه فإذا وقفت النفس على حاله من تلک الأحوال فان بقیت فى الخیال كما شوهدت لم تحتج إلى التأویل و إن نزلت آثار 
مخصوصه مناسبه للادراک الروحانی إلى عالم الخیال فهناک یفتقر إلى المعبر ثم منها ما هى متسقه منتظمه یسهل على المعبر 
الانتقال من تلك المتخیلات إلى الحقاتق الروحانیات و منها ما تکون مختلطه مضطربه لا يضبط تحلیلها و تركيبها لتشويش وقع 
فى ترتیبها و تألیفها فهی المسماه بالأضغاث و بالحقیقه الأضغاث ما یکون مبدؤها تشويش القوه المتخیله لفساد وقع فى القوی 
البدنيه 


ص: ۱۵۴ 


۱- ۱. مجمع البيان: ج ۵ ص ٣٢‏ ۲۳۵( ملخصا). 


و لورود أمر غريب عليه من خارج لکن القسم المذكور قد تعد من الأضغاث من حيث نها أعيت المعبر عن تأويلها انتهى و قال 
ای تجا نهُسا قال البيضاوى أى من صاحبى السجن و هو الشرابى و گر بغر أو و تذکر یوسف بعد جماعه من الزمان 
مصد ارقا مده طا ور إلى عن اه عه أو إلى الس لعلى ات جح إِلَى لاس أى إلى الملک و من عنده للم 
تون وله أو تفلک و مكانكك 5ب أى على عادتكم المستمره و انتصابه على الحال بمعنى دائبین أو المصدر يإضمار فعله 
لي ل لس لا د یی ره ا اي کت ون د 
ذلک سيخ شداة اکن مدمه أى يأكل أهلهن ما ادخرتم لأجلهن فنسب (۲) إليهن على المجاز تطبيقا بين المعبر و المعبر 
a‏ تحرزون بدور :راع اانا ل من آی یمطرون 00 
يَعْصِرُونَ ما یعصر کالعنب و الزیتون لکثره الثمار و قيل یحلبون الضروع (۳). 


و ما جَعَلَََا الوا قيل المراد رژیه العين و الأكثر على أنه رژیه المنام و قال الطبرسی رحمه الله روی عن ابن عباس آنها رژیا نوم 
رآها أنه سیدخل مکه و هو بالمدینه فقصدها فصده المشر کون فى الحدیبیه عن دخولها حتی شك قوم و دخلت علیهم الشبهه 
فقالوا يا رسول الله أ لیس قد آخبرتنا آنا ندخل المسجد الحرام آمنین فقال أو قلت لکم إنكم تدخلونها العام قالوا لا فقال 
لندخلنها إن شاء الله و رجع ثم دخل مکه فى العام القابل فنزل لََدْ صدّق الله رَسُولَهُ اويا باحق (۶) و قيل رأى صلی الله عليه و 
آله فى منامه أن قرودا تصعد منبره و تنزل فساءه ذلكك و اغتم به فلم (۵) 


ص: ۱۵۵ 


۱-۱. فی المصدر: أى. 

۲- ۲. فى المصدر: فأسند. 

۳- ۳. آنوار التنزیل: ج ۱ء ص ۵۹۷- ۵۹۸. 

۴- ۴. الفتح: ۲۷. 

۵- ۵. فى المجمع: فلم یسمع بعد ذلك ضاحکا حتی مات. 


ير بعد ذلكك ضاحکا حتى توفی (۱). 


**[ترجمه لین آمَنُوا» يعنى کسانی که به همه آنچه که بايد به آن ایمان داشت» گرویدند» و پرهیز کردند. از آنچه نشاید 


هم الْتَشْرى) مژده دارند» طبرسی گفته: دراين مژده چند قول اك 


مده دنیا مژده ای است که خدا به آن ها در برابر انجام کار نیک داده است. 


مژدہ در دنيا اين است که فرشته ها هنكام م رگ به مؤمنان مژده دهند که ألا تخافوا و لا تَخْرّنُوا وَ أَئتدرُوا بِالْجَنّهِ التى کم 


ُوعَدُونَ؛ -. فصلت / ۳۰ - (هان بیم مدارید و غمین مباشيد, و به بهشتی که وعده يافته بودید شاد باشید.] 


مژده در دنیا خواب خوب است که مؤمن برای خود بیند يا برایش بینند و در آخرت بهشت است که فرشته ها در قيامت» 
مومنان را تا به بهشت روند پیاپی مزده دهند. اين تفسير از امام باقر عليه ال لام روایت است و به سندی که تا پیغمبر کشیده 


شده است. - . مجمع البیان ۵ : ۱۲۰ - 


لا تفص رُؤياك): بیضاوی در تفسیرش گفته: ریا مانند رؤيت است به جز آنکه اختصاص به دیدن در خواب دارد» و بين 
این دو فرق است با حرف تانيث مثل فرق «قربه» با «قربى»» چون دیدن در بیداری و حقیقت آن نقش صورتی است از افق 
خیال به حس مشت رک» و خواب راست با پیوستن نفس است به ملکوت چون با آن ساز گار است وقتی که از کار بدن فارغ 
است و از آن دور صورتی از معانی حاصله که شايدش تصور کند و خیالش به صورت مناسب حکایت کند و به حش 
مشت رک فرستد و به چشم آيدء و اگر تناسب به اندازه ای است که تفاوت همان جزئی بودن و کلی بودن است» نیازی به تعبیر 


ندارد و اگر بیشتر است نیاز به آن دارد. 


«من تأویل الأحادِيث): همان تعبیر خواب است که حدیث فرشته است اگر راست است. و حدیث نفس و شیطان اگر دروغ 
است. يا مقصود از احادیث کتب خدا و سنن انبیاء و کلمات حکماء است. - . انوارالتنزیل :١‏ ۵۸۵ - 


طبرسی گفته: برخی گفته اند ميان خوابش تا رفتن پدر و برادرانش به مصر چهل سال فاصله بود» از ابن عباس و اکثر مفشران» 
و حسن گفته هشتاد سال بوده است. - . مجمع البيان ۵ : ۲۰۹ - نیشابوری گفته: علماء تدبیر خواب گویند که خواب بد زود 


اثر کند تا مؤمن در غم و اندوه نماند و خواب خوش دير اثر کند تا شادی او طولانی باشد. 
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«قال أَحَدّهُما إِنَى أرانى أغصدرٌ حَمرا): طبرسى كفته: يعنى خواب دیدم» و چون يوسف به زندان افتاد به زندانيان كفت كه من 


تعبير خواب می کنم» و یکی از دو غلام فرعون كه ساقى بود گفت: در خواب ديدم كه یک شاخه تاک بود و سه خوشه 


انگور داشت و آن ها را جيدم و در جام شاه فشردم و به او نوشاندم. و سفره دار گفت: در خواب ديدم بر سرم سه طبق نان و 


هر نوع خوراك بود و يرنده هاى كوشت خوار به آن نوكك مى زدند. 


تنا ویله» تعبیر آن را به ما بگو که به کجا می کشد فقال لا مكنا طعامٌ تَرَّقانِه) درخواب» 7 اکا اویه در بيدارى 
بيلق اق اس عير 27 اسب رانا اعد E‏ :كه دقر اج ھرت مه و اس کس لات ماق تا گا ظا 
را بخواهد در روز چهارم و به کار خود گماشته شوی» و الا الاک دیگری که سفره‌دار است و چه بد خوابی سنہ سه روز 
به نشانه سه طبق در زندان بمانی و شاه تو را بیرون برد و به دار زند و پرنده از سرت بخورد و او كفت که نه» من خوابی ندیدم 
و شوخی کردم و بوسف گفت: «فضدی ال لوت ا گذشت آنچه درباره آن پرسیدید و آن بر شما نازل شود و آن 


قال که اوی کت افرع رودت فا ر عادو عراف و ا شر کت اراق رق کیک 
برآمدند و هفت گاو لاغر و گاوهای لاغره گاوهای چاق را بلعيدند» و دید هفت خوشه سبز که دانه بسته اند و هفت خوشه 
ڈگ خشک که درو شده‌اند و رسیده‌اند بر آن ها پیجیدند تا آن ها را مغلوب کردند. شاه پریشان شد از غلبه ناتوان بر توانا 
كدي لیدعت رکآ زا نداشست؛ :و کاهتان وم اتا گر گنتدوبا اتا N‏ دقاف وعدا رت 
خواهد کاری شود اسبابش را جور كندء آنان را از جواب پادشاه درمانده کرد تا گفتند اين يرت ويلا است و تعبیر آن را 


ندانند. 


و بدان که خدا جوهر نفس ناطقه را چنان آفریده که می تواند به عالم افلاک بالا رود و لوح محفوظ را مطالعه کند. و مانعش 
از آن سر گرمی به تدبیر بدن و واردات حواس است و در خواب مانع کم شود و نفس بر این مطالعه نیرومند گردد و بر آینده 
ای آ كاه شود و اگر همان که دیده است در حال بماند نیازی به تعبیر ندارده و اگر به صورت دیگری مناسب با آن ادراکک 
روحانی درآید و به عالم خيال رسد نیاز به تعبیر دارد. آن كاه برخى خواب ها جریانی به هم پیوسته و مربوط است و معبر به 
آسانی می تواند از اين خیالات به حقایق روحانیه پی برد. و گاهی پریشان و درهم است و آن را خواب يرت ويلا گویند و 
اين يرت بینی برای پریشانی نیروی متخنله است برای فساد نیروهای بدن يا برخورد به چیز ناآشنایی در بیرون بدن و این گونه 


خواب ها گاهی به اندازه ای يرت ويلا است که معبر از تعبیرش درماند. (پایان نقل قول) 


و 29 


مدتی دراژ از ژمان به بادش آمد. ونارت لون مرا به نزد کسی که علم نزد اوست یر یا به زندان ببربد. العلی 5 
النّاس) یعنی به سوی پادشاه و کسانی که نزد او هستند» عم يَعْلْمُونَ» یعنی بدانند تأويل خواب را يا فضیلت و جایگاه او را 
نو تاس و ده ماسرو و عو كن تدكا وار دوعا ركز از اما انم وھ جا ا اس ار 
ودنا اتمان قطن اسه ج دا ون ةا او جمله اله ارو پوس در فين سی وا که فد روم وھ علض کا 
حشرات آن را نخورند؛ 11 لیا مما أكون و در سال هاى قحط از آن مصرف كنيد و اند کی را بگذارید برای بذر نم 5 
من بعد ذلك سیم شدادٌ یل ما قشم لَهُنَه و بعد از آن سالی آید که حشکسالی شود و مردم از آنچه برای خود نگه داشته 


اند بخورند. و این که خداوند ضمیر «هنَّ) را برای مردم آورد به صورت مجاز آورد تا بين معبر و معبر به مطابقت باشد. (إلَا 


تلا معا تع غر بعنی بذرهایی که یراق کاشتن و زراعت نگه داشته آرت «فیه لاٹ اا يعتى از ازرها اران می بارد با از 
شدت قحطی فریاد می زنند «و فيه بَعْصّرُونَ) یعنی آنچه که از آن عصاره كيرند مانند انگور و زیتون به خاطر فراوانی میوه ها. 


و گفته شده یعنی پستانها را می‌دوشند. 


«و ما جعلنا الرءیا؛ مقصود دیدن به چشم است و گفته اند بیشتر مفسران که خواب دیدن است. طبرسی گفته از ابن عباس 
روایت شده که خواب دیدن است. چرا که پیامبر صلی الله عليه و آله خواب دید در مدینه که به مکه وارد شده و به سوی مکه 
1 مقرو دو لس وان زا سند نا الكة فرش دو را ی آرت وک ا سول لا 
آيا به ما آ گاهی ندادی که ما آسوده به مسجد الحرام وارد شویم؟ فرمود: آيا گفتم همین امسال؟ گفتند: نه. فرمود: البته وارد 
آن سی شویم. و ب ركشت و سال آینده به مکه نزول کرد و این يه آمد که قد صق الله رر الإؤيا بالق -. فتح / ۲۷ - 
و گفته شده است که یا صلی الله عله و آله در خواب دید که میمون ها بر منیرش بالا و پان من شوند و غمگین شد و 


دیگر خنده بر لبش دیده نشد تا وفات کرد. - . مجمع البيان ۶ : ۴۲۴ - 
* | تر جمه | 


5 


آقول 


وقد مرت أخبار كثيره فى ذلكك و قال الرازی قال سعيد بن المسيب رأى رسول الله صلى الله عليه و آله بنى أميه ينزون على 


منبره نزو القرده فساءه ذلكك و هذا قول ابن عباس فى روايه عطا. 


و مِنْ آیاته مَنامُكم باللیل و اهار أى منامكم فى الزمانين لاستراحه القوى النفسانيه و قوه القوى الطبيعيه و طلب معاشكم فيهما 
أو منامكم بالليل و ابتغاؤكم بالنهار فلف و ضم بين الزمانين و الفعلين بعاطفين إشعارا بأن كلا من الزمانين و إن اختص بأحدهما 
فهو صالح للآخر عند الحاجه و يؤيده سائر الآيات الوارده فيه. 


نی أرى فى الْمَنام يدل على أن نوم الأنبياء عليهم السلام بمنزله الوحى و كذا الآيه التاليه ابا النجُوى من السَّئِطانٍِ قال الطبرسى 
رحمه الله يعنى نجوى المنافقين و الكفار بما يسوء المؤمنين و يغمهم من وساوس الشيطان و بدعائه و إغوائه و قيل المراد بها 
أحلام المنام التى يراها الإنسان فى منامه و يحزنه (۲). 


**[ترجمه]اخبار بسيار در این باره گذشت. و رازى كويد: سعيد بن مسيّب گفت: رسول خدا صلی الله عليه و آله در خواب 


ديد كه بنى اميه مانند ميمون بر منبرش می جهند و بدش آمد. و در روايت عطا آمده كه اين قول ابن عباس است. 


«و من آياته مَنامُكغ باللیل و النهار»: يعنى در روز و شب برای آسايش نيروى نفس و نيروى بدن می خوابيد و در هر دو روزى 
كسب می کنید. یا شب می خوابيد و روز كسب روزى می كنيد و آن دو زمان را به هم ييوست و عطف کرد برای اشاره به 
اين كه برای هر دو زمان است» هر جند كه به یکی اختصاص داردہ ولى برای دیگر زمان هم درست است هنگام نياز (در شب 


می توان کار روز را كرد و در صورت نياز برعکس) و آيات دیگر مؤيد آن است. 


انی أرى فى الْمَنام): دليل است که خواب پیغمبران مانند وحى است و أيه دنبال هم همین است. «انما النجوى من الشيطان). 
طبرسی گفته: يعنى در گوشی منافقان و کفار به بد گویی از مؤمنان و غم انداختن آن ها از وسوسه هاى شيطان است و به 
خواست او است و برخی گفته اند: خوابی است که مايه اندوه باشد. - . مجمع البیان ٩‏ : ۵۱ - 

٭٭| تر جمه | 

سيأتى ذلك فى الروایه و جعلنا نَوْمَكمْ بات قال السید المرتضی رحمه الله إن سأل سائل عن قوله تعالی و جَعَلنا کم شبات 
فقال إذا كان المراد بالسبات هو النوم فكأنه قال و جعلنا نومكم نوما و هذا مما لا فائده فيه الجواب قلنا فى هذه الآيه وجوه منها 
أن يكون المراد بالسبات الراحه و الدعه و قد قال قوم إن اجتماع الخلق كان فى يوم الجمعه و الفراغ منه فى يوم السبت فسمى 
اليوم بالسبت للفراغ الذى كان فيه و لأن الله تعالى أمر بنى إسرائيل فيه بالاستراحه من الأعمال قيل و أصل السبات التمدد يقال 
سبتت المرأه شعرها إذا حلته من العقص و أرسلته قال الشاعر: 


و إن سبتته مال جثلا کل نه دد د سدی واهلات من نواسج خثعما 
أراد إن أرسلته و منها أن يكون المراد بذلكك القطع و السبت أيضا الحلق 


ص: 6 


يقال سبت شعره إذا حلقه و هو برجم إلى معنى القطع و النعال السبتيه التى لا شعر عليها. 
قال عنتره: 
بطل كأن ثيابه فى سر حه یحذی نعال الت ليس بتوأم 


و يقال لكل أرض مرتفعه منقطعه مما حولها سبتاء و جمعها سباتى فيكون المعنى على هذا الجواب جعلنا نومكم قطعا لأعمالكم 
و تصرفكم و منها أن يكون المراد بذلكك أنا جعلنا نومكم سباتا ليس بموت لأن النائم قد يفقد من علومه و قصوده و أحواله 
أشياء کثیرہ يفقدها المیت فأراد سبحانه أن يمتن علينا بأن جعل نومنا الذى يضاهى فيه بعض أحوالنا أحوال الميت ليس بموت 
على الحقيقه و لا يخرج لنا عن الحياه و الادراک فجعل التأكيد بذكر المصدر قائما مقام نفى الموت و سادا مسد قوله و جعلنا 
نومكم ليس بموت و يمكن فى الآيه وجه آخر لم يذكر فيها هو أن السبات ليس هو كل نوم و إنما هو من صفات النوم إذا وقع 
على بعض الوجوه و السبات هو النوم الممتد الطويل السکون و لهذا يقال فیمن وصف بكثره النوم إنه مسبوت و به سبات و لا 
يقال ذلک فى كل نائم و إذا كان الأمر على هذا لم یجر قوله تعالى و جعنا نکم شباتاً مجرى أن يقول و جعلنا نومكم نوما و 
الوجه فى الامتنان علينا بأن جعل نومنا ممتدا طويلا ظاهر و هو لما فى ذلكك لنا من المنفعه و الراحه لأن التهويم و النوم الغرار لا 
يكسبان شيئا من الراحه بل يصحبهما فى الأكثر القلق و الانزعاج و الهموم هی التى تقلل النوم و تنزره و فراغ القلب و رخاء البال 
تكون معهما غزاره النوم و امتداده و هذا واضح. 


قال السيد قدس الله روحه وجدت أبا بكر محمد بن القاسم الأنبارى يطعن على الجواب الذى ذكرناه أولا و يقول إن ابن قتيبه 
أخطأ فى اعتماده لأن الراحه لا يقال لها سبات و لا يقال سبت الرجل بمعنى استراح و أراح و يعتمد على الجواب الذى ثنينا 
بذكره و يقول فى ما استشهد به ابن قتيبه من قوله سبتت المرأه شعرها إن معناه أيضا القطع لأن ذلكك إنما يكون بإزاله الشداد 


ص: ۱۵۷ 


و قطعه و المقدار الذى ذكره ابن الأنبارى لا يقدح فى جواب ابن قتيبه لأنه لا ينكر أن يكون السبات هو الراحه و الدعه إذا كانتا 
عن نوم و إن لم توصف كل راحه بأنها سبات و یکون هذا الاسم یخص الراحه إذا كانت على هذا الوجه و لهذا نظائر كثيره فى 
الأسماء و إذا أمكن ذلكك لم يكن فى امتناع قولهم سبت الرجل بمعنى استراح فى كل موضع دلاله على أن السبات لا يكون 
اسما للراحه عند النوم و الذى يبقى على ابن قتيبه أن يبين أن السبات هو الراحه و الدعه و يستشهد على ذلكك بشعر أو لغه فإن 
البيت الذى ذكره یمکن أن يكون المراد به القطع دون التمدد و الاسترسال. 


فإن قيل فما الفرق بين جواب ابن قتيبه و جوابكم الذى ذكرتموه أخيرا قلنا الفرق بینهما بين لأن ابن قتيبه جعل السبات نفسه 
راحه و جعله عباره عنها و أخذ يستشهد على ذلك بالتمدد دون غيره و نحن جعلنا السبات نفسه من صفات النوم و الراحه واقعه 
عنده للامتداد و طول السكون فيه فلا يلزمنا أن نقول سبت الرجل بمعنی استراح لأن الشی ء لا يسمى بما يقع عنده حقيقه و 
الاستراحه تقع على جوابنا عند السبات و ليس السبات إياها بعينها على أن فى الجواب الذى اختاره ابن الأنبارى ضربا من الكلام 
لأن السبت و إن كان القطع على ما ذكره فلم يسمع فيه البناء الذى ذكره و هو السبات و يحتاج فى إثبات مثل هذا البناء إلى 
سمع عن أهل اللغه و قد كان يجب أن يورد من أى وجه إذا كان السبت هو القطع جاز أن يقال سبات على هذا المعنى و لم نره 
فعل ذلك (۱). 


**| ترجمه ]این معنا در روایت آید . 


«و جعلنا تَوْمَكم شرباتاه: سيد مرتضی گفته: اگر کسی كويد که در اين آيه اگر «سبات» همان خواب است» مانند اين است که 


گفته «و جعلنا نومکم نوما» و سودی ندهد و جواب اين است که در اين آيه چند توجیه است: 


مراد از سبات. آسود گی است. قومی گفتند آفرینش روز جمعه فراهم گردید و روز شنبه فراغت بود و از این رو آن را سبت 
نامیدند» چون فراغت حاصل شد و برای همین خدا بنی اسرائیل را به آسودگی از کارها فرمان داد» گفته اند اصل سبات به 
معنی کشیدن است. چنان که شاعر گفته: «و إن سبتته مال جثلا كأنه. سدی واهلات من نواسج خثعما؛ 


اين که مقصود از آن قطع از کارها است و سبت. تراشیدن مو نيز معنا می دهد به طوری که اگر مو را بتراشد می گویند 
«سبت شعرہا و معنای تراشیدن به معنای قطع كردن برمی گردد. و «النعال السبتیه» سم حيوان است که مو ندارد چنان که عنتره 


سروده 
بطل كأن ثیابه فى سرحه يحذى نعال السبت لیس بتوأم 


و گفته می شود به هر زمین بلشدی از اطرافنش سبت گویند و جمعش سباق است و معنی آیه بر این جواب این است که 


خواب شما بریدن از کار روزانه است. 


این كه مقصود اين است كه ما خواب شما را خوابى ساختيم كه م رگ نیست» زيرا فرد خوابيده كاهى از علوم و مقاصدش و 
بسیاری از احوالش ہی خبر می شود مانند مرد و خدا سبحانه خواسته بر ما منت نهد که خواب که برادر مرگ است مر كك 
حقیقی نیست و ما را از ادراک و زندگی به در نبرد و برای اين مصدری به جای نفی مرگ آورده و فرموده: و خواب شما را 


در آیه توجیه دیگری است که آن را نگفته اند: و آن اين است که سبات مطلق خواب نیست و خواب مخصوصی است که 
آرامش دارد و طولانی است و از اين رو به پرخواب «مسبوت» گویند و به هر خوابیده ای نگویند. بنابراین معنی آيه «و جَعَلنا 
رٹک شبات اين نمی شود که «خواب شما را خواب نمودیم» و وجه منت گذاری اين است که خواب شما را با کشش و 
طولا-نى نموديم و آن برای ما سود و آسايش دارد؛ زيرا خواب سنگین آسایش بخش نیست. بلكه بيشتر به همراه دلتنگی و 


ناراحتى است. و غم است كه خواب را کم و يريشان می کند. و آسود گی خاطر خواب را عمیق و طولانى می نمايد. 


سيد كويد: ديدم ابا بكر محمد بن قاسم انبارى بر جوابى كه نخست گفتیم اعتراض می كرد و می گفت: ابن قتيبه در مدرک 
خود اشتباه کرده» زیرا به راحت» سبات نگویند و به جای «استراح» يا «اراح» نگویند سبت و او جواب دوم را يسنديده و در 
گواه برای گفته ابن قتیبه در «سبتت المرأه شعرها» گفته آن هم به معنی قطع است. زیرا باز کردن گیسو هم قطع آن است و 
آنچه ابن انباری گفته در جواب ابن قتیبه زیانی ندارد» زیرا او هم منکر نیست که راحت و آسود گی خواب را سبات گویند و 


كرجه هر آسایشی سبات نیست و خصوص آسایش خواب سبات است. و مانند آن در واژه ها فراوان است. 


که بر عهده ابن قتیبه است اين است که گواهی از شعر با لغت بیاورد كه سبات به معنی راحت آمده زيرا شعری که گواه 


آورده ممکن است سبت در آن به معنی قطع باشد نه تمدد و رها کردن. 


اگر گویند جه فرقی هست ميان جواب ابن قتیبه و جواب اخیر شماء گوییم که فرق آن ها روشن است. زيرا ابن قتیبه سبات را 
به خود راحت تفسیر کرده و بر آن گواه آورده و ما سبات را از صفات خوابی دانستیم آسایش بخش و بر ما لازم نیست که 
سبت الرجل به معنی استراح باشدء زيرا نام چیزی را به ملازم آن ننهند و آسودگی در جواب ما به همراه خواب است نه خود 


خواب به علاوه. 


در جواب ابن انباری هم جای سخن هست. زیرا كرجه سبت به معنی قطع آمده ولی لفظ سبات به اين معنی شنیده نشده 
است. و اين نياز به سماع از اهل زبان دارد و بايد از راهی ثابت کرده باشد که چون سبت به معنی قطع است. رواست که 


سبات هم به اين معنی باشد و اين کار را نکرده است. - . الغرر و الدرر ١‏ : ۳۴۰-۳۳۷ - 


| تر جمه | 


الاخبار 
»|« 


مَجَالِسٌ الصَّدُوقٍء عن أبيه عَنْ سد بن عَبِدِ اللو عَنْ مد بن الکترین بن أبى لطاب عَنْ عِيترى بن عبد اللو عَنْ آبیهعبد الله 
بن مُحمّد بْن مر بن عَلِيٌ ثن آبی طالب عليه السلام عَنْ أَبيهِ عَنْ جد عَنْ علی عليه السلام قال: سأك رَسُولَ الّه صلی الله عليه 
و آله عن اج ام یری ایا ما کانث حاو ربا كات بط فا زشول الله صلی الله عليه و آله ای ماب عَود ينم 
إا مرج پژوجہ إِلَى رب العرالمین ما رای عِنْدَ رب الْعالمین فو عق ثم | آمر الله ریز الْجَارُ برد ژوحه ای جم بو ارت 
الڑوخ ین السّمَاءِ و اض فما 


ص: ۱۵۸ 


۳۴۰-۳۳۷ الغرر و الدر ج ص‎ .۱ -١ 


ەو 4 


راه فَهُوَ أَضْعَاتٌ حلام (۱. 


**[ترجمه ]امالى صدوق: على عليه ال لام فرمود: از رسول خدا صلی الله عليه و آله يرسيدم: مردى خواب بیند و بسا درست 
است و بسا نادرست. فرمود: ای على! هيج بنده ای نخوابد جز اين كه روحش به پیشگاه پرورد گار جهانيان برآ يد و آنجه را 
تزد ار سينك دوست استء و خرن فر ماد روحكن وا به تشن بر گردائند در مان آسمان و زین سير ند و آنحه: زا در انبا تشد 


نادرست است. -. امالى صدوق: ۹ - 
* | ترجمه | 
»¥« 


وڈ يناده ن علق بن الک عن بان بن لعا و عیی معفة بن اي بن أبى الطاب عن مشي بن أخمد عن 
بان بن مان عن أبى یدیع أبى يعفر عليه السلام ال يغ بَقُولٌ: ون لنلیس طَبطانا ال لَه مرح يهلا اشرق و فرب 
فی کل ايل بی لاس فی الْمَنَام (؟). 


| ترجمه |امالى صدوق: پیامبر صلی اللہ عليه وآله مى فرمود: ابليس» شيطانى دارد به نام (ھزع) كه ميان خاور و باختر را 05 


* | ترجمه | 
«f»‏ 
قوب سای عَنْ هَارُونَ بن شعلم عَنْ معد بن زياد عن أبى عبد الله عليه السلام فَالَ تن رَأى أن فى الم و کان حائفاً آمت. 


| ترجمه ]قرب الاسناد: امام صادق عليه ال لام فرمود: هر كه خواب بیند» در حرم است» اگر قبلا از چیزی ترسان بودہ ايمن 


سو د. 
* | ترجمه | 
«f»‏ 


َفْسِيرُ ی بن إبْرَاهِيم»: فی فَولِه تَعَالَى لَهُمُ ری فى الْعیاہ الا و فی ال خره قَالَ فى الاه یواست يرَاهَا الْمُؤْمِنُ و 
فی ال خره عِنْدَ الْمَوْتِ (۳) 


* | ترجمه |تفسیر على بن ابراهیم: در مورد قول خدا تعالى لهم اُشری فی انان و ال خرو) فرمود: در دنيا خواب 
خوب است كه مؤمن بيند و در آخرت هنكام مرگ است. - . تفسير قمی: ۲۸۹ - 


اد اد 1 تر جمه 1 
»0« 


8 


الْمَحَاسِنٌ عن أيه عَنْ ص وَانَ عن داو عن آخبه عبد اللہ قال: ب یی اسان إِلَى أبى عَبدِ اه عليه السلام رَعَمَ 11 فرع فى مَنَا 


۳۹ 


و سے 


یه يدحت على نجع اف أ يد له عیہ ام فل لک ری هی وال إلى 
دیا َال له إن کنت دیا تدای أَمِْهَااء). 


۳ 


٭ ‏ | ترجمه |محاسن: از عبد الله نقل شده است كه فردى مرا نزد امام صادق عليه الس لام فرستاد تا به ایشان بگویم: زنی به 
خوابش آید. و او را می‌ترساند. تا جايى كه یک بار فريادى كشيده كه همسايه ها شنيدند. امام عليه الشلام فرمود: برو بگو تو 


زكات نبرداختى. گفت: جرا به خدا می پردازم. و او فرمود: به او بگو اگر می پردازی به اهلش نرسانی. - . محاسن: ۸۷ - 


2 
ع ای 


الخرانخ» ژوی أنَّ أب بَاعُمَارَهَ لوف بالط ان قَالَ: و قُْتٌ ِأَبى عَبد الله عليه السلام ری فى الوم کان مج کنا قا قَالَ کان فیها رخ 


لت لا قال لو بت با لد (۵) 


کی 


لَك عنام لته (ع) نود جَاريةٌ ثم سکت سَاعَهَ ي ال کم فى الْقَنَاِ من كغب فلت انا عَشَّرَ كغباً قال تاره ان عَشر بت 
قال ضفل ین بع خد بهذا العدیث الات فق الوليد ال آتا من 
ص: ۱۵۹ 


.۸٩ الأمالى:‎ .۱ -١ 

۲- ۲. الأمالى: ۸٩‏ و زاد:« و لهذا يرى الاضغاث». 
۳ ۳ تفسیر الف ۲۸۹. 

۴- ۴. المحاسن: ۸۷ 

۵- ۵. يولد( خ). 


۶ ۶ لکن( خ). 


وَاحِدَّهٍ مِنْهُنٌ و لی اخدی عَشْرَةَ خَالَه و ابو عَمَارَهَ جدی. 


#* ترجمه ]خرائج و جرائح: أبا عماره معروف بطيان گوید: به امام صادق عليه ال لام گفتم: در خواب ديدم كه نيزه ای همراه 
دارم. فرمود: در آن سرنیزه بود؟ گفتم: نه. فرمود: ا گر سرنیزه داشت سر برایت زاییده می شده ولى دختر است. آن گام ساعتی 


خاموش شد و فرمود: چند بند داشت شت؟ گفتم دوازده بند. . فرمود: آن دختر دوازده دختر زايد . 
و این حديث را به عباس بن ولید گفتم و او گفت: من از یکی از آن ها هستم و يازده خاله دارم. 
* | تر جمه | 


۷ 


1 


اقب عَنْ بار الوم ال فلت إأبى لس لضا عليه السلام رَأَيْتٌ فی الوم كأَنَّ قَقصاً فيه ری عشره قارورة إِذ وم 
ام تَتْكَسَرَتٍ الْقوَاِيرْ فَقَالَ إنْ دق راک بر رجل من أهل > سی تفلك س یِعه عشر كما 2 يموت فخرح محمد بْنُ 


زاهيم بالکوقه مع أبى السَرَايَا فَمكتٌ سبعه عم یوم تم مات (1). 
الکافی» عن الحسين عن أحمد ین هلال عن یاسر: مثله (۲) 


| تر جمه |مناقب ابن شهر آشوب: ياسر خادم به امام رضا عليه الشلام گفت: در خواب ديدم در قفس هفده تنگ شيشه بود و 
قفس افتاد و شيشه ها شكستند. فرمود: اگر خوابت راست باشد» مردى از خاندانم بشورد و هفده روز بماند و بميرد. پس محمد 


بن ابراهيم در كوفه با ابی السرايا شوريد و هفده روز ماند و مرد. - . مناقب ابن شهر آشوب ۴: ۳۵۲ - 
در كافى هم از ياسر مانند همین حديث را آورده است. -. روضه كافى: ۵ - 
* | ترجمه | 


بيان 


إن صدقت رؤياكك أى لم تكن من آضغاث الأحلام التى لا تعبير لها أو لم تكذب فى نقلها و الأول أظهر و محمد بن إبراهيم هو 
طباطبا بايعه أولا أبو السرايا و خرج و لما مات بايع محمد بن زيد و قال الطبرى فى تاريخه كان اسم أبى السرايا سرى بن منصور 
و كان من أولاد هانى بن قبيصه الذى عصى على كسرى بو و كان أبو السرايا من أمراء المأمون ثم عصى فى الكوفه على 
أمير العراق و بايع محمد بن محمد بن زيد بن على بن الحسين عليه السلام ثم أرسل إليه حسن بن سهل أمير العراق جندا فقاتلوه 
وأسر و قتل. 


##[ترجمه ]گر خوابت راست باشد» یعنی يرت ويلا نباشد که بی تعبیر است» يا دروغ نقل نکنی و اولی اظهر است. و محمد 


بن ابراهیم همان طباطبا است که آبوالسرایا با او بيعت كرد و شورید و چون او مرد» با محفرد بن زيد بيعت کرد. طبری در 


تاربخش گفته: نام ابی السرايا «سرّى بن منصور» بود و از نژاد هانى بن قبيصه بود كه نافرمانى خسرو يرويز کرد و ابو السرايا از 
کرد. و آن گاه حسن یق سهل فرمانگزار عراق» سپاهی بر سر او فرستاد و با او جنگیدند و اسر شد و کشته شد. 


| تر جمه | 


«A» 


الکشق. عن عَلِىَ ْن مُحَمّدٍ عَنْ مُحمّد بن آخمد عَنْ مُحَمّدِ بن عیسی قال قال لی یات لادم ان أبَا الْحَسَن الان عليه السلام 


١ TDP 
١ام‎ 


7 ای 


۱ 
آطیع فی بَغض امام قال ال لی ریت البَارِعَة مَوْلَى لعلی بن بین و بین ييه عر بیضاء فَأ 


*٭[ترجمهہ]رجال کشی: روزی امام رضا عليه الس لام به ياسر خادم فرمود: دیشب یکی از وابسته هاى على بن بقطین را در 


خواب ديدم كه ميان دو جشمش خال درخشان سفيدى بود و آن را به ديندارى تعبير كردم. 


چا ماد 1 تر جمه 1 
۹گ 


دَعَوَاتٌ الرَاوَنْدِىُ» حدث بو بكر بْنُ عیاش قال: کنت عِنْدَ أبى عَودِ الله عليه السلام فج اءه رَجُل فقال رانک فی الوم كأنى 


۳ 7 


شی ء لا يَعْلمُة إلا الله عز و جل و هی حمس تفرد | 4 بها إن الله عِنْدَهُ عِلمُ السّاعَهِ و بزل غیت و يَعْلمٌ ما فى الأَرْحام و ما تذری 
لے عاذالکیت غد وما تدرف 


ص: ۱۶۰ 


۱- ۱. المناقب: ج ۴ ص ۳۵۲ 


۲- ۲. روضه الکافی: ۲۷۵. 


بے 


| ترجمه آدعوات راوندى: ابوبكر بن عیاش می كويد: نزد امام صادق عليه لام بودم كه مردى نزد او آمد و گفت: در 
صا رو ر تاب اضرم ہے ار اند كرا وديم فرمود: تو 
از من جيزى ببرسيدى كه جز خدا عزوجل نداند و آن ينج است كه خدا به دانستن آن ها تكك است. «إنَّ للع عِنْدَهُ علم الگاعه 
و رل لت و یقلم ما فی ادحام و ما تذری تفش ما ذا كيب دا و ما تذری نَفْسٌ بیرض نموت له یم خبیژه - . 


لقمان / ۳۴ رجات تداك كمع | به ] قيامت نزد اوست. و باران را فرو می فرستد» و آنچه را که در رحم هاست می 


داند و کسی نمی داند فردا جه به دست می آورد» و کسی نمی داند در كدامين سرزمین می میرد. در حقیقت. خداست | که] 
دانای آ گاه است.) 


* | تر جمه | 
بيان 


و قدٌ ژوی عن اكه الهُدی: اذ ن مَدِو الَیاء امه بَلمھَا عَلَى الفصیل و اقيق غَيِدْهُ تعالی (۲). 


| تر جمه | 


5 


آقول 


هذا لا ينافى ما أخبروا عليهم السلام به من هذه الأشياء على سبيل الإعجاز لأنه كان بالوحى و الإلهام و كان عدم الإخبار فى هذا 
المقام لعدم وصول الخبر من الله تعالى إليه فى تلكك الواقعه أو لمصلحه و قد مر القول فيه فى كتاب الإمامه. 


| ترجمه ]این ٠‏ منافات ندارد که آن ها بر سبیل معجزه از اين ها خبر دادند» زیرا به وحی خدا بوده است. و گویا خبر ندادن در 


مورد اين حديث برای نرسیدن خبر از خدا بوده به وی يا برای مصلحتیء و گفتار درباره آن در «کتاب امامت» گذشت. 
| تر جمه | 


>۱ 


یں رر اعت ما 


الكافى. عَنْ علی بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عن ان أبى غعیر عن ابن أَدَئنة: أن رجا كَل علی آبی عَدِدِ الله عليه السلام فَقَالَ ریت 
277ھ" رات یی دون مخت دی ققال كال لک 


2 
۳4 ۳ 2 2 2 2 5 
:2 2 و 2 2 رم 


شرا جیتیما و ورا ساطعا و وینا شاملا فلو غطنک لَلْعَمسْتَ فيه و 


رأمک ا ما قرأت فیا ری امس بازِعَة قال هذا بی (© فلا قث ترا نها تراهم عليه السلام قال فلت جلت فاك ام 
EEN‏ وَلَمْ يِكنْ فی 


ر موه و 


أت( ین الڈین و الور وجو به دول الْعَنَه ام تتلطرة فتلت 163 


## ترجمه ] کافی: مردی نزد امام صادق آمد و گفت: در خواب ديدم خورشید به سرم برآمده نه تنم. فرمود: تو به امری با 
ارزش و نوری تابان و دینی فراوان رسی. اگر همه ات را فرا گرفته بود» در آن فرو می رفتی» ولی همان سرت را فرا گرفته. 
نخواندی که الما ری الم بازع قال هذا ربّی» - . انعام /۷۸- (پس چون خورشيد را برآمده دید گفت: «اين پرورد گار 
من است.1 و چون غروب کرد ابراهیم عليه الت لام از آن بیزاری جست. گوید: گفتم: فدایت شوم! آن ها گویند که خورشید 
خلیفه پادشاه است. فرمود: ندانمت که به خلافت برسىء در پدران و نیا کانت هم شاه نبوده» و کدام خلافت و شاهی بالاتر از 
دين است و روشنی دل که به آن اميد بهشت داری» راستی آن ها اشتباه می کنند. گفتم: راست گفتی فدایت شوم! -. روضه 
کافی: ۲۹۲- ۲۹۱ - 


* | تر جمه | 


بيان 


بازغة أى طالعه و لعل استشهاده عليه السلام كان بأن إبراهيم عليه السلام بعد رؤيه الشمس و اختلاف أحوالها اهتدى أو أظهر 
الاهتداء و هدی قومه إلى التوحید فطلوع الشمس على رأسكك علامه لاهتدائک إلى الدین القویم أو بأن الشمس لما 


ص: ۱۶۱ 


.١ -١‏ لقمان: ع". 

۲- ۲. مجمع البيان: ج ۸ ص ۳۲۴. 
۳٣‏ الأنعام: ۷۸ 

۴ ۴۔ فى المصدر: أكبر. 

۵- ۵. فى بعض النسخ و المصدر: قلت 
۶- ۶. روضه الكافى: ۲۹۱- ۲۹۲. 


كان فى عالم المحسوسات أضوأ الأنوار حتى إن إبراهيم عليه السلام قال لموافقه قومه و إتمام الحجه عليهم هذا رَبّى لغلبه نورها 
و ظهورها و وصفها بالكبر ثم تبرأ منها لتغير أحوالها الداله على إمكانها و حدوثها و فى الرؤيا تتمثل الأمور المعنويه بالأمور 
المحسوسه المناسبه لها فینبغی أن يكون هذا النور أضوأ الأنوار المعنويه فليس إلا الدين الحق و الأول أظهر لفظا و الثانى معنى 
قوله عليه السلام و لم يكن فى آبائكك يظهر منه أن تعبير الرؤيا يختلف باختلاف الأشخاص و يحتمل أن يكون الغرض بیان خطا 
أصل تعبيرهم بأن ذلك غير محتمل لا أنه لا يستقيم فى خصوص تلك الماده. 


**[تر جمه ]«بازغةٌ» يعنى طلوع كرده و بسا که گواه آوردن ابراهيم برای ای ين است که او يس از دیدن خورشيد و اختلااف 
حالش هدایت شد با رهبری کرد قومش را به یگانه پرستی. يس برآمدن خورشید بر سرت نشانه رهیابی تواست به دين 
درست. يا مقصود اين است که چون خورشید در عالم محسوسات تابنده ترين نور است. تا آنجا که ابراهیم برای هم نفسی با 
قومش و اتمام حجت بر آن ها گفت: «هذا رَبّى) این پرورد گار من است.) برای غلبه نور و ظهورش و آن را به بزرگی وصف 
کرد و پس از آن براق د گر گونی احوالش از آن بیزاری جست. چه که دلالت بر امکان و حدوش کرده است. و در خواب 
امور معنویه صورت امور حسیه را گیرند که مناسب آن ها است. و اين تابنده ترین نور جهان نمونه جز دين حق نباشد. و 
تفسیر يكم از نظر لفظ روشن تر است و دوم از نظر معنا. 


و این که فرمود «در پدرانت پادشاه نبوده» دلالت دارد که خواب هر شخصی تعبیر خاص به خود دارد و شاید مقصود اين 


است که تعبیر آنان از بيخ اشتباه است» زیرا احتمالش نمی رود. نه این که درباره خصوص مورد درست نیاید. 
* | تر جمه | 
»1« 


الکانی» با شاد د لدم > عن اين دی : عَنْ رَجَلٍ ری کان امس طَالِعَةٌ عَلَى قَدَمَئِه دون جسده قال عليه السلام SE‏ 


اض من بر أؤ تفر يوه بقَدَميهِ ویس فيه و هُوَ علال إل نه یک فيه كما كد دم عليه السلام(۲) 


٭٭| ترجمه | کافی: امام صادق عليه ال لام در مورد مردی که خواب دید خورشید بر پاهاش تابیده نه تنش» فرمود: مالی به وی 
رسد از گیاه زمين از گندم يا خرما که بر آن گام نهد در فراوانی» و حلال استء جز ای ين كه در آن رنج برد» چنان جه آدم 
عليه الشلام رنج برد. -. روضه کافی: ۲۷۵ - 


* | تر جمه | 
۱۳۰ 


و مه عَنْ عَلِیٌ عَنْ أبيه عن الْحَسَر ن عَلی عَنْ أبى جغفر الصائغ عَنْ مُحَمّد بن مثلم قال: دَحَلَتُ علی آبی عَبْدِ الله عليه السلام 


٣۷ ع‎ 


و عِنْدَهُ اپو یه فلت له جعِلْتٌ فذاکک رابت ژژوا عجيه قال یا ان م نیم اها ان لالم بها جال و ون ده ای أ 
نه وان بت نی تفت کاری و أعل كلد خوط E‏ ویر و ره علي غيت من هیده الاو 
قال ابو حنيقة آنت رل تخاصم و تال لام فی مَوَارِيثِ الک قد لضب شدیب تال عاجتک ينها إن شاء الله ا ا 
عبد الله عليه السلام بت و اه أ یه قال تم حرج أبو حتيفة ِن لیم قلت لت فتاک ای كرفت تد تغبیز هذا لّاصب 
فَقَالَ با این مد مُشلم ا ا ؤت الله ما این کفیزمم تیا و يرا خیش و لبس اليد ما بر قال كت لَه يلت فدات 


لک یت بت و تخلف علیه و هو مُحْطٌِ قال نَحَمْ حلفت علیہ أنه صاب الْحَطَاءَ قال لت له ما تَأوبلها ال با ان عم 


ا 


ص: ۱۶۲ 


۱-۱. فى المصدر: نبات من الأرض 
۲- ۲. روضه الکافی: ۲۷۵. 


ات تم بارأ فتغلم بها أُلك َتَخْرق 9 


1 


علیک قابا دا اد اشر کشوه الب ال ان ملم و الله ا کا ی یپ ہہت 
ال ه اتا حالس الاب 3 رت پی اريه ارت e‏ 


O 


لیا الت ادرت الْجارية تخو اباب قي أن رت عل نيا 0 م N‏ 
أبى نید الله عليه السلام ال یا ان زشولِ الله رت روا انی را بث مع هرا لی میا وق عانقبی و مذ جفث أن کون 
ال تنو فرك تقال يا توقای ماوت احا و اء ٤‏ اه مایا و مه ال ثواتِ لا حتاءِ أطول [أغمارجع کا كان اش 
صھ رک قال حم ينٌ ال ماد رُؤْيَاك تذل علی باتک و زيا ال چپ رو سای 
عليه السلام ورن سَّاء ال ای و کر إسْماعِيل بن بد الله ال ی قَالَ تی ای أبى عبد الله عليه السلام رل ال (1) 
ابن رول اللہ أت فی ایی ای ارج من ترديئه الكوقه فى مؤضع أغرفة و کا ۳ ین لب أذ علا را 
لب عَلی کرس من شب بلح تفه و أن شاه زا ورا مزعو كمال عليه السلام نت ول يرد اال جل فی 


معیته فاد تی الله الى لک ” ثم مینک فَقَالَ لول أَشْهَدُ نک ذ آوتیت عِلْما و استیطته من مغدنه آشبرک با ان نول الله 
أن أملكهًا بوكس (۴) 


ین 


۵ جبزاق جاعنی و عرض علق ضععته هم 


> و عسو‎ ٦ 


كثير ما عرفث اه یش ها طایب غیری ال ابو عبد الله عليه السلام و ضاحبک یتنا و بر 
الله وغل عفد اله مشتحم الڈین و آن 


من عدوا فقال نَعَمْ یا الق رَسُولٍ 


ص: ۱۶۳ 


۱-۱. فى المصدر: فتمزق. 
۲-۲. فى المصدر: فقال له. 
۳- ۳. فيه: شبحا. 


۴ الو كين الس 


2 5 
2 5 4 و 2 3 


كاف إلى الله عر و جل و الک ما عنقي به و وه فأخبونی با انق زقرل الله لو كان اا 


2 
لم ما ع 


حل لى ال فَقَالَ اد ماه من امک وراک ونك ایت و لو ای كاقل لین عليه السلام(1). 

#*[ ترجمه ] کافی: محمد بن مسلم كويد كه نزد امام صادق عليه ال لام رفتم و ابو حنيفه نزدش بود. به او گفتم: فدايت شوم! 
خواب عجیبی ديدم. فرمود: ای پسر مسلم! آن را بگو که داناى آن حاضر است. و به ابى حنيفه اشاره كرد. من گفتم: در 
خواب ديدم كه به خانه ام رفتم و ناگاه زنم نزدم برآمد و گردوی بسیار شکست و بر سرم ريخت و من از این خواب تعجب 
کردم. ابو حنیفه گفت: تو بر سر ارث خانواده ات با مردم پستی ستیزه کنی و پس از رنج بسیار به آن برسی ان شاء الت اما 
صادق فرمود: ای ابی حنیفه! به خدا درست گفتی. يس از آن ابو حنيفه از پیش او رفت و گفتم: فدایت شوم! من از تعبیر اين 
دشمن اهل بيت بدم آمد. فرمود: ای پسر مسلم! خدا بدت نیارد. تعبیر آن ها با تعبیر ما جور نيست و نه با تعبیر دیگران و آن 
تعبیر را ندارد که او گفت. گفتم: فدایت شوم! گفتی درست گفتی و سوكند هم خوردی» با اين که اشتباه کرده؟ فرمود: 
سوگند خوردم که درست اشتباه کرده. پرسیدم: يس تعبیرش چیست؟ فرمود: ای پسر مسلم! تو زنی را متعه کنی و همسرت 
بفهمد و جامه نو تو را بر تنت پاره پاره کند» زیرا يوست جامه مغز است. ابن مسلم گفت: به خدا ميان تعبیر آن حضرت و 
درست در آمدنش نگذشت مگر بامداد جمعه و در چاشت روز جمعه که من بر در خانه نشسته بودم» کنیزکی بر من گذر 
کرد و به غلامم گفتم او را بر گرداند و به خانه اش بردم و متعه اش كردم و همسرم از این ماجرا بو برد و درون اتاق ما آمد. و 
كنيزكك پیشی كرفت و از در گریخت و من تنها ماندم و رخت های نویی كه در عیدها می پوشیدم را بر تنم تکه تکه کرد! 


و موسی زوار عطار نزد امام صادق عليه الت لام آمد و گفت: يا ابن رسول اللا خوابی ديدم كه مرا به هراس انداخته است. در 
خواب ديدم دامادم که مرده» مرا در آغوش گرفته و می ترسم مركم نزدیکک باشد. فرمود: ای موسی! مرگ را در هر بام و شام 
منتظر باش» ولی هم آغوشی مرده ها با زنده هاء عمر آن ها را درازتر کند. نام دامادت جه بوده؟ گفتم: حسین. فرمود: خوابت 
دلالت دارد که زنده مانی و به زيارت امام حسين عليه ال لام روی» زیرا هر که با هم نام حسين عليه الشلام هم آغوش شود 
او زا زارت كدان شاد الله قعالی. 


و اسماعیل بن عبدالّه قرشی گفت: مردی نزد امام صادق عليه التد.لام آمد و گفت: يا ابن رسول اللا در خواب ديدم که از 
شهر کوفه بیرون شدم به جایی که آن را می شناسم و گویا پیری» «نمونه ای» از چوب يا مردی تراشیده از چوب بر اسبی 
چوبین شمشیرش را نشان می داد و من او را هول زده و ترسان می دیدم. فرمود: تو می خواهی روزي مردی را دزدانه ببری» از 
خدایی که تو را آفریده و تو را می میراند» بترس. آن مرد گفت: گواهم که تو دانشی داری که از معدنش برآورده شده. يا 
ابن رسول الله! من آنچه را تعبیر کردی برایت شرح بدهم. راستی مردی از همسایه هايم نزد من آمد و کالایش را به من عرضه 
نمود و من قصد كردم آن را به بهاى بسيار كم به دست آورم» چون ديدم خريدارى جز من ندارد. امام عليه الشلام فرمود: این 
رفیقت دوست ما است و يوان از دشمن ما؟ گفتم: آری یا ابن رسول الم مردی است که بسرت خوبی دارد واديق محکمی و 
من به در گاه خدا و شما از آنچه قصد کردم پشیمانم و توبه کارم. یا ابن رسول الله! به من بكو اگر ناصبی بود ربودن مالش 
حلالم بود؟ فرمود: امانتداری برای هر که تو را امین کند بایدت» كرجه کشنده حسین عليه الشلام باشد. - . روضه کافی: ۲۹۳ 


الظاهر أن الراوى عن الزوار و القرشى هو محمد بن مسلم و يحتمل الإرسال من الكلينى قوله أو رجلا كأن الترديد من الراوى و 
يقال لؤح بسيفه على بناء التفعيل أى لمع به. 


٭| ترجمه إظاهر اد ین است كه راوى از زوّار و قرشى هر دو محمّد بن مسلم است و بسا كلينى از آن ها بی سند آورده باشد «أو 


رجلا» گویا تردید از راوى است. الؤح بسیفه» با شمشيرش در خشيد. 
* | ترجمه ] 
»¥« 


الکافی, عَنْ مد بن بھی عن ابن قصال عن لسن بن ال كان هت یا اسن عليه السلام بَفُولَ: الا علی ما تعر 


2 
ع 


ET‏ وی أن وا الاک کائٹ عات أخلمام تال أَبُو امن عليه السلام انار رات على عه 
شول الله صلی الّه علیه و آله أن 


ت زشول الله صلی الله علیہ و آله فقت عله الاڈ ال ها ابی صلی الله عليه و آله بم روجک و یی و و صاخ وذ 
لي ی سای له کات ی ی لقع 
الکسر(۴) فا تت الب صلی الله عليه و آله فَقَضَّتْ رٹ ات سح وت 


نها اه رأث فی ماما أن جذع بها قد الكت ر لقث رجا غر فصت علیه الژویا فال ها ال جل السَؤءٌ يَمُوتُ رو مک 
اين صلی اله عليه و آله ا۵ َال آلا گان عبر تھا رآ 


#*[ترجمه ]كافى: ابی الحسن عليه الت لام می فرمود: خواب به تعبير است. به او گفتم: برخى هم كيشان ما روايت كردند كه 
خواب پادشاه مصر برت ويلا بود. امام عليه التد لام فرمود: زنى در زمان رسول خدا صلی الله عليه و آله در خواب ديد كه 
سرت کال لی کک ا ہی هرس لل هدك ال ر ]له امت رکراش رای ال گے ہس كموق روت م 
آید با حال خوش (شوهرش در سفر بود)» و همان گونه كه پیغمبر فرمود آمد. و بار دگر به سفر رفت و آن زن در خواب ديد 
که سنون خانه اش شکسته و رد رسول صلی الله علیه و آله آمد و خوابش را برای او گفت؛ پیشمبر فرمود: شوهرت سالم می 
آید و همان گونه که پیغمبر فرمود آمد. بار سوم همسرش به سفر رفت و در خواب دید که ستون خانه اش شکسته و به مردی 
چپ برخورد و خوابش را به او كفت و آن بد مرد گفت: شوهرت می میرد. اين خبر به پیغمبر صلی الله عليه و آله گزارش شد 


و فرمود: چرا به خوبی برایش تعبیر نکرده است؟ -. روضه کافی: ۳۳۵ - 


أضغاث أحلام أى لم تكن لها حقيقه و إنما وقعت کذلک لتعبير يوسف عليه السلام و إنما أورد الراوى تلك الروايه تأييدا لما 


ذكره قوله صلى الله عليه و آله يقدم 


ص: ج۳ 


.١ -١‏ فيه: ناصبا. 

؟- ۲. روضه الكافى: ۲۹۳. 

٣‏ ۳. فى المصدر: قد انکسر. 

۴ ۴. فى بعض النسخ" انکسرت» فى المواضع الثلاثه. 
۵- ۵. فى المصدر: قال: فبلغ ذلك النبق. 

۶- ۶. روضه الکافی: ۳۳۵. 


زوجك لعله صلى الله عليه و آله عبر انکسار أسطوانه بيتها بفوات ما كان لها من التمكن و التصرف فى غيبته و قال 
الفيروزآ بادى يوم عسر و عسير و أعسر شديد أو شوم و أعسر يسر يعمل بيديه جميعا فان عمل بالشمال فهو أعسر و المراد هنا 
الشوم أو من يعمل باليسار فإنه أيضا مشوم و يظهر من أخبار المخالفين أن هذا الأعسر كان أبا بكر و لعله صلى الله عليه و آله لم 
يصرح باسمه تقيه قال فى النهايه فيه إن امرأه أتت النبى صلى الله عليه و آله فقالت رأيت كأن جائز بيتى انكسر فقال يرد الله 
غائبک فرجع زوجها ثم غاب فرأت مثل ذلكك فأتت النبى صلی الله عليه و آله فلم تجده و وجدت آبا بكر فأخبرته فقال يموت 
زوجكك فذكرت ذلك لرسول الله صلی الله عليه و آله فقال هل قصصتها على أحد قالت نعم قال هو كما قیل لكك الجائز الخشبه 
التى توضع عليها أطراف العوارض فى سقف البيت و الجمع أجوزه. 


**[ترجمه ]ديرت ويلا بوده» يعنى واقعش جنين نبوده و به تعبير يوسف عليه الالام چنان شد و همانا راوى آن را برای تأييد 
فرموده او آورد. «شوهرت آید» شايد آن حضرت شكستن ستون خانه را به از ميان رفتن قدر و اختيارى كه آن زن در نبودن 


شوهرش داشته تعبیر کرده است . 


و فیروزآبادی گفته است (یوم عسرا و «عسیر و آعسر» یعنی روز سخت و یا روز نحس و آعسر کسی است که با دستانش کار 
می کند» يس هر وقت با دست چپ کار کند اعسر (در سختی) است. و مراد در اینجا نحسی و شومی است يا کسی که با 
دست چپ کار می کند به او «مشوم» هم گفته می شود و از اخبار مخالفان برآید که ابوبکر بوده و شاید از تقیه نامش را 
نبرده است. در نهایه است که در حدیث اسك زنی نزد پیغمبر صلی الله علیه و آله آمد و گفت: در خواب ديدم گوبا چوب 
ستون خانه ام شکسته است. فرمود: خدا مسافرت را بركرداند» و شوهرش برگشت. باز به سفر رفت و همان خواب را دید و نزد 
پر صلی اللدغلنه و آله ام او تافو اکر ریات رہ آر کار دادو ار که فر فرک فی رد وار رای 
رسول خذا صلی الله عليه و آل گن آن ضرت ق وھ كس گی گے آری کیرد هما است که او کف امت 


«الجائز» به معنی چوبی است که در کناره های عوارض سقف خانه قرار داده می شود و جمع آن «آجوزه» می باشد. 


* | تر جمه | 


م۱۴ 


الكافى, عن العده عَنْ أَحْمَدَ بن مُحمّدِ بن خالد عَنْ أبيه عن النضر بن سويد عَنِ العلبی عَنِ ابن مُسْكانَ عَنْ زرازه عَنْ أبى جغفر 
عليه السلام قال: رَأَيْتَ كأنى علی رَس جبل و الاس بَص عَدُونَ إِليه من کل جانب خی إذا کتژوا عليه تطاول بهم فی السَّمَاءِ و 
جعل النَاسٌ ییتسَاقطون عنه مِنْ کل جانب ختی لم ببق مِنْهُمْ أذ إلا عضابه يَسِيرَةٌ ففعل ذلك خفس مَرّاتِ فى کل ذلك بَتَمَاقط 
عه الاس و ئی تلكك العصّ ابه آ2ا إن قیس ین عد الله ثنخ عخلان فى تلك العصابه فما عکث يقن ذلك الا تخوا من حمسن 


**| ترجمه ] کافی: امام باقر عليه ال لام فرمود: در خواب ديدم گویا بر سر كوهى هستم و مردم از هر سو بر آن برآ يند تا چون 
بسیار شوند بر آن» آن ها را به آسمان ہر آورد و مردم از هر سويش فروافتند تا جز یك دسته اند ک نمانند و ينج بار چنین شد 


و در هر بار مردم فروافتادند و آن دسته ماندند. و قيس ابن عبدالله بن عجلان در آن دسته بود و پس از آن ينج روز بيشتر 


زنده نبود و مرد. -. روضه كافى: ۱۸۳- ۱۸۲ - 

** | تر جمہ] 

بیان 

كأن تأويل الرؤیا الفتن التی حدثت بعده صلوات الله عليه فى الشیعه فارتدوا. 

**|[ترجمه ]گویا تعبير خوابش فتنه ها بود كه يس از او يديد شد در شيعه و مرتد شدند. 
**|ترجمه | 


5 


و آقول 


و روى الكشى عن حمدويه بن نصير عن محمد بن عيسى عن النضر مثله و فيه أما إن ميسر بن عبد العزيز و عبد الله بن عجلان 
فى تلك العصابه فما مكث بعد ذلك إلا نحوا من سنتين حتى هلک عليه السلام و قيس غير مذكور فى كتب الرجال. 


]کسی با سندی مانند آن را آورده و ذر آن است که میسر بن عبد الو عبدالله بن خجلان در آن دسته بودند و 


به اندازه دو سال نگذشت که آن حضرت در گذشت و قبس در کتب رجال نامی ندارد . 
** | تر جمه ] 

«۱۵» 

الْمححاسِنٌ» عَنْ بيه عَنْ حفرة بن بد الله عن جمیل بن دراج تال ال 


ص: ۱۶۵ 


.۱۸۳ -۱۸۲ روضه الکافی:‎ .١ -١ 


بو عید اه عليه السلام: اد الْمُؤْمِنِينَ إذَا أَحَذُوا مَضَاجِعَهُم صمد(۱) 


الله ہی ا ی جاه فى راف الم پنور(۲) رَحْمَتِهِ وَ نور عرّته و إن لم یدز عَليه المت بَعَتْ بها 


م أَمَنَائْهِ من َ الْمَلائْكهِ ِ إلى نان ن الَتَى هی فِيھا(٣)۔‏ 


## ترجمه آمحاسن: امام صادق عليه ال لام فرمود: چون مؤمنین بستر گیرند» خدا روحشان را بالا برد و هر كدام مركشان 
رسیده در بوستان عاق بهشت به ور رحمت و ٹور عرت شود هووا کر مر گش نرسیده آن را با فرشته های امین خود به 


تنش بر گرداند. -. محاسن: ۱۷۸ - 
** | تر جمه | 


م۲ 


۳ 
کا 5 


لش ی عَنْ آبی بَصِيرِ عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال رأث فَالمَهُ عليها اسلام فى الوم كا نَّ الْحَسَنَ و الْحَسَیِنَ عليهما السلام 
ذبا أو فلا رها لک فا خبرث به زشول اللّهِ صلی الله عليه و آله كَقَالَ با ره فتلت تن دنه قال نت أربت فاطمه ذا 
الاه الت لا ال با ضعا ات و انت یب یمه تن اليا اٹ تع با رشول الله قال ما۳ أَرذتٍ لِك قلت ارفك ده 
نَا َقَالَ صلی الله عليه و آله قاط عليها السلام اشمعى لیس هَذًا یی ,(۶) 


2 2 
أت 1 


#* ترجمه ]تفسیر عياشى: امام صادق عليه ال لام فرمود: فاطمه عليها الہ لام در خواب ديد كه گویا حسن و حسين عليهما 
لیف را سر بریدند با کشته شدند و او را اندوهگین کرد. پس به رسول خدا صلی اللا علیه و آله گزارش داد و آن حضرت 
فرمود: ای رؤيا! و رؤيا در برابرش مجسم شد. فرمود: تو این بلا را به فاطمه نمودی؟ گفت: نه. فرمود: ای يرت وپلاا تو به 
فاطمه اين بلا را نمودی؟ گفت: آری يا رسول اللّها فرمود: چه قصد کردی با آن؟ گفت: عراستم غمگینش کنم و به فاطمه 


فرمود: بشنو اين چیزی نیست. -. تفسیر عیاشی ۲: ۱۷۲ - 
* | تر جمه | 


بيان 


كأن خطابه صلی الله عليه و آله كان لملكك الرؤيا و شيطان الأضغاث لقوله سبحانه نما النَجُوى من الیطان أو تمثل باعجازه 
صلى الله عليه و آله لكل منهما مثال و تعلق به روح فسأله و مثل هذا التسلط الذى يذهب أثره سريعا من الشيطان و لم يوجب 
معصيه على المعصومين عليهم السلام لم يدل دليل على نفيه و لا ينافيه قوله تعالى إِنَّ عبادی لیس کک عَلَئهِمْ سلْطانٌ (۷) و قد 
مر بعض القول فيه فى كتاب النبوه و سيأتى أيضا إن شاء الله تعالى. 


**[ترجمه ]| كويا خطاب او به فرشته رؤیا و شيطان يرت ويلا بوده. چون خدا فرموده ۱ «إِنَّمَ ا انحوی من الشَّئِطان» يا آنكه به 


معجزه او مجسم شدند و روح در خود گرفتند و سؤال يرسيده شدند. و مانند اين گونه تسلط زود گذر شيطان و بی اثر مايه 


گناهی نيست و دليلى بر نفى آن از معصوم نيست و منافات با قول خدا (إِنَّ عبادی لَئِسَ لک عَلَيِهم سَّلْطانٌ» -. حجر / ۴۱ - 
[در حقيقت» تو را بر بندگان من تسلطى نيست] ندارد و برخى سخن درباره آن در «كتاب نبؤت» گذشت و باز هم بیاید ان 
قاء الله تعالى 


* | ترجمه | 
۷۴ 


رج الْمَهْمُومء تلا من کتاب تَغبير لیا للکلییی پاشناده عَنْ مُحَمّدِ بن سَالِم قال ال أبُو عبد الله عليه السلام: قوم بقُولَونَ الوم 


ضح مق الا و دک (۸) 


کات ص جيه جین لم يُرَدٌ الشفش علی پوشع بن ون و علی أمير الْمؤْمِنِينَ عليه السلام فلا رد الله عر و جل الشفس علنهما 
ضل فیهعا غلماء النَجُوم فَمِنْهُمْ مُصِيبٌ و مِنْهُمْ مُخطِئ. 


** | ترجمه فرج الهموم: امام صادق عليه الشلام فرمود: مردمى كويند نجوم از خواب درست تراست واين سخن درست بود تا 
روزى كه خورشيد به يوشع بن نون و به اميرالمؤمنين عليه ال لام برنگشته بود» و چون خدا عرژوجل خورشيد را به آن ها 


بر گرداند» دانشمندان نجوم گمراه شدند و برخى درست گویند و برخى خطا کنند . 


| ترجمه ] 
۸ 


ابضایل عَنْ علی بن ان عن ابن بُکیر عَنْ زرا قال: سَأَلْتٌ أب جففر عليه السلام من الرَّسُولَ و من الب و من الْمَحَدَتْ فَقَالَ 
لول الق ا 


ص: مه 


۱-۱. فی المصدر: أصعد. 

۲- ۲. فيه: فى كنوز رحمته. 

#- ۳. المحاسن: ۱۷۸. 

۴- ۴. فى المصدر: فما اردت. 

۵- ۵. فیه: اردت أن آحزنها. 

۶ ۶. تفسیر العیاشی: ج ۲ ص ۱۷۲. 
۷- ۷ الحجر: ۴۱. 

۸-۸ کذا. 


جبرَئيل فيكلمَهُ قبلا فيرَاهُ كما یری أ دكم اج اذى یکلعه هذا الشول و ای ای ی فی الم نو ژویا|براهیم و تخو 
ما كان اد رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله من شبات إِذَا اء جترئیل ذ فی الوم هک البق و ملع من تمع (1) له لاله و 


1 


07 لبر ی بت وا الع ات کور ررض 


## | ترجمه ]بصائر الدرجات: زراره از امام باقر عليه الہ لام يرسيك: رسول و نبی و محدّث جه كسانى هستند؟ فرمود: رسول آن 
کسی است که جبرئيلش آید و با او رو در رو سخن كند و او را ببیند» همجنان که شما همنشينى را كه با او سخن می كنيد می 


مورد سبات هنگامی که جبرئیل در خواب بر او نازل می شد و این قرف تی است. 


و بعضی کسانی هستند که هر دو از رسالت و نبوت در او جمع شده است» يس رسول خدا صلی الله عليه و آله» رسول و نبی 
هر دو بود كه جبرئیل رو در روی او می آمد و با او سخن می كفت و او را می دید و در خوابش هم می آمد. و اما محدّث 
آن کسی است که سخن فرشته را می شنود و با او صحبت می کند» بی آنکه او فرشته را ببیند و بی آنکه فرشته در خوابش 
آید. -. بصائر الدرجات: ۳۷۱ - 


** | تر جمه | 

أقول 

قد مضى مثله بأسانيد جمه فى كتاب النبوه و كتاب الامامه و غيرهما. 

ا از این حدیث با چند سند عمده در «کتاب نبوت» «کتاب امامت» و جز آن ها گذشت. 
| ترجمه | 

«4» 


1 


الِْخْتِصَ اص قال الادق عليه السلام: ادا کان الد علی مَغصدیه الله عر و ل و ارا الله يه - يرا أرَاة فى مناه زؤا تروغه 


جر بها عَنْ تلک الْمَعْصيِه 1۳ الژویَا الصادِقة جَرْءٌ مِنْ سَبِعِينَ جُزعاً مق الَُّوَهِ(۳) 


| ترجمه |اختصاص: امام صادق عليه ال لام فرمود: چون بندہ در حال گناہ خدا عژوجل است و خدا خيرش را خواهد. به او 
خوابى نشان می دهد كه او را بترساند و از آن گناهش كنار كشدء و همانا خواب راستين جزئى از هفتاد جزء پیغمبری است. - 
. اختصاص: ۲۴۱ - 


| ترجمه | 


مع وى 


و هن ی ال عن مهل بن زياد عن ول عن عود له إن له عن أبى الْمغوَاء عن موی ئن جَغفْر عليهما السلام قال 


- 


مه يَقُولُ: من کانث لَه إِلَى الل حا جه و أَرَادَ 


أذ رن خرف تا نی کا ال يكاجى ار و عفر له با و 


ا یخی علیه وت 7 کت راک فی لام و هُوَ یشرب ابيد قال یش ابید ید 
وکا و له عٌا(۴) الْكَبر. 


و 


| ترجمه |اختصاص: امام هفتم عليه الہ لام فرمود: هر كه به خدا نيازى دارد و بخواهد ما را در خواب بيند و موقعيتش را 
بداند سه شب غسل كند در حالى كه ما را می خواند. يس ما را در خواب می بیند و به خاطر ما آمرزيده می شود و موقعیتش 
بر او پنهان نمی ماند. گفتم: ای آقايم! مردى شما را در خواب ديده است در حالى كه شراب خرما مى نوشد. فرمود: شراب 
خرما دين او را نمی تواند تباه کند» بلکه فقط همان ترک ما و سرپیچی از ما دینش را تباه می کند. - . اختصاص: ۹۰ - 


* | تر جمه | 
»¥1« 


جال دق عن امین تن تام إن ا46 (0) 


عن عَلِىُ دن ازاھیم عَنْ أب عن ان آبی عير عن |تراهيم یم الکه خی تال لت لاد جففر بن مُحمّدٍ علیهما السلا 1۳ ن رجلا 
وی کتھا وخر فی تاي قفا بکون كلك ف0 لک 


ص: ۱۶۷ 


.١ -١‏ فى البصائر: يجتمع. 
اك ٣۔‏ بصائر الدرجات: ۳۷۱. 
۳ ۳. الاختصاص: ۲۴۱. 

۴- ۴۔ المصدر: ۹۰. 


۵- ۵. بالنون أولا و آخرا و التاء ذ فى الوسط كما حكى فى التعليقه عن جده المجلسی الأول- - ره- و قیل فی ضبطه وجوه اخرى. 


رجل لا دِينَ له رن الله تہارک و تعالی لا بری فی الْيمَطَهِ و لا فی الم و لا فی الذَّنيا و لا فی ال خره(۱) 


** | ترجمه |بصائر الدرجات: ابراهيم كرخى از امام صادق جعفر بن محمد عليه الشلام پرسید: مردی پرورد كارش عرّوجل را در 
خواب دیدہ است. اين چگونه می شود؟ فرمود: اين مرد دين ندارد» زيرا خدا تباركك و تعالى ديده نمی شود نه در بيدارى نه 


در خواب. و نه در دنبا و نه در آخرت. ہے بصائر الدرجات: ۶۳ 
#* | تر جمه | 
»¥« 


لكافى من تعمد ؛ لے سی ےت ےک 
سول اللہ ما كثيباً عزینا ان له علق عليه السلام ما لی راک يا رز شول الله کی حزينافقَالَ صلى الله عليه 


7 


و 52 


ره عطق وقذ وک بیع ی کیو ہی غاد ہنی ع مود ییا E‏ 
ابی تل با رت کی کا أذ بعك تر كال عند رک (۲) 


**[ترجمه ] کافی: یکی از دو امام علیهما الت لام فرمودند: رسول خدا صلی الله عليه و آله یک روز غمگین و اندوهگین صبح 
کرد. على عليه ال لام به آن حضرت گفت: با رسول الله! جه شده که شما را غمگین و اندوهناک می بینم؟ فرمود: چگونه 
ھ00۳ بس گفتہ: ور گرا انا رد سی ا کی ا ا بس اذ هر کنخ 


-. روضه کافی: ۳۴۵ - 
٭٭| ترجمه | 


«f» 


و مه عَنْ أخترد بن مُحَمَدٍ عَنْ علی بن الح : ين عَنْ مُحمّدِ بن الولید و مُحَسّن بن أخ مد عَنْ ون بن یَغْقوب عن علی بن 


عیمی قاط عن عد عن آبی عبد اله عليه السلام قال ی اه 


اا الله عليه و آله نی امه کے یط عون علی ره ین یه و يلون اس عن الطراط ری ضح کیب حزيا 
ا زط عله ریق فول ا عا لی اراک ھا ع ال با جبرییل إلى راد سے فی للق کن ر 


2 


ری من بی تون الاس عَن الضراط امین e‏ م 9 وت انث عليه رجآ 


الشماء فلم يت أن رل یه باي ین لزان یمه بها ال 
1 


0 


علیه ابا ناه فى یله لد در و 


أ ف 


ما کائوا دو ل جه دراک حر قر کی بن لب ل زع 
به القَدرِ له صلی الله عليه و آله ترا من أَلْفٍ شهر لكك کی أ( 


ص: ۱۶۸ 


۱-۱ البصائر: ۳۶۳ 

۲- ۲. روضه الکافی: ۳۴۵. 

٣-٣‏ فى أكثر النسخ: آری. 

۴- ۴. لم نجد الروایه بعينها فى الکافی؛ و فى الروضه( ص ۲۲۲) روایه تتحد معها مضمونا و تفترق عنها فى مواضع من السند و 
المتن» اما السند فهی عن سهل بن زياد عن. محمد بن عبد الحمید عن يونس الخ» و آما المتن فتبتدأ هكذا: قال سمعت أبا عبد 
له عليه السلام يقول هبط جبرئيل على رسول الله صلی الله عليه و آله و رسول الله صلی الله عليه و آله كثيب حزين و لعله وقع 
سهو فى ذكر المصدر. 


** | ترجمه ]کافی: امام صادق عليه اسر لام فرمود: وسل خا مان الله یهن اللاكراب دی کی اند سن از او ان کیرک 
بالا می روند و مردم را به راہ تباهی گمراه می کنند. يس با حالت غمگین و اندوهناک صبح کرد. سپس فرمود يس جبرئیل 
يايين آمد و كفت: يا رسول للها چرا تو را غمگین و اندوهناک می بينم؟ پیامبر فرمود: ای جبرئیل! من امشب در خواب ديدم 
كه بنى اميه پس از من بر منبرم بالا-می روند و مردم را به راه تباهى گمراه کنند. جبرئيل گفت: سوگند به آن كه تو را به 
رای يحور بر و پش رک ور بس سر ریت 


2 
0 


جد أيه از فر ان فود آمت كه سی صلی الله هو را انعا سلى دادر زا اگ یت إن مَتَعْنَاهُمْ سنین * نم جاءَهم 
فا کانوا پر دون 0 تيع ما کا َمَنعُونَ (مگر نمی دانى كه اگر سال ها آنان را برخوردار کنیم» و آن كاه آنجه كه 
[بدان] بیم داده می شوند بدیشان برسدء آنچه از آن برخوردار می شدندء به كارشان نمی آيد [و عذاب را از آنان دفع نمی 


کند]؟) حم شعراء / ۲۰۷ - ۲۰۴ - 


و بر او فرو آورد (إنّا أَنْرَلَناهُ فی لَه الْمَدْر و ما أذراك ما لله الْمَدْر ليله القڈر ید من ألف شهر» -. قدر ۱-۳۸ - ما [قرآن 


را] در شب قدر نازل كرديم. و از شب قدرء جه آكاهت كرد. شب قدر از هزار ماه ارجمندتر است.] 


خذارت سا في قندو را براق معسرش صلی الله غل و آله ھن ال رار ما فا هی ب امه قرار داوس رورض كاف : 
۳۲ 


] ترجمه‎ | > 
«ff» 


ا 
عليه و آله و شيل عَنْ هذه الاه به و ما جع ارو 0 و الشَّجرَه الْملَونَه فى لقن (1) فَقَالَ نی ریت 
اث عدر رجا من أنه مه الا بض ڈو بر و تون رون أمتى علیآذبارجم ای فيه رجن من ين ن ریش 
محتلفین لاه بل ببی أيه و رع ین ود کم بر ی الّقاص لا بوا حَمْسَة عَشَرَ رجا جعلوا کتاب الله دحا و باد الله وَل 
الخد 


**[ترجمه ] کتاب سليم بن قیس: عبدالله بن جعفر كفت كه من نزد معاويه بودم- و سخن تا اينجا كشيده شد كه- و به او 
كفتم: از رسول خدا صلی الله عليه و آله شنيدم در حالى كه از اين آيه «و ما علا لیا اتی اربناك إلا ف ناس و الشّجَرََ 
الْمَلُونَه فى ال آن» - , اسراء ۶۰ - [و آن رؤيايى را كه به تو نمایاندیم» و[: نیز] آن درخت لعنت شده در قرآن را جز برای 
آزمایش مردم قرار ندادیم) سوال شد. پس پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: من در خواب دوازده نفر از رهبران گمراهی را 
ديدم كه بر منبرم بالا می رفتند و پایین می آمدند و امتم را به دنبال خود يس يس برمی گرداندند. در ميان آن ها دو مرد از 
دو طایفه مختلف قريش و سه نفر از بنی اميه و هفت نفر از فرزندان حکم بن عاص هستند که وقتی به تعداد پانزده نفر رسند؛ 


قرآن خدا را د کان خود سازند و بند گان خدا را برد كان خود. تا آخر حدیث 


> 1 تر حمه 1 
«A»‏ 


الکافی» عَنْ مُحَمَّدٍ بن يَحْيَى عَنْ آخمد بن مُحَمّد عن ان آبی نضرر عَن این أبى مره عَنْ أبى بَصِير قال: قلت لابی عَِدِ الله عليه 
السلام لوق مِنَ السنّهِ قال لا قلت مَل قَوّقَ ول الله صلی الله عليه و آله قَالَ تَعَم قلت کیت (۲) 


لک قال إِنَّرَ ول الله صلی الله عليه و آله حِينَ ی عن ایب و قذ كات ساق ای و آخرم را اله الوا ّى أَغبر رال فى 
کتابه اد يَقُولُ لََدْ صَدَقَ الله رَسُولَه الڑویا بالق کدی امسجد الْحرام إِنْ شاء اللهُ آم منین حلقین روسكم و مُقَصْرِينَ (۳) فعلم 
رَسُولٌ الّه صلی الله عليه و آله أنه عیفی لَه بعا را فمن موف لك الشّعْرَ الَذِى 


کان علی رأسه حین آشرم انتظاراً لعلقه فى الْحَرَم یت وَعَدَهُ الله عر و جل فا حَلَقَهُ لم يُعِدْ توفیر(۴) الشَّعْر و لا كانَ ذلک مِنْ 
یله (۵). 


ص: ۱۶۹ 


4ء لاسرا ۶ 

ق السٹر كيف فرق رسول الصا اللصل ر الق لس می ات قل فن آسابہ ما أصاته ومول ال صلی الله 
عليه و آله ترق كسا فرق رسول الله صلی الله عليه و آله ققد آصاب سنه رسول الله صلی الله علیه و آله و الا فلا قلت له: کیف 
ذلک؟. 

۳ ۳ الفتح: ۲۷. 

۴- ۴. فی المصدر: فى توفیر. 

۵- ۵ الکافی: ج ۶ ص ۴۸۶. 


## ترجمه ] کافی: ابی بصير از امام صادق عليه ال لام يرسيد: آيا فرق سر گذاشتن از سنت پیامبر است؟ فرمود: نه. گفتم: آيا 
رسول خدا صلی الله عليه و آله در سر خود فرق باز كرد؟ فرمود: آرى. گفتم: آن چگونه بود؟ فرمود: وقتى رسول خدا صلی 
هی اوو عات کس ار كرض كه ای ک ھفر رای امد و احرام بسته بود خداوند خوابى به او نشان 
داد که خدا در قرآن از آن گزارش داد است» آنجا که می فرماید: ود خن الله ا لیا بالق لخن الْمَسْجِدَ الْحَرامَ 
إن شاء الله آ ہوک تی للشو -. فتح / ۲۷ - (حقاً خدا رژیای پیامبر خود را تحقّق بخشید [ که دیده بود: ] 
شما بدون شككء به خواست خدا در حالى كه سر تراشيده و موی [و ناخن] كوتاه كرده اید» با خاطرى آسوده در مسجد الحرام 
دوکر ا مدا و رسا کد صلی لعل و الس داس ک ركد وقد ال وا وه نه ری و نها سی کد ایخ 
رو آن مو که هنگام احرام بر سر داشت را گذاشت تا بلند شود به اميد تراشیدنش در حرم. وقتی عداو قلع رجا به او نوید 


داده بوذ و وقتی آنا وا فراشید دیگر موی سرش را بلند نگذاشت و یش از آن چن ود -, کافی ۶: ۳۸۶ - 


۳ 


ماش الصَّدُوقِء باشتّایو عن ابن اس قال: كنت مع أمير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام فی حُرُوجہ إلى ص فين فلا تل نینوی و هو 
7 0 ل ل 
سيُوفَهُمْ و هی بیض تَلمَمٌ و قد خطوا حول م الوص حَطه ثم رَأَْتُ كأ َه اتیل قَذ ضر ب اعانا اض يَطْطَرِبُ دم 
عیط و کی ور رس بے فل بيات ول یش كوا 4 


5-5 


ون صَبراً آل الؤشولِ فلکم تلو علی ایی شزار الاس و مَذو لح یا ابا عبد الّهالیکک مد كانه ا E‏ 


هر 2 
با | 


۶+8۶۴ با اسن أ نشو فَقَدُ قر الله (۷) 
مک به َومَ بو م الاس لِرَبٌ العالمین ثم هت مَکذًا و ای تفش عَلِيٌ بيد لد أن الصَّاوِقُ الْمَصَدَن ُو لام صلى الله 
عليه و آله نی 071 EE‏ روخلا من ولد 
و لد فَاطِمََ(۳) 
الى . 


| ترجمه ]امالی صدوق: ابن عباس گفت: من در زمان حرکت به سمت صفين همراه امیرالممنین عليه الشلام بودم و وقتی در 
نینوا كنار نهر فرات منزل کرد وضو كرفت و نماز خواند. بعد چرتی زد و بیدار شد و گفت: در خواب ديدم گویا مردانی از 
آسمان فرود آمدند و يرجم های سفید داشتند. و شمشیرهای شان که همه سپید و تابان بودند آويخته بودند» و در گرد اين 
زمين خطی کشیدند. سپس ديدم گویا این نخل ها شاخه بر زمين می زنند و به سبب خونی تازه پریشان هستند و گویا ديدم 
حسین پاره تن و مغزم در آن خون غرق است و دادرس می طلبد و کسی به دادش نمی رسد. و گویا مردان سپیدی از آسمان 
فر وآمدند و او را صدا می زنند و می گویند: «شکیبا باشید ای خاندان رسول که شما به دست بدترین مردم کشته می شویدا و 


دای أبا عبدالله! اين , نيشت است که شف کو اس ان كادعرا سل دادند و عی كسدد: «اى ابو الحسن! مژده بده كه 


خداوند روزى كه مردم در برابر پرورد گار جهانيان به ياى ایستند (روز قیامت) چشمت را بدو روشن سازد.» 


آن گاه بيدار شدم و سوگند به کسی كه جان على به دست اوست. صادق مصدّق أبوالقاسم صلی الله عليه و آله مرا آگاه 
كرده بود كه آنجا را در مسافرتم به سوى شورشيان بر عليهمان می بینم و این زمين كرب و بلاء است که حسين و هفده نفر از 


فرزندان من و فاطمه در آن دفن شوند. (و حدیث مختصر شده است). - . امالى صدوق: ۳۵۶ - 
* | ترجمه ] 
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مکار وق أَنَّ علي بن امین عليه السلام قَالَ: کلث أَدْعُو الله سَنَهُ عقیب کل صلاء آن علعیی الاشم الْأَعْطَمَ نی (۴) 


ات یوم قد میت جر یی عاق و نا اعد إِذا انا برل قَائِم بین َدَیٗ َو لی سَأَنْتَ الله تعالی أن ُعلعک الاشم 
عم قال (۵) ۱ 
]عم ل الهم إلى أشألك پاش مک ال اله اله الله (۶) ای لما لَه له إن هوَ رب العش الَْظِيم قَالَ فو الله مَادَعَوْتٌ بها 


.١ -١‏ یعزونی( خ). 

-١‏ ۲. فى الأمالى: اقر الله به عينكك یوم القیامه. 

۳ ۳. الأمال ۳۵۶. 

۴-۴. فى المصدر: فبینا آنا ذات. 

۵-۵. فی المصدره قلت» و هو الصواب. 

۶- ۶. فی المصدر تکرر لفظه الجلاله خمس مرّات. 
۷- ۷. مکارم الأخلاق: ۴۰۸. 


*؛* | ترجمه |مكارم الاخلاق: امام سجاد عليه الشلام فرمود: من یک سال بعد از هر نماز دعا می کردم تا خدا اسم اعظم را به من 
بياموزد. یک روز نماز صبح را خواندم و نشسته خوابم برد. ناكهان مردى را در برابر خود ايستاده ديدم كه به من می گفت: تو 
از خدا خواستی تا به تو اسم اعظم بیاموزد؟ گفتم: آری. گفت: بگو «اللهم انی أسألك باسمک الله الله الله الله الذى لا اله الا 
هو رت العرش العظیم.» امام سجاد عليه ال لام فرمود به خدا سوكند برای هیچ جيز با آن دعا نکردم جز این كه موفقيتش را 
ديدم. - . مکارم الاخلاق: ۴۰۸ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
أقول‎ 


قد مر رؤيا عبد المطلب فى بشاره النبى صلی الله عليه و آله أنه رأى أن شجره قد نبتت على ظهره قد نال رأسها السماء و ضربت 
بأغصانها الشرق و الغرب و أن نورا يزهر منها أعظم من نور الشمس و أن العرب و العجم ساجده لها و هى كل يوم تزداد عظما 
و نورا و أن رهطا من قريش يريدون قطعها فإذا دنوا منها يأخذهم شاب من أحسن الناس وجها و يكسر ظهورهم و يقلع أعينهم 
فقالت الكاهنه لئن صدقت ليخرجن من صابكك ولد يملكك الشرق و الغرب و ينبأ فى الناس و قد مر أيضا رؤياه فى حفر زمزم و 
السبوق 


و هی طويله و قد مرت منامات آمنه فى ولاده النبى صلی اللہ عليه و آله و مضی رؤيا العباس فى بشاره النبى صلی الله عليه و آله 
أنه رأى أنه خرج من منخر عبد الله بن عبد المطلب طائر أبيض فطار و بلغ المشرق و المغرب ثم رجع حتى سقط على بيت 
الكعبه فسجدت له قريش كلها فصار نورا بين السماء و الأرض و امتد حتى بلغ المشرق و المغرب فقالت كاهنه بنى مخزوم يا 
عباس لئن صدقت رؤياك ليخرجن من صلبه ولد يصير أهل المشرق و المغرب تبعا له و تقدم فى غزوه بدر أن عاتكه بنت عبد 
المطلب رأت أن راكبا قد دخل مكه ينادى ثلاث مرات يا آل عدى يا آل فهر اغدوا إلى مصارعكم فأخذ حجرا فدهدهه من 
الجبل فما تركك دارا من دور قريش إلا أصابته منه فلذه و كان وادى مكه قد صار من أسفله دما فوافى زمزم بعد ثلاث و نادى 


فيهم أدركوا العير فكانت غزوه بدر 


2 


و مَرّ: فى ولَادَهِ الد ین عليه السلام أنَّ أمَّ أَبْمَنَ قالث يا رَسُولَ الله رَأَيْتٌ فی لیلتی مَذه كأنّ بَثض آغضانک مُلَقَى فى بیتی فَفَالَ 


رول الله صلی الله عليه و آله تقاط لین یه و له قیکون بَعض أغضانی فى بتتكك. 

و تقدم أيضا أن امرأه حنظله بن آبی عامر الراهب رأت فى المنام كأن السماء انفرجت فوقع فيها حنظله ثم انضمت فذهب حنظله 
إلى أحد فاستشهد و تقدم آیضا منامات غریبه من بخت نصر منها أنه رأى فى المنام كأن ملائکه السماء هبطت إلى الأرض 
آفواجا إلى الجب الذی حبس فيه دانیال عليه السلام مسلمین عليه یبشرونه بالفرج فندم على ما فعل و آخرجه من الجب و منها 


أنه رأى فى نومه كأن رأسه من حدید و رجلیه من نحاس و صدره من ذهب فعبرها دانیال بأنه يذهب ملکه و یقتل بعد ثلاث 


ص: ۱۷۱ 


يقتله رجل من ولد فارس فكان كذلك و رأى المؤبدان فى ولاده النبى صلى الله عليه و آله فى المنام إبلا صعابا يقود خيلا 


عرابا. 


*#*[ترجمه ]قبلا خواب عبد المطلب در بشارت به وجود پیغمبر صلی الله عليه و آله گذشت كه خواب ديد درختی روى كمرش 
روييد كه به آسمان رسيد و شاخه هايش به شرق و غرب زد و از آن نورى بزركك تراز نور خورشيد برآمد» و عرب و عجم 
در برابرش سجده كنان بودند و هر روز به بزركى و روشنى اش افزوده می گشت. و اين كه كروهى از قریش می خواهند آن 
را ببرند و وقتى بدان نزديكك شوند» جوانى كه از زیباترین مردم استء آن ها را می كيرد و كمرشان را بشكند و چشم شان را 
بيرون آورد. زن كاهنه به او گفت: اگر راست بگویی» قطعاً از يشت تو فرزندی آيد كه شرق و غرب را بگیرد و پیغمبر مردم 


باشد. 


و همجنين خواب او در كندن جاه زمزم و شمشيرها گذشت که طولانى است» و نيز خواب هاى آمنه در ولادت پیغمبر صلی 
الله عليه و آله گذشت و خواب عباس در مؤده به بيغمبر صلی الله عليه و آله كه خواب ديد از سوراخ بینی عبداللّه بن 
عبدالمطلب پرنده سپیدی خارج شد و يريد و به مشرق و مغرب رسيد و بازكشت تا بر بام كعبه نشست و همه قريش در 
برابرش سجدہ کردند» و نورى ميان آسمان و زمين شد تا به مشرق و مغرب رسيد. كاهنه بنى مخزوم گفت: ای عباس! اگر 


خوابت راست باشدء از يشت او فرزندی متولد شود كه اهل مشرق و مغرب بيرو او شوند 


و در غزوه بدر گذشت که عاتكه دختر عبد المطلب خواب ديد كه سوارى به مكه آمد و سه بار فرياد زد «اى آل عدی! ای 
آل فهرا به گور خود برویدا» و سنگی كرفت و از كوه ياشيدش و خانه ای از خانه هاى قريش نماند» جز اين كه تكه ای در 


آن افتاد» و گویا دره مکه از يايين خود خون شده و روز سوم به زمزم رسيد و فرياد زد «كاروان را دریابیدا؛ و غزوه بدر شد. 


در ولادت حسين عليه الشلام گذشت که ام ايمن گفت: يا رسول الله! امشب خواب ديدم كه پاره ای از تنت در خانه من افتاده 
است. رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: فاطمه علیها الشلام» حسين را به دنیا آورد و تو او را پپروری و در دهن او گذاری 
و یک تکه من در خانه تو باشد. 


و نیز گذشت که زن حنظله بن ابی عامر راهب در خواب دید که گویا آسمان گشوده شد و حنظله در آن افتاده سپس به هم 
پیوست. و حنظله به جنگ احد رفت و شهید شد. و نیز از بخت نص ر خواب های غریبی گذشت. یکی اين که در خواب دید 
که فرشته های آسمان گروه گروه بر سر چاهی آمدند که دانیال عليه الشلام در آن زندانی بود و بر او سلام کردند و او را به 
گشایش مژده دادند. يس دانیال از آنچه کرده بود پشیمان شد و او را از چاه بیرون آورد. و دیگر این که در خواب ديد گویا 
سرش از آهن و دو يايش از مس و سينه اش از طلا است و دانیال تعبیر کرد به اين که پادشاهی اش برود و يس از سه روز 
يكم ازس او زا گلا و سی کل رب رداق حر ولاحت نی ی الا عله و اله کرات نہد كد تدرف سر کف اسان 


۷| ترجمه ] 


۸ 


الکافی» عَنْ مُحمّدِ بن یخی عَنْ اعد ن مُحَمَّدِ عن ابن مَخبُوب عَنْ عَمَرَ ُن یزید عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: كان فى 
.نیٹ وہ ع الا ہت 00 1 
و 


## ترجمه ] کافی: امام صادق عليه ال لام فرمود: در بنی اسرائیل مردی بود و سه سال به درگاه خدا دعا کرد كه به او پسری 
بدهدء و وقتی دید خدا مستجاب نکند گفت: پرورد گارا! آيا من از تو دورم که نشنوی مرا يا تو به من نزدیکی و مرا پاسخ 
ندهی؟ فرمود: یکی به خوابش آمد و گفت: تو سه سال است خدا را با زبانی بی شرم و دلی س رکش و ناپرهی ز کار و با نیتی 
ناراست می خوانی» از بی شرمی خود را باز كن و دلت پرهیز کار شود و خوش نیت باش. فرمود: آن مرد چنین کرد و آنگه به 
در گاه خدا دعا کرد برای او پسر زاده شد. - . کافی ۲ : ۳۲۴ - 


تقال الم خ باش اد عن شعر تن عي قال كان بى ال من علق بن أبى طالب عليه السلام ایی فى الام یل له أك 


7 


٭ 
۰ 
ام 


القاث غلا فق عتى أحدّث فى : راشه د 


گفتند: تو دشنام گوی على هستى؟ و خفگی كرفت به طورى که تا سه بار به بستر خود مدفوع كرد. 


یں | ترجمه ] 
جه 7» 


قق ص الرَاوَنْدِئٌ» با اده عن رال عَنْ آبی ود له عليه السلام قال: ما ال آملک بیس يُوسْفَ عليه السلام فى السشج 
له الله تأويل الوا فکان ميق یرل الشجن رُؤْيَاممْ. 


٭ ‏ | ترجمه أقصص الأنشاء: امام صادق عليه الشلام فرمود: وقتى يادشاه به زندان کردن یوسف عليه الشلام فرمان داد خدا به آن 


حضرت تعبير خواب را الهام كرد و براى زندانيان خوابشان را تعبير مى كرد. 
٭| ترجمه ] 


«¥1» 


مالس ابن الشئخ. عَنْ وَالِدِهِ عن ابن مَخْلدٍ عَنْ أبى عَمْرِو عن الحسَن بن س لام عَنْ قبیصه عَنْ س فيان عَنْ هشام عن ابن ستیرین 
عَنْ أبى هُرَيْرََ عن ال صلی الله عليه و آله قال: اذا تَقَارَبَ الزَّمَانٌ لم تکذت رُؤْيَا المُؤمن و أَصْدَقَهُمْ رُؤْيَا أَصْدَقَهُمْ حدین. 


:**| ترجمه |مجالس ابن الشيخ: پیغمبر صلی الله عليه و آله فرمود: وقتى آخر الزمان شود خواب مؤمن دروغ نباشد ودرست 
تریع غرات از راسگرتریی ان انست: 


#* | ترجمه | 


بيان 


هذه الروايه رواها من طرق المخالفين قال فى النهايه فيه إذا تقارب الزمان و فى روايه اقترب الزمان لم تكد رؤيا المؤمن تكذب 
تفاعل منه و يقال للشی ء إذا ولى و أدبر تقارب و منه حديث المهدى يتقارب الزمان حتى تكون السنه كالشهر انتهى. 


ص: ۱۷۲ 


۱-۱ الکافی: ج ۲ ص ۳۲۴. 


و قال الخطابى فى أعلا-م الحديث قوله إذا اقترب الزمان فيه قولا-ن أحدهما أن يكون معناه تقارب زمان الليل و النهار وقت 
استوائهما أيام الربيع و ذلك وقت اعتدال الطبائع الأربع غالبا و کذلک هو فى الخريف و المعبرون يقولون أصدق الرؤيا ما كان 
وقت اعتدال الليل و النهار و !دراک الثمار و ينعها و الوجه الآخر أن اقتراب الزمان انتهاء مده إذا دنا قيام الساعه. 


وأصدقهم رؤيا قال النووى فى شرح الصحيح ظاهره الإطلاق و قيد القاضى بآخر الزمان عند انقطاع العلم بموت العلماء و 
الصالحين فجعله الله جابرا و منبها لهم و الأول أظهر لأن غير الصادق فى حديثه يتطرق الخلل إلى رؤياه و حكايته إياها. 
* | ترجمه ]این روایت از طرق مخالفان هم رسيده است. در نهايه است كه در حديث است «وقتى زمان نزديكك شود نزديكك 


تقارب گفته می شود. و در حديث مهدی است که «زمان چنان به هم نزدیکک شود به طوری که سال وقتی یک ماه گردد.» 
(پایان نقل قول) 


خطابی در اعلام الحدیث گفته: «اذا اقترب الزمان» دو قول دارد؛ یکی اين كه شب و روز به هم نزدیک شوند وقتی روزهای 


آن است که در زمان برابر بودن شب و روز است و رسیدن موہ ها و وجه دیگر ایخ که مقصود آخر الزمان است. 


نووی در شرح صحیح گفته «و درست ترين آن ها در خواب» ظاهرش اطلاق است و قاضی آن را مقید به آخر الزمان کرده که 
دانش به مرگ علماء و صالحان از ميان رفته و خدا آن را جبران و وسیله آ گاهی شان ساخته است و وجه اول روشن تر است» 


#* | تر جمه | 
«Y>»‏ 


الکافی عَنْ مُحَمّدِ بن يَحْيَى عَنْ آخمد بن مُحَمّدِ بن عیمی عَنْ مُعَمُر بن خلاد قال س معت أبَا الْحَسَن عليه السلام بقول: ره 


رات الوا فاعبرها و الوا علی ما تر( 


| ترجمه ] کافی: ابو الحسن عليه الس لام فرمود: بسا خواب بينم و آن را تعبير کنم» خواب همان طور باشد كه تعبير شود. -. 


روضه كافى: ۳۳۵ - 


* | تر جمه | 


قال فى النهايه فيه الرؤيا لأول عابر يقال عبرت الرؤيا أعبرها عبرا و عبرتها تعبيرا إذا أولتها و فسرتها و خبرت بآخر ما يئول إليه 
أمرها يقال هو عابر الرؤيا و عابر للرؤيا و هذه اللام تسمی لام التعقيب لأنها عقبت الاضافه و العابر الناظر فى الشى ء و المعبر 
المستدل بالشی ء على الشی ء و منه الحدیث للزؤيا کنی و أسماء فکنوها بکناها و اعتبروها بأسماتها و منه حدیث الى سيرية 
كان یقول إنى أعتبر الحدیث المعنی فيه أنه يعبر الرژیا على الحدیث و یعتبر به كما یعتبرها بالقرآن فى تأویلها مثل أن يعبر 
الغراب بالرجل الفاسق و الضلع بالمرأه لأن النبى صلى الله عليه و آله سمى الغراب فاسقا و جعل المرأه كالضلع و نحو ذلكك من 
الكنى و الأسماء انتهى قوله عليه السلام على ما تعبر أى تقع موافقه لما عبرت به. 


**[ترجمه ]در نهايه در مورد عبارت «فيه الرؤيا لأول عابر» گفته است: وقتى گفته می شود «عبرت الرژیا» و «اعبرها عبرا؛ و 
«عبرتها تعبیرا؛ يعنى وقتى خواب را تأويل و تطبيق خارجى كردم و دیگری را به آنچه كه خوابش تأويل می شد آگاه كردم و 
به او معتر و تعبير كننده و نيز «عابرٌ للرؤيا» گفته می شود و «لام» در آن لام تعقيب استء زیرا به دنبال مضاف آمده است. و 
«عابر) يعنى نگاه کنندہ در یک شی و «معبر)» استدلال کننده به جيزى از روى جيزى است. و در حديث است که برای خواب 
چند كنيه و نام است آن را به كنيه اش بخوانيد و به نام هايش تعبير كنيد. و از آن است حديث ابن سيرين كه مى گفت: من 
خواب را از روى حدیث تعبير می کنم» چنان كه از قرآن در تعبير آن استفاده می کرد مانند اين كه كلاغ را به مرد فاسق و 
دنده انسان را به زن تعبير می کردہ زيرا ييغمبر صلی الله عليه و آله كلاغ را فاسق ناميد و زن را وقتى دنده انسان خواند و مانند 
آن از كنيه ها و نام ها. (يايان نقل قول) و جمله «همان طور باشد كه تعبير شود» يعنى موافق با آنچه تعبير شده باشد. 


1 تر جمه‎ 1 E 
۰۳۳ 


لكافى عن متم بن حا من مر بن زا َي بن ہیں مت ٿن الب عَنْ حابر بن 


ص: ۱۷۳ 


.۳۳۵ روضه الکافی:‎ .١ -١ 


علی راس صاجبها حٌى یرالیه أو ییا له مله فاذا عبر لَرمَتِ الْأَرْض فلا تعضو رُؤْيَاكمْ الا علی مَنْ یَغقل .)١(‏ 


زمين بالای سر خواب بیننده می چرخد تا خودش يا دیگری آن را برای خود تعبیر کند..و چون تعبیر شود به زمين چسبد» پس 


خوابتان را جز به کسی خردمند نگویید. -. روضه کافی: ۳۳۶ - 


# تر جمه | 


بیان 


فى القاموس رف الطاثر أى بسط جناحیه کرفرف و الرفرفه تحریکک الظلیم جناحيه حول الشی ء يريد أن بقع عليه انتهی و فى 
تشبيه الرؤيا بالطیر و إثبات الرفرفه و ترشیحه بالقص الذی هو قطع الجناح و بلزوم الأرض لطائف لا تخفی و فى النهایه فى 
حدیث الرژیا لا تقصها إلا على واد يقال قصصت الرژیا على فلان إذا آخبرته بها أقصها قصا و القص البیان. 


##[ ترجمه ]در قاموس آمده اش که زرف الطاثر» يعنى دو بالش را باز کرد و «رفرف» و «رفرفه» حرکت دادن دو بالش در 


که قطع بال می باشد و مجبور است روی زمين باقی بماند نکته های لطیفی است که مخفی نیست . 


در نهایه در ذيل حدیث «خواب خود را مكو مگر به دوست» گفته است که «قصصت الرویا على فلان» هنگامی که او را از آن 


خبردار کردم و از باب «آقص قضا؛ است و «قصض» به معنی بیان است. 


بد > | ترجمه ] 
«f»‏ 


الکافی» عَنْ مُحَمّدِ بن خی عَنْ اخم بن مُكل عَنْ مُحمّد بن خَالِيٍ عَن القاسم بن عُرْوَهَ عن أبى بصدیر عَنْ آبی عَوْدِ الله عليه 
السلام قَالَ قال رَسُولَ اه صلی الله عليه و آله: الوا ا تُقَصٌّ الا علی مُؤْمِن لا من الْحَسَدٍ و یی .)٢(‏ 


**[ترجمه ]كافى: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: خواب را مگویید مگر بر مؤمن بی حسد و بی ستم. - . روضه كافى: 
۶ 


0 [ترجمه] 
بيان 


إنما اشترط عليه السلام ذلكك لثلا يتعمد المعبر تعبيرها بالسوء حسدا و بغيا 


* | ترجمه ]همانا آن را شرط كرده تا تعبي ركننده» خواب از روی حسد و ستمكارى بد تعبير نکند. 
* | تر جمه | 
أقول 


ری اب فى شح اه عن اب قال: یاب صلی اله علدو او و هی ال تقول ار ها سم 


نم الرارحة کا تفی ضربث قت قط وَأ ہی هت هم أذ ھ۶ 000 


خ 5 


السَِّطانٌ اعد کم فى عنامه قلا بدن به النّاسَ. 


و عن أبى بلع قال: كنك أرى الور فيلس کی مت أبى گان ينول كنك آری الوا تیعرضیی عتى رت وقول الله 
صلی الله عليه و آله د ول اليا لاه ناهذا وَأَى أعذ کم ايب كذ يدث یہ إلا عن يدي و ذا دای نا یکره 


بت به و لیلق (4۳ عَنْ يسار و ی بالله ِن الط الجیم و من مو ما ری فانها لن تضرّه. 


ثم قال فيه إرشاد للمستعبر لموضع رؤياه فان رأى ما یکره لا بحدث به حتی لا بستقبله فى تعبیرها ما يزداد به هما فان رأى ما 
يحبه فلا یحدث به الا من يحبه لأنه لا يأمن ممن لا يحبه أن یعبره حسدا على غير وجهه فیغمه أو يكيده بأمر كما أخبر الله تعالی 


عن يعقوب حين قص عليه يوسف رؤياه 
ص: ۱۷۴ 


.۳۳۶ الروضه:‎ ١-۹ 


۲ الروضه: ۳۳۶. 


۳ ۳. و لیتفل ظ. 


لا تَقْصْصُ رُؤياك عَلى |ٍخرّتک فَيكيدُوا لك کید 
و وی عَنْ أبى رزین قال و قال رم حول رو ےھت افو ستو و او انرق لقوق هق عن رِجلٍ طائر 
وَأخسئة 


لے 4 قال لا دت ث بها إلا بيبا أو با 


و فی روایه آنخزی: الوُؤْيَا علی رجل طایر ما لم يُعبرْ قَإِذا عبر وفعت قال و أخسئة و ها إلا علی وَادٌ أ ذى رَأَي. 


الواد لا يحب أن یستقبلک فى تفسیرها الا بما تحب و إن لم يكن عالما بالعباره لم یمجل لكك بما یغمک و آما ذو الرأى فمعناه 
ذو العلم بعبارتها فهو یخب رک بحقیقه تفسیرها أو بأقرب مما تعلم منها و لعله أن یکون فى تفسیرها موعظه یردعک عن قبیح ما 
أنت عليه أو يكون فیها بشری فتشکر الله علیها قال و روی آبو آیوب مرسلا أن النبی صلی الله عليه و آله قال إن الرؤيا یقع على 
ما عبر و مثل ذلكك مثل رجل رفع رجله فهو ينتظر متى يضعها و إذا رأى أحدكم رؤيا فلا يحدث بها إلا ناصحا أو عالما انتهى. 


و قال فى النهايه فيه الرؤيا لأول عابر و هى على رجل طائر لأول عابر أى إذا عبرها بر صادق عالم بأصولها و فروعها و اجتهد فیها 
وقعت له دون غيره ممن فسرها بعده و هى على رجل طائر أى أنها على رجل قدر جار و قضاء ماض من خير أو شر و إن ذلكك 
هو الذى قسمه الله تعالى لصاحبها من قولهم اقتسموا دارا فطار سهم فلان فى ناحيتها أى وقع سهمه و خرج و كل حركه من 
كلمه أو شی ء يجرى لكك فهو طائر و المراد أن الرؤيا هی التی يعبرها المعبر الأول فكأنها كانت على رجل طائر فسقطت و 
وقعت حيث عبرت كما يسقط الذى يكون على رجل الطائر بأدنى حركه. 


**|[ ترجمه |بغوى در شرح سنت از جابر روايت كرده كه مردی نزد پیغمبر صلی الله عليه و آله آمد و آن حضرت سخنرانی می 
کرد. مرد گفت: يا رسول الله! دیشب در خواب ديدم كه گویا كردنم را زدند و سرم افتاد و دنبالش رفتم و آن را گرفتم و به 


وازابى سلمه است كه گفت: من خواب مى ديدم و اندوه مى كشيدم تا شنيدم ابى قتاده مى گفت: من خواب مى ديدم و 
بيمارم كرد و شنيدم كه رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمود: خواب خوب از خداست و جون يكى از شما خواب خوشى 
دید جز به دوست تكويد و چون خواب بای دده به سی نگوید و در سمت چپش تف اندازد و پناه برد به خدا از شيطان 


رجیم و از شر آنچه در خواب دیده که بدو زیان ندارد. 


سپس گفته: اين یک راهنمایی است برای تعبیرخواه که اگر خواب بد دیده به کسی نگوید تا با تعبیر بد او روبرو نشود و بر 
اندوهش فزاید و اگر خواب خوش دیده به دوستش كويد چون اگر به بد خوابش كويد بسا آن را بد توجیه کند و غمینش 
سازد يا نیرنگی به او زند» چنان جه خدا خبر داده از یعقوب که چون یوسف خوابش را برای او گفت. به او فرمود لا تفص ص 
رُؤياك علی خوك یکیدُوا لک كيدا -. یوسف / ۵ - (خوابت را برای برادرانت حکایت مکن که برای تو نیرنگی می 


اندیشند.) 


و از ابی رزین روايت شده كه رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: خواب دیدن جزئی از چهل و شش جزء پیغمبری است و 
آن بر پای پرنده ای است و وقتی گفته شود بیفتد. و گمان كنم كه فرمود: آن را مگر برای یک دوست يا خردمندی با زگو 


تکن, 


در روایت دیگر آمده که «خواب بر پای پرنده ای است تا زمانی كه تعبیر نشود؛ و چون تعبیر شد می افتد.» و گمان كنم 
فرمود: آن را باز گو نکن جز به دوست يا صاحب نظری. دوست. دوست ندارد برایت تعبیرش کند جز بدان جه دوست داری» 


و اگر تعبير نداند» شتاب نکند به سخنی که تو را غمگین سازد. 


و اما صاحب نظر یعنی صاحب دانش تعبیر يس او تو را به حقیقت تفسیرش خبر دهد يا قريب بدان جه از آن دانی» و بسا در 
اس ا تی بر ارت باق کت ا کار لت ا و با سا کی ای کر لا رادار یازا اہب 
روایت مرسلی است که پیغمبر صلی الله عليه و آله فرمود: خواب براساس آنچه که تعبیر شده واقع شود و مکل آن مانند مردی 
است که یک پا را برداشته و منتظر است تا آن را به زمين نهد. و چون یکی از شما خوابی بيندء آن را نگوبد مگر برای فرد 
نصیحت کننده اندر زگو يا فرد دانا. (پایان نقل قول) 


در نهایه گفته: در حدیث است که «خواب يراق نخستین معبر است» آن که بر پای پرنده است براق نخستین معبر است یعنی 
چون نیک مرد راستگوی: دانا به اصول و فروعش با کوشش خود آن را تعبير کند بر آن واقع شود نه دیگری که يس از آن 
تعبیرش کند. و آن بر پای پرنده است یعنی قضا و قدری است گذراء خوب باشد يا بد و همان قسمتی است که خدا به خواب 
بيننده داده چنانچه عرب گوید: «اقتسموا دارا فطار سهم فلان فى ناحیتها»: خانه ای را تقسيم كردن يس سهم فلانی در حاشیه 
خانه واقع شد. و گفته: هر حرکت با سخن يا چیزی مانند آن که برایت روان است او يران است» و مقصود اين است که نظر 
نخست تعبیر كن راست درآید» گویا به چنگ پرنده ای است و مطابق تعبیر از آن درافتاده و واقع شده » چنان جه آویزان به 


پای پرنده به کمتر حرکت بیفتد. 


1 تر جمه‎ 1 E 
«A» 


عَوَالِى اللَكَالى قال رَسُول الله صلی الله عليه و آله: ین نا ائم إذَا تیت بقَدَح من بن فمَربث مِنْهُ عّی نی ری الڑیٗ برج من 


بین آظافیری قَالُوا ما رت َلك يا رَسُولَ الله قال الْعلم, 


م2 


* | تر جمه |غوالی اللئالی: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: در زمانی که خواب بودم» نا گهان کاسه ای شير برایم آورده 


به دانش. 


* | ترجمه | 


قال فى فتح البارى و فى روايه من أطرافى و يحتمل أن يكون بصر به و هو الظاهر و أن يكون علمه و يؤيد الأول ما فى روايه 


أخرى فشربت منه حتى 


ص: ۱۷۵ 


رأيته يجرى فى عروقى بين الجلد و اللحم على أنه محتمل أيضا و قال فى حديث أبى هريره اللبن فى المنام فطره و فى روايه 
أبى بكره من رأى أنه يشرب لبنا فهو الفطره و فى حديث الإسراء حين أتى بقدح خمر و قدح لبن فأخذ اللبن فقال له جبرئيل 
أخذت الفطره و قال إن من الرؤيا ما يدل على الماضى و الحال و المستقبل و هذه أولت على الماضى فإن رؤياه هذه تمثيل بأمر 
قد وقع لأن الذى أعطيه من العلم كان قد حصل له قال و ذكر الدينورى أن اللبن المذكور فيها يختص بالابل و أنه لشاربه مال 
حلال و علم و حكمه قال و لبن البقر خصب السنه و مال حلال و فطره و لبن السباع غير محمود إلا أن لبن اللبؤه(١)‏ 


مال مع عداوه لذى أمر. 


##| تررجمه ]در فتح الباری گفته: در روايتى آمده است «از همه سویم» و احتمال دارد كه به جشم ديده است و اين معنى ظاهر 
است. يا احتمال دارد که آن را دانسته باشد. و مید نخست است آنچه در روایت دیگر است که از آن نوشیدم تا ديدم در 
رگ هايم ميان يوست و گوشت روان شد. و هرچند باز هم دومی هم محتمل است. در حدیث ابی هريره گفته: شير در خواب 
فطرت است. و در روایت ابی بکره است که: «هر كه خواب بیند شیر می نوشد» يس آن فطرت است.) و در حدیث معراج آنجا 
كه جام شراب و جام شير برایش آورده شد. پیامبر صلی الله عليه و آله جام شير را كرفت و جبرئیل گفت: فطرت را گرفتی 


(یعنی یگانه پرستی). 


و گفته: همانا بعضی خواب ها دلالت بر گذشته و اکنون و آينده می تواند داشته باشند» و اين خواب. تأويل به گذشته شده 
است. زیرا اين خواب ييامبر» نمونه امری است که واقع شده بود و آن علمی است که به او داده شده بود. گفته: دینوری ذکر 
کرده که شير نام برده شده در آن مخصوص شتر است و تعبیرش مال حلالل و علم و حکمت است. و گفته: شير گاو سال 
فراوانی سال و مال حلال و فطره است» و شير درنده ها ناپسند است» جز شير ماده‌شیری که مالی است با دشمنی صاحب 


فرمانی. 
E‏ 1 تر جمه 1 
»$« 


امع الأخباره فى کتاب التبیر عن اتمه عليهم السلام: أَنَّ ريا امین ص جيه لان نَفْسَهُ طَيبَةٌ و یه ص جیخ و تخر فتتلفی 
من المسانکه فهی وَحْيٌ من الله العزیز الْجَبَارِ و قال عليه السلام لط 8 و بقی المبشَرَاتُ ألا و هی نوم السَالحین و 


و ےنت تےصے دہ ول الله صلی الله عليه و آله ال من رنف امہ قد رآ 


ا أو 


ی اسان یل فی صُورَتَى و لَا فى صُورَهِ دمن صیای و ا فى ضوزه اعد ین شيعتو م و الژویَا الصَادِقَهَ جُزْء من 


7 ھ0 


*٭]| ترجمه آجامع الاخبار: در کتاب تعبير خواب از ائمه عليهم الت لام نقل شده كه خواب مؤمن درست است. چون دلش پاک 
است و یقینش ثابت و از برخورد فرشته ها برآید يس آن وحى خداى عزیز جار است. و فرمود: وحى پایان يافت و و مژده 


بخشى ها و مبشرات باقى مانده اند بدانيد كه آن مبشرات» خواب هاى مردان و زنان خوب است. و پدرم از جدش» از پدرش 


تقل کرده که رسرل هدا على ال عله و آله فرموده هر كين مرا دو عراش كد قطما خورد مرا ديد است» جرت قیطان نه 
تموثه من درنبابد و سرد کرت کسی از جانشینانم: و ثه نمونه یکی از شیعیانشان و افا کرات راستین جزیی از هفشاد جزء 


* | تر جمه | 
36 


SS‏ د مَنْ رای وھرل الله صلی الله علیه 


تَڑخُونَ. 


#[ت رجمه ]كمال الدین: در اخبار با سند صحيح از ائمه ما عليهم الد لام روایت شده كه هر کس رسول خدا صلی الله عليه و 


شهر يا آبادى از آنچه مى ترسند و حذر دارند» و رسيدن به آنچه آرمان و آرزو واميد آن ها است. 
#* | تر جمه | 


«A» 


قد رر ت 


لفق ال ثی شول اله صلی الله عليه و آله زج ین أل الاد له جم و محال فال با َشول الل أ أَخْبوْنى عَنْ ول الله عر 
و جل این آمنُوا و كانوا ونم اری فی الْحياء انیا و فی الآ خرو( كَمَالَ اما تلهم اأری فی الْحیاءِ الا ھی 


ص: ۱۷۶ 
۱- ۱ اللبوه: اللى الأسد. 


۲-۲. صلوات الله علیهم( خ). 
EN‏ 


ی لته با زین یبا فى ایا و ا َل اله عر و جل و فی الاجر نه اوه زین (1) ند المت وب 
عند ص۹ الله كد عله تک و لمن تشه بخملک إِلَى قی رک (0. 

++ ترجمه امن لا یرہ الفقیه: مردی بای که هیکل و ویایی داشت تزه رسول عدا صلی الله عله و آله آمدو گشت* یا 
ضرا سی کی وا فول کاو ول لئ را و کالوا تفن + ٭ لهم الب ری فى الْعباہ الدليا و فى ال خره لا تو ديل 


لکلمات الله ذلک هو لور الْعظيم» ڑھمانان كه ايمان آوردہ و پرهی زگاری ورزيده اند. در زند گی دنیا و در آخرت مژدہ برای 


آنان است. وعده های خدا را تبدیلی نشت این همان کامیایی و رگ است.) -. یونس / ۶۴ - ۶۳ - 


فرمود: اما منظور از «لَهُمُ ری فی الْعَیاہِ الدَّنْياا در دنیا همان خواب های خوش است که مؤمن می بيند و در دنيايش به آن 
ها مده كيرد و اما منظور از «و فی ال خرو» مژدہ به مؤمن هنكام مركش است که خدا تو و هر كس تو را تا قبرت رسانده 


است را آمرزیده است. -. من لا بحضره الفقبه: ٣‏ د 
** | تر جمه | 
۰۳۹ 


2 


الک افی» عن مُحَمَدٍ بن یی عَنْ خی بن محم عَنْ مر بن لاد عن الصا عليه السلام قَالَ: ان رَسُولَ الله صلی الله عليه و 


آله اذا(۳) 
سبح قال لِأصْحَايهِ هل من مبشرات بَغنی به الوُؤْيَاا؟) 


مقصودش خواب دیدن بود. -. روضه كافى: ۰ 
| تر جمه | 
بیان 


روت العامه أيضا هذه الروایه باسنادهم عن آبی هريره قال سمعت رسول الله صلی الله عليه و آله يقول لم يبق من النبوه الا 
المبشرات قالوا و ما المبشرات قال الرژژیا الصالحه. 


**[ترجمه إعامّه هم اين روایت را با سندهای خود از ابی هریره آورده اند كه گفت: از رسول خدا صلی الله عليه و آله شنیدم 


که ھی فرهوةة از نبت جر میشرات باقی ثمائده است؛ اضحاب گفتند؛ میشرات چستند؟ فرمود: کراب های خوش دیدن 


** | تر جمه | 


«f+» 


الکافی عَنْ عَلِىٌ بن ابراهیم عَنْ آبیه عن ابن أبى غَمَیر عَنْ هشام بن سالم عَنْ أبى عَدّد الله عليه السلام قال س مغته يَقول: رای 


الْمُؤْمِن و رُؤْيَاهُ فى آخر الزَّمَانِ علی یمین جزءا من أَجْرَاءِ الُوَہ(۵). 


**| ترجمه ]| کافی: امام صادق عليه الشلام می فرمود: رأى مؤمن و خواب دیدنش در آخر الزمان بر هفتاد جزء از اجزاء پیغمبری 


است. - . روضه کافی: ۹۰ - 
| تر جمه | 


بیان 


لما غيب الله تعالی فى آخر الزمان عن الناس حجتهم تفضل علیهم و آعطاهم رأيا فى استنباط الأحكام الشرعیه مما وصل إليهم 
من أئمتهم علیهم السلام و لما حجب عنهم الوحی و خزانه أعطاهم الرژیا الصادقه آزید مما كان لغیرهم لیظهر علیهم بعض 
الحوادث قبل حدوثها و قيل إنما یکون هذا فى زمان القائم عليه السلام على سبعين جزءا لعل المراد أن للنبوه أجزاء کثیره 
سبعون منها من قبل الرأى أى الاستنباط اليقينى لا الاجتهاد و التظنى و الرؤيا الصادقه فهذا المعنى الحاصل لأهل آخر الزمان 
على نحو تلك السبعين 


و مشابه لها و إن كان فى النبى أقوى و يحتمل أن يكون المعنى على نحو بعض أجزاء السبعين كما ورد أن الرؤيا الصادقه جزء 


من سبعين 


ص: ۷۷ 


.١ -١‏ فى المصدر: للمؤمن. 
۲- ۲. الفقيه: ۲۲. 

.. فى المصدر: كان إذا‎ .۳ ٣ 
.۹۰ روضه الکافی:‎ .۴ ۴ 


۵- ۵. روضه الکافی: ۹۰. 


جزءا من النبوه و قد روت العامه بأسانيد 


9 
ع 


عق آئس :عق اع صلی اله علیه و آله اله 


قَالَ: الوا امه ین بل الالح جز من سنه و أبعي مجزءا من اله 

قال البغوی فى شرح السنه آراد تحقیق أمر الرؤيا و تأكيده و نما كانت جزءا من النبوه فى حق الأنبياء دون غیرهم قال عبيد بن 
عمير رؤيا الأنبياء وحی و قرأ إلى أرى فى الْنام الآيه و قيل إنها جزء من أجزاء علم النبوه و علم النبوه باق و النبوه غير باقيه أو 
آراد به الا کات فى الحکم بالصحه کما قال صلی الله علیه و آله الهدی الصالح و السمت الصالح و الاقتصاد جزء من اه 
و عشرین جزهءا من النبوه أى هذه الخصال فی الحسن و الاستحباب کجزء من آجزاء النبوه و هذاه الخلال جزء من شمائل الاأنبیاء 
و جزء من أجزاء فضائلهم فاقتدوا فیها بهم لا آنها حقيقه نبوه لن النبوه لا تتجزی و لا نبوه بعد محمد صلی الله عليه و آله و هو 
معنی قوله عليه السلام ذهبت النبوه و بقیت المبشرات الرژیا الصالحه یراها المسلم أو يرى له و قيل معنی قوله جزء من سته و 
أربعين أن مده الوحی على رسول الله من حين بدأ إلى أن فارق الدنیا كان ثلاثا و عشرین سنه و كان سته آشهر منها فى آول 


الامر يوحى إليه فى النوم و هو نصف سنه فکانت مده وحيه فى النوم جزء من سته و آربعین جزءا من أيام الوحی انتهی. 


و قال الجزری فى النهایه الجزء القطعه و النصيب من الشی ء و منه الحدیث الرژیا الصالحه جزء من سته و آربعین جزءا من النبوه 
و انما خص هذا العدد لان عمر النبی صلی الله عله و آله فی أکثر الروایات الصحیحه كان ثلائا و ستین سنه و كانت مناه وت 
منها ثلاثا و عشرین سنه لأنه بعث عند استیفاء الأربعين و كان فى آول العمر یری الوحی فى المنام و دام کذلک نصف سنه ثم 
رأى الملک فى اليقظه فإذا نسب مده الوحی فی النوم و هی نصف سنه إلى مده نبوته و هی ثلاث و عشرون سنه كانت نصف 
جزء من ثلاثه و عشرین جزءا و ذلكك جزء واحد من سته و أربعين جزءا و قد تعاضدت الروایات فى أحاديث الرژیا بهذا العدد و 
جاء فى بعضها من خمسه و أربعين جزءا و وجه ذلكك أن عمره لم يكن قد استکمل ثلائا و ستين و مات فى آثناء السنه الثالثه و 


ص: ۱۷۸ 


بعض الروايات جزء من أربعين و يكون محمولا على من روى أن عمره كان ستين سنه فيكون نسبه نصف سنه إلى عشرين سنه 


كنسبه جزء إلى أربعين انتهى. 


وقال الخطابى فى أعلام الحديث هذا و إن كان وجها قد يحتمله الحساب و العدد فإن أول ما يجب من الشرط فيه أن يثبت ما 
قاله من ذلكك بخبر أو روايه و لم نسمع فيه خبرا و لا ذكر قائل هذه المقاله فى ما بلغنى عنه فى ذلكك أثرا فهو كأنه ظن و حسبان 
والظن لا يغنى من الحق شيئا و لئن كانت هذه المده محسوبه من أجزاء النبوه على ما ذهب إليه من هذه القسمه لقد كان يجب 
أن يلحق بها سائر الأوقات التى كان يوحى إليه فى منامه فى تضاعيف أيام حياته و أن تلتقط و تلفق و تزداد فى أصل الحساب و 
إذا صرنا إلى أصل هذه القضيه بطلت هذه القسمه و سقط هذا الحساب من أصله و قد ثبت عن رسول الله صلى الله عليه و آله 
فى عده أحاديث من روايات كثيره أنه كان يرى الرؤيا المختلفه فى أمور الشريعه و مهمات أسباب الدين فيقصها على أصحابه 
فكان يقول لهم إذا أصبح من رأى منكم رؤا فيقصونها عليه و قال لهم يوم حد رأيت فى سيفى ثلمه و رأيت كأنى مردف 
كبشا فتأولت ثلمه السيف أنه يصاب فى أصحابه و أنه يقتل كبش القوم ثم ذكر رؤيا كثيره فقال و هذه كلها بعد الهجره و أعلى 
هذه كلها ما نطق به الكتاب من رژیا الفتح فى قوله جل و عز لد دق الله رَمُولَه ای بات الآبه(1) 


و قوله و ما جع ارو ای أَرَيناك له لاس الآبه(؟) فدل ما ذكرناه من هذا و ما تركناه من هذا الباب على ضعف هذا 
التأويل و نقول إن هذا الحديث صحيح و جمله ما فيه حق و ليس كل ما يخفى علينا علته لا تلزمنا حجته و قد نرى أعداد 
ركعات الصلوات و أيام الصيام و رمى الجمار محصوره فى حساب معلوم و ليس يمكننا أن نصل من علمها إلى أمر يوجب 
حصرها تحت هذه الأعداد دون ما هو أكثر منها أو أقل فلم يكن ذهابنا عن معرفه ذلكك قادحا فى موجب الاعتقاد منا فى اللازم 


من أمرها و معنى الحديث تحقيق أمر الرؤيا و أنها مما كان الأنبياء يشتوئه و يحققونه و أنها كانت جزءا 


ص: ۱۷۹ 


۷ الفتح:‎ .۱ -١ 


۲-۲ الا سراء: 2 


من أجزاء الذى كان يأتيهم و الأنباء التى كان ينزل بها الوحى عليهم انتهى. 


و قال بعض شراح البخارى الرؤيا جزء من النبوه أى فى حق الأنبياء فإنهم يوحى إليهم فى المنام و قيل الرؤيا تأتى على وفق النبوہ 
لا أنها جزء باق منها و قیل هى من الأنباء أى أنباء صدق من الله لا كذب فيه و لا حرج فى الأخذ بظاهره فان أجزاء النبوه لا 
تکون نبوه فلا يتاقى حینئذ ذهبت (۱) 


النبوه ثم رؤيا الکافر قد بصدق لکن لا يكون جزءا منها إذ المراد الرؤيا الصالحه من المؤمن الصالح جزء منها. 


و قال النووى فى شرح صحيح مسلم وجه الطبرى اختلاف الروايات فى عدد ما هو جزء منه باختلاف حال الرائى بالصلاح و 
الفسق و قيل باعتبار الخفى و الجلى من الرؤيا و قيل إن للمنامات شبها بما حصل له و ميز به من النبوه بجزء من سته و أربعين. 


**[ترجمه]جون خداى تعالى در آخرالزمان حجت هاى خود را از مردم پنهان كرد به آن ها تفضل كرده و قدرت رأى و نظر 
در استنباط احكام شرعى از آنجه از ائمه شان عليهم ال لام به آن ها رسیدہ را به آنان داد. و چون وحى و نگهبانان آن را از 


آن ها گر فته بیشتر از دیگران به آن ها خواب های راقن داد فا برض رویدادها را پیش از بدید شدن بدانها شماند. 


و این که گفته اند: اين فضیلت در عصر امام قائم عليه الشلام ١بر‏ هفتاد جزء از نبوّت» است. شاید مقصود این است که نبوت را 
اجزای بسیاری است که هفتاد جزئش متعلق به انديشه یعنی استنباط و د رک بقینی است. نه اجتهاد ظنی و خواب های درست» 
و این معنا كه برای مردم آخر الزمان به دست آید به اندازه آن هفتاد جزء و مانند آن است. اگرچه در پیغمبر اقوی است. و 
محتمل است که مقصود اين باشد که مانند برخی از اين هفتاد جزء است. چنان جه در روایت است که خواب راستین یک 
سے از اد کے فا ارت ر عات وہ جس از انس ورارت کر هم ای که ین ان اللہ غل و آله رمو د کرای خرب 


از مرد خوب جزئی از چهل و شش جزء نبوت است. 


بغوی در شرح سنت گفته: مقصود پیامبر تحقیق امر ریا و تأكيد بر آن هست و آن فقط در حق پیغمبران جزء نبّت است نه 


در حق غير انبیاء. 


عبید بن عمیر گفته: خواب دیدن پیغمبران وحی است و آيه نی أرى فی الْمنام» -. صافات / ۱۰۲ - تا آخر آیه را خواند. و 
گفته اند كه خواب» جزئی از اجزای علم نبوّت است که علم نبوت باقی سز و نبوّت يايان یافته است. با مقصود اين 
است که در حکم درست بودن» مانند نبؤت است. چنان جه پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: «راهنمای خوب و چهره خوب و 
اقتصاد جزئی از بيست و ينج جزء نبؤت هستند.» یعنی این خصال در خوبی و پسندید گی مانند تکه ای از نبوت هستند و اين 
اوصاف جزئی از خصوصیات پیغمبران و جزئی از فضائل آنان هستند و بايد در اين اوصاف بدان ها اقتداء کنید» نه اين که اين 
ها به طور حقیقت نبوت باشند. زیرا نبوت جزء‌بردار نیست و پس از محقرد صلی الله عليه و آله هم نبوتی وجود ندارد. و این 


الم غاا رشان كدان دنا رشك سوه مال وده ر در شح ماد عازن وز كواب يه يكير صل ای آله 


وحى مى شد كه اين مدت. نيم سال است. يس مدت وحی در خواب يكك جزء از جهل و شش جزء دوران نبوت و روزكار 
۶ئ" 


جزری در نهايه گفته: جزء» تكه و بهره از جيزى است و به اين معنا است حدیث «خواب درست جزئی از جهل و شش جزء 
و سحصوصض ,1ن کردم ژیرا عمو بردم عتلن اَل آله دز پھر روانات سح الا 
شصت و سه سال است و مدت پیامبری اش بیست و سه سال» چون در پابان چهل سالگی سرک شد و در آغاز عمر یرت 
وحی را در خواب می دید و این تا نيم سال ادامه يبدا کرد. يس از آن فرشته را در بیداری دید و اگر مدت وحی در خواب 
که نصف سال (شش ماه) را با مدت پیامبری كه بيست و سه سال است بسنجیم» می شود نصف جزء از بيست و سه سال که 
اين نسبت برابر است با یک جزء از چهل و شش سال. و روایات در زمینه خواب که عدد را بسیار ذكر کرده اند و در برخی از 
آن ها چهل و ينج جزء آمده است و دلیلش اين است که عمر پیامبر صلی الله عليه و آله شصت و سه سال تمام نبوده و در 
اواشط شصت وسةسنال سالكق:وفات کرو از سبت تصق سال به مت و دی شال به دست اهمده اسو کن رخ 
روایات نسبت یک جزء از چهل و ينج جزء و در برخى دیگر جزیی از چهل جزء ضبط شده و این ها حمل می شوند بر قول 
کسی که عمر پیامبر را شصت سال ذكر کرده است که نسبت نصف سال به بيست سالء مانند نسبت یک جزء به چهل سال 


می شود و با هم برابر هستند. (پایان نقل قول) 


خطابی در اعلام الحدیث گفته: این اگرچه توجیهی است که علم حساب و ریاضی آن را می پذیردہ ولی اولین شرطش اين 
است که آنچه را گفته مستند به خبر يا حديثى کند» در حالی که خبری در اين معنا نشنیده ايم و تا آنجا که من دانم» گوینده 
آن هم خبری ذکر نکرده و گویا اين فقط گمان و حدس است و گمان هم هیچ سودی برای اثبات حق ندارد. و اگر اين مدت 
شش ماه - برطبق آنچه بدان رسیده است - از اجزای نبوت به حساب آید. بايد اوقات دیگری هم که به آن حضرت در ضمن 
زند گانی اش در خواب وحی می شد بدان پیوندد و جمع شود و در اصل حساب آید» و چون بدین توجه کنیم؛ اين تقسیم و 
اين حساب از بن باطل است. 


و از رسول خدا صلی الله عليه و آله در چند حدیث با روایت های زياد رسيده كه آن حضرت خواب های مختلفی در امور 
شریعت و مهمات اسباب دين دیده و به اصحابش با زگو کرده است. و هر بامداد به آنان می فرمود: کدامتان خواب دیدید و 
اصحاب به او می گفتند. و در روز احد به آن ها گفت: خواب ديدم در شمشیرم رخنه ای است و گویا غمگینی را با خود 
سوار کردم. و تأوبل شد که چند نفر از يارانش کشته می شوند و او پهلوان دشمنان را می کشد و پس از آن خواب های 
زیادی ذکر کرده است. و بعد از آن ها گفته همه اين خواب ها يس از هجرت بوده و بالاترین آن هاء آن است که قرآن در 
خواب فتح مکه از آن سخن گفته است در آيه قد ص دَق الله رول الڑیا بالکق» -. فتح ۲۷ - /حمّاً خدا رژیای پیامبر 
خود را تحّق بخشید [که دبده بود:]! و ام «ر ما عجعلنا الوا نی ناک الا هه لّاس» - . اسراء ۸ ۶۰ - و آن رژبایی را 
که به تو نمایاندیم جز برای آزمایش مردم قرار نداديم.) پس آنچه که ما در اين زمینه آوردیم و آنچه وانهادیم دلیل سستی 
این توجیه است. ولی گوییم اين حدیث سندش صحیح است و کلیت معنایش هم درست است. و چنین نیست که آنچه علتش 
بر ما نهان است برای حجت ما نباشد. با اين كه می بينيم تعداد رکعات نماز و روزهای روزه و رمی جمره شماره معینی دارند» 


و ما نمی توانیم به علم به امری برسیم که اين اعداد را زیرمجموعه خود قرار دهد که چرا اعدادشان بیشتر و یا کمتر نیست» و 


این قدرت نداشتن ما مانع وجوب انجام آن ها نباشد. و معنى حديث اين است كه رؤيا حق است و از جيزهايى است كه انبياء 


آن را اثبات كرده و تحقق بخشيدهاند و تكه ای از آنچه بوده كه از وحى بر آن ها فرود مى آمده است (يايان نقل قول) 


یکی از شارحين بخارى گفته: «رؤيا جزئى از نبوت است» يعنى برای بيغمبران نه دیگران» چرا که پیامبران در خواب به آن ها 
وحى می شد. و گفته اند كه رؤيا به همراه نبوت بوده نه اين كه جزئی از آن باشد كه به جا مانده است. و گفته اند كه نوت 
در این حديث به معنى اخبار است» يعنى رؤيا یک اخبار درستى از خدا است که در آن دروغ نیست. و در حمل به ظاهر آن 
هم مانعى نيستء زيرا جزء نبوت خود نبوت نيست و منافات ندارد كه نبوت رفته است» و خواب كافر هم بسا درست درآید 


ولى جزء نبوت نيايد» زيرا مقصود اين است كه خواب خوب از مؤمن خوب است كه جزء نبوت است. 


نووى در شرح مسلم گفته: طبرى اختلاف روایات را در تعداد اجزاى نبوت را با اختلاف حال خواب بين ها توجيه كرده كه از 
صالح باشد يا از فاسق» و گفته اند كه به اعتبار خواب روشن و مبهم تفاوت دارند» و گفته اند كه مقصود اين است که برای 
خواب شباهتهايى از نبوت است - به جزئى از چهل و شش جزء نبوت - به آنچه كه برايش حاصل شود و با آن تشخيص داده 


سو د. 


] ترجمه‎ | 
«f1» 


الک افی» عَنْ مُحَمّد بن بخ عَنْ خمد بن مُحَمَّدٍ عن ابن فضالٍ عَنْ أبى جمیله عَنْ ابر عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: قال 


و صام 


جل رول الله صلی الله عليه و آله فى قَوْلٍ الله رو جل له اَِشُری فی الخياه انیا قال هى اليا اس ری امن فشر 
بها فى ذُنَاهُ (۲). 

#[تر جمه ] کافی: امام باقر عليه التلام فرمود: مردی از رسول خدا صلی الله عليه و آله در مورد قول خدا عروجل «لَهُمُ اسر 
ف اه ار سي يونين ی ی ونوك رفاک رق نان لت | وست وسول كنا فرع ل سراحو زیت E‏ 


مؤمن می بیند و در دنیا توسط آن مژدہ دادہ شود. -. روضه کافی: ۹۰ - 
| ترجمه ] 


بيان 


روى فى شرح السنه بإسناده عن عباده بن الصامت قال سألت رسول الله صلی الله عليه و آله عن قوله تعالى لَهُمُ الْمَمْرى فى الحا 
ال قالش انتا اصاقعد رانا الموهن أو يرس لهو ل اق ينه و جين ما ورد فى مس الظبار انها فى انان عند الموية 


**[ترجمه ]در شرح السنه به سندش از عباده بن صامت روايت كرده كه از رسول خدا در مورد آيه الم الْبَشْرى فی الْعَیاہ 


انیا (در زندگی دنیا مژدہ برای آنان است) را پرسیدم۔ فرمود: منظور خواب خوب است كه مؤمن می بیند يا برایش می 
بینند» و بين اين حديث و آنچه كه در اخبارى دیگر که وارد شده» منظور از آن همان مده هنكام مرگ است منافاتى وجود 


ندارد» زیرا احتمال دارد كه این هر دو را شامل شود. 


* | ترجمه | 


«fF» 


2 5 ۳ 


الکافی» عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن ابن أبى عمیر عَنْ سرغد بْن أبى خلف عَنْ آبی عبد الله عليه السلام قال: الو علی تاه 
وجوه باه من الله موم و تخذیر من الشّيِطانِ و أَضْعَاثِ آخلام (۳) 


ص: ۱۸۰ 


.١ -١‏ کذا. 
۲- ۲. روضه الکافی: ۹۰. 
٣‏ ۳. روضه الکافی: ۹۰. 


** | ترجمه ]| کافی: امام صادق علبه ال لام فرمود که خواب دیدن سه گونه است: مژده ای از جاب خدا به مؤمن؛ ترساندن و 
منع شيطان؛ خواب هاى آشفته. - . روضه كافى: ۶۰ - 

* | ترجمه | 

بيان 


لعل المراد بتحذير الشيطان أنه يحذر و یخوف عن ارتكاب الأعمال الصالحه أو المراد به الأحلام الهائله المخوفه و الظاهر أنه 


و لا رَوَاهُ فى شوح الشنّه باشئاده عَنْ أبى هُرَيْرَة قال قال و درل وساي ی ی 
موم یَکذب و أص دَقَهُمْ رُؤْيَا ض دَقَهُعْ ع ديثاً و رز اه روا بی من الله و ریا مق ید به ال تفسه و یا ین 


تخزین الشیطان فاذا ری عذ کم ما یکره فلا يُحَدَّتْ به به وم و ایصل و اعد فى العنام با فى الدّين و ال أكرخة. 


ثم قال قوله و القيد ثبات فى الدین لأن القید يمنع عن النهوض و التقلب و كذلك الورع یمنعه مما لا یوافق الدین و هذا إذا 
كان مقیدا فى مسجد أو سبیل الخیر و إن رآه مسافر فهو |قامه عن السفر و کذلک إذا رأى دابته مقیده و إن رآه مریض أو 
محبوس طال مرضه و حبسه أو مکروب طال کربه و الغل کفر لقوله تعالی غُلث أيهم و منوا ہما قالُوا إِنّا جعلنا فى آغناقهم 
غلاا(۱) و قد یکون بخلا قال تعالی و لا تجْعل تک مَغَْولَه إلى متك (۲) و قد یکون كما عن المعاصی ذا كان فى الرؤيا 
ما يدل على الصلاح بأن یری ذلک لرجل صالح. 


*؛*| ترجمه |شاید مقصود از ترساندن شیطان» منع و ترساندن و تهدید او بر کارهای خوب است يا مقصود از آن خواب های 
هولناکک هراسناکک است. و ظاهر اب بن اث که زست ]اترم یی فاده کله وق اس مار آنه تق د الین 
اکرلواس ادل د اکسا را كه اسان آزرد اتد دک گرداند ‏ و روا مک د یم ات که سا اهو برای 
آنچه که در شرح السنه به سندش از ابی هربره آورده که گفته رسول خدا صلی ال علیه و آله فرمود: چون آخرالزمان باشد 
بسیار باشد که خواب مؤمن دروغ نباشد و درست تر در خواب دیدن ميان آن ها راستگوتر آن ها است. و خواب سه گونه 
است. خوابی که مژده ای از جانب خداست. و آنکه کسی با خودش سخن کند و رژیای غم آور از شیطانء و چون یکی از 
شما خواب بد دید به کسی نگوید و برخیزد و نماز گزارد. و زنجیر در خواب ثبات در دين تعبیر دارد» و قفل ناسازتر آن 


هست. 


سپس گفته: تعبیر زنجير به ثبات در دین» برای اد ين است که زنجیر از برخاستن و جا به جا شدن جلوگیری می کند. ورع هم 
مانع از آنچه مخالفت دين است جلوگیری می کند. و اين تعبیر خواب زنجیر بودن در مسجد يا راه خير است. و اگر مسافر 
بین مريضى و :زتلذاتى اش یہ درازا کشد و اگر کر قاری باشدطولاق كردد. و قل قير نه كفر هی شوک ہہ تل اه غلك 


آبُدیهغ و لوا ہما قالواه -. مائده / ۶۴ - (دست هاى خودشان بسته باد. و به [سزاى] آنچه كفتند» از رحمت خدا دور شوند.) 


و آيه دنا جعلنا فى آغناقهع أَعْلالاً» -. يس /۸- [ما در كردن هاى آنان» تا جانه هايشان» غل هایی نهاده ایم.) 


و اض س ا و یاس شرت چرم خدذا داد و ل ال دک فلا له إلى نفك ای کر دجت یا ب 
گردنت زنجير مكن.) و بسا خوددارى از گناہ باشد اگر در خواب جيزى كه دلالت بر صلاح و خوبى دارد باشدء مثلا آن را 


براى مرد صالح و درستكارى ببيند. 
| ترجمه ] 
دمع 


مالس ابن الشیخ» عن وَالِدِهِ عن آخمد بن مُحمّد بن الصلت عن ابن عفدة عن على بن مُحَمّدٍ الع نی (۳) عَنْ جغفر بن مُحَمَّدِ 


بن عیسی عَنْ ید الله ِن عي عن الژضّا عَنْ عَلِىّ عليهم السلام قَالَ: ری الا وخن. 
* | ترجمه آمجالس: حضرت على عليه الشلام فرمود: خواب پیغمبران وحى است. 
**[ترجمه] 

«ff» 

و مه عن وَالِدِِ عَنْ أبى امام ِن شِبلِ عَنْ طَفْرِ ِن دون عَنْ 


ص: ۸۱ 


.۸ يس:‎ .١-١ 

۲- ۲. الاسراء: ۲۹. 

۳- ۳. فى بعض النسخ؛ الحسینی» و الظاهر ان الصواب ما أثبتناه موافقا لبعض النسخ المخطوطه و هو على بن محتّرد الحسنی 
الخجندی نزیل الری؛ و لم نجد ذكرا من« الحسینی» فى کتب الرجال. 


حفر قال مشت أ ا ود اله عليه للم يشو" إل گا من بتک فى قليہ و بنا لمن بز 11 ی فى تاه كا لمن بنع 


0 


شوگ ئل صَوّت السلسله فى الطشت ب (0) و ال ما لم بأتيه صُورَة عم من جترئیل و میکائیل علیهما السلام. 


#ترجمه ]مجالس: امام صادق عليه انلام می فرمود: همانا از ما است آن که نکته ای در دلش افتد؛ و از ماست آن که به 
خوابش آیند؛ و از ماست کسی که آوازی چون آواز کشیدن زنجیر در طشت بشنود؛ و از ما است آن که صورتی بز رگ تر از 
جبرئیل و میکائیل نزد او آید. 


* | تر جمه | 

۵۰ 

الْمَكارِمُ قَالَ: کان وشول له صلی الله عليه و آله كَثِيرَ ال وا ری زو ١‏ الم ۳ 
**[ترجمه ]مکارم: رسول خدا زياد خواب می دید و خوابش چون سپیده دم روشن و گویا بود. 

* | تر جمه | 

«fF» 


مَجالش الصَّدُوقِء عَنْ مُحَمّدِ بن غُمَر البَعْدَادِىٌ عن الحسن بْن عُثْمَانَ عَنْ ابراهیم بن عبید الله بن مُوسَى عَنْ مُرَيْسَهَ نت مُوسی 
بن یوس عَنْ ص یه نت يونس عَنْ بَهْجه بل الْحَارثِ عَنْ حَالِهَا عبد الله بن منضور قال: سَأْلْتٌ جَعْفَرَ بن مُحَمَدٍ عليهما السلام 
عَنْ مَقْتل الحت ين بن رسو لٍ اله صلی الله عليه و آله فَقَالَ ٤نی‏ أبى عَنْ أبيه و ساق الْحَدِيتٌ الطویل فى قِصّهِ کوبلاء و س مره 
َو الله علیہ یار إلى أن ان م ہاکزوج بن آزض اجتجاز نی آزض لباق قلا ِل الل داح إلى من جد اب 
ا واس یم تپ لحو اراسي رہ ا 


2 


ہد وو رھ سور وو تہ مه 
رجات ا الها الا اه رین عليه السلام ون ؤي بای قأتى أل ب َأخبرمم وی و وَدّحَهُمْ و 
م تراز عتّى رل لدب قال فبا قائ لطهیء ثم اثتبة من نومه باكيا کال ا له الله ما تیکیکک با أب فَقَالَ یاب إِنّهَا سَاعَهٌ ل 


تکذت الوا فيها و له عرض لی فى ایی عارض قال تُسْرعُونَ القير و ابا سيد يكم إلى اجه الحدیت 


** | ترجمه آمجالس: عبدالله بن منصور از جعفر بن محمد عليه الس لام در مورد مقتل حسين فرزند رسول صلی الله عليه و آله 


ات و آنا طول دافا این که هن سجاه كرا ردو قتي ای الله عله آلدھ خا امن وحنو کته عله 


الشلام را كرفت و به سينه اش چسباند و ميان دو چشمش را بوسيد و فرمود: يدرم به قربانت! گویا تو را می بینم كه به خاک و 
خون افتادى ميان كروهى از این امت كه اميد به شفاعتم دارند» و نزد خدا بهره ای ندارند» يسر جانم! تو نزد يدر و مادر و 


حسین گریە كنان از خواب بيدار شد و نزد خاندانش آمد و آن ها را از خواب آكاه كرد و با آن ها وداع كرد- و حديث را 
كشيده تا آنجا كه فرمود- يس پیش رفت تا در منطقه ذیب منزل كرد و در هنگام ظهر در آن استراحت نمود و كريه كنان از 


نباشد» در خوابم اتفاقى رخ داد و می گفت: به شتاب می روید و مر گتان با شتاب به بهشت می برد. تا يايان حديث. 
** | ترجمه | 
«FV»‏ 


اث الأغمالء عَنْ محمد تن الحشن عَنْ محمد ثن الحشن الضفار عَنْ 


ص: ۱۸۳۲ 


.١ -١‏ فی بعض النسخ الطست» بالمهمله. 


ےج ےے یپ تس ای عن ".ےک کہ و دی الله بن مھ کان و مُحَمّدِ بن مَْوَانَ عَنْ مَرْوَانَ عَنْ أبى 
ود اله عليه السلام قَالَ: EE‏ رق و من درو شرع بایان کی لعف یس كلع فا الل تا 


ف تاد عدت E‏ ین يكن و یش بقاقدجما و الع ین ؤم و مع له اروت بت فی ايد لكك و ہُو 


| ترجمه |ثواب الاعمال: امام صادق عليه الم لام فرمود: سه كس روز قيامت عذاب كشند: كسى كه صورت جاندارى سازد 
عذاب کشد تا در آن جان دمد و نتواند جان دمد؛ کسی که خواب دروغ سازد عذاب شود تا دو جو را به هم گره زند و گره 
زدن آن ها ممکن نیست؛ و کسی که كوش گیری کند از سخن مردی که او را نخواهند و در كوش او سرب ريزند. 


* | تر جمه | 


«FA» 


الکافی» عن اه عَنْ أخم د بن محمد بن حا عَنْ أَحمَد بن معمّدِ بن أبى ضر عَنْ حا بن عُدْمَانَ عن ابی تصدیر عن أ 


هد الله عليه السلام قَسالَ: إِنَّ رجا کان علی أَمْيَالٍ من ال دیته هری فى منامه فقیل له الق فصل عَلَى أبى جغفر قان الملائكة 
له فى الْبَقِيع قَجَاء الوَجُلٌ وج أبَا جغفر عليه السلام فد وف .)١(‏ 


***[ترجمه ]كافى: امام صادق عليه الم لام فرمود: مردى در چند مايلى مدينه بود كه خواب ديد كه به او گفتند: برو و بر ابی 
الشلام د رگذشته است. -. روضه كافى: ۱۸۳ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
۴۹۰ 


كوك الْمَقَصَلء: فک با م فى الخلام کف بر مر فيا فَمَرَج صادقها بكاذيهًا انا لز کانث کلها تض دق اکان الاس 
کلم ناء و لز عانث كلها تیب لع يكن فا معا کت بل ااا مَغْنَى له فَضَارَث تَطہ دق أخهاناً فيفع بها لاس فی 
مضه بَ یں لها أو کی ھا لات و تکذت کر ا تلا یمد لھا كل الاختماد. 


**[ترجمه ]توحید مفضل: ای مف ل! درباره خواب ها بيانديش که چگونه کار آن ها تدبير و پرداخته شده و درست و 
نادرست آن ها به هم آميخته است. جه اگر همه درست بود» همه مردم پیغمبر بودند و اگر همه دروغ بودند» سودی نداشتند و 
امور زياده ای بودند که بی معنا بودند» ولی گاهی درست هستند و سودمند برای مردم در مصالحی که بدان رهبری كنندء يا 
زیانی که از آن حذر کنند. و بسیار دروغ باشند تا مردم بدان ها پر اعتماد نکنند. 


* | تر جمه | 


>۵< 


رجل أَبْرَصٌ من بين هَوْلاءٍ القؤم الخبر. 


| تر جمه |مناقب ابن شهر آشوب: هنكام سحر شبى كه حسين عليه الم لام محاصره شد چرتی زد» سپس بيدار شد و فرمود: 
اكنون در خواب ديدم سگ هايى بر من يورش بردند تا مرا بگیرند و ميانشان سگی سياه و سفيد بود كه بر من سخت تر بودہ و 


كمانم كه كشنده من مردى بيس از اين مردم باشد. تا يايان حديث. 
* | ترجمه | 


«A1» 


دَعَوَاتٌ الرازندی: > دَّتٌ أَبُو مر الْقَاضِدَى أنَّ أبَا يوست اغمّل فقال لَيلَهَ ریت قائلا يمول كل لا و ارب لا فانک قرأ اوس نّا 


ی أبى عَلی الط فَقَالَ ما سَمِعْتٌ پاغجب مِنْ هَذَا و انعر ٍ۶  “‏ حكن 
ص: ۱۸۳ 
.١ -١‏ الروضه: ۱۸۳. 


۲ ۲. یتحرز( خ). 


۳ ۳. آی فيه سراد و بباض. 


آفکر فلمّا کان من الغد جاءنا فقال مَرَرْتَ البارخه علی هر دہ الاه شجره با رکه زیتونه لا شرقیه و لا عغزیّه فتظزت إلى لا ردد 


ان 7ر2 رد اشقرة تا و اکٹ ری قال قَفْعلَا هذا فکان شد سَبَبَ عافيته. 


٭ | ترجمه آدعوات راوندى: ابو عمر قاضى نقل كرده است چون ابو يوسف بيمار شد. كفت شبى خواب ديدم كه یکی می 
گفت: لا بخور و لا بنوش كه بهتر شوى! و فرستاديم نزد ابی على ختباط و او گفت: من عجيب تر از این را نشنیدمء و خواب ها 
را بايد از روى قرآن و حدیث تعبير كرد. به من مهلت دهيد تا بينديشم. و فردا آمد و گفت: دیشب به اين آيه برخوردم: 
«شجرو مبا رکه ره لا سَوْقِئِهِ و لا عَريه» -. نور /۳۵- از درخت خجسته زيتونى که نه شرقى است و نه غربی.) ديدم كه 
الاے در آن تکرار شده است و آن درخت زیتون است. روغن زيتون به او بنوشانيد و روغن زیت به او بخورانيد. كفت يس 


جنين كرديم و موجب سلامتى اش شد. 
* | ترجمه | 
۵۳٣<‏ 


و عَنْ سَمرَه(1) ن جنب قَالَ: كانَ رَشول اللِٰ صلی اله عليه و آله يا بكي أن ء يول لضحابه > ل رَأَى کم أعد ا 


له مَنْ شاء ال آن يَقَصّ و له قال لَنَا ذات دا اه أنَانى له ان فَقَالا۔ لی انطلق فطل مَعَهع فا خرجانی إِلَى اض 
الْمَقَدَّسَهِ أا عا رل مض طجع و إِذا آخر قائ عله بص خرو فاذا هُوَ يَهُوى بِالصَّحْرَهٍ تپ ۷پ 
اهنا تع ار فأ لَه اوج یه عثی بدح ره كما كان كم غود عليه يه یل ب به مل ما فل فى ار الْأُولَى قلت لَهُمَا 
سان الله ما عدّانقالا لی انطلق قاس انیا علی ر جل مستّی لاه و إِذا آعر قان عليه بکلوب من حَدِيد و إذَا هو يت أَحَدَ 
وجهه يشر دق ای قَفَاهُ و منخرة ای ما و یه إِلَى فقا تم حول إِلَى اج انب الآ خر فیفعل ب به مثل ما فعل فی انب 
ول ایغ من لک الْجانب علی صح ذلك الجازب کعا كان ثم غود علي نه یل مل ما قعل فى امه الأُولَى فلت شعاد 
الله ا هَذَانِ قالا لی الط قاطا انیا علی مثل اور دا فيه لفط (۳) 


2 2 2 
5 5 سے ج 


و أَصوَاتٌ فطل نهذ فيه رکال و اء ره فا هم بأتبهم لب بن شفل مهم فاذا 1 مغ ذلك الب ضَوْضَا-(©) فلت 


م 


لهُما ما مَولاء قالا لی انطلق فانطلقتًا نیا على 


ص: ۱۸۳۴ 


.١ -١‏ سمره- بفتح السین المهمله و ضم المیم - ابن جندب بن هلال الفزاری صاحب القضیه المعروفه مع الأنصاریٌ؛ كان والیا 
على البصره من قبل زياد بن أبيه» فقتل فى ایام امارته- و هی سته آشهر- ثمانیه آلاف رجل من الشيعه» و عن ابن أبى الحدید 
انه عاش حتّی حضر مقتل الحسین عليه السلام و كان من شرطه ابن زياد» و كان أيّام مسیر الحسین عليه السلام إلى العراق 
یحرض الناس على الخروج إلى قتاله. 


۲-۲. أى یشدخ رأسه و یکسره. ۱ 
7 تين -: أصوات مبهمه لا تفهم. 
۳- ۳۔ اللغط- بفتحتين -: 


1 ت الہ و الحرب و الازدحام. 
۴ ۴. آی أحدثوا ضوضاء و هو أصوات الناس فى الحرد 


هر أخمر بقل الم فى اج سَابح تنخ و ذ على شاطي ار جل له ججارة كيرة و لک الشابخ ينربخ ما 
ریغ ثم نی الِّی د جم ده الججازه یرد لا له - حرط فيد بخ م تزجع إِليه و كلما َج هقف لها 
ا مہات دجہت كد ما نت رَاءٍ وا هو ده از له ها 
و پشرعی حَوْلَهَا قا لت لَهُمَا ما اقلا لی انلق فانطلفنا ایتا علی رَوْضَه مُغتمه فیها من كل تور الژبیع و اد بين طَهْرَي الرَوْضَ + 
یل یل رج و کے ل e‏ 


توم 


مر لا 


ین دكب و لين نش نی بات ال ےہ تلا لیم کا مه كنا فيه رال شطو بن لقع تصن ما أك زاو 
شط فیح ما آنت را الا َم ذعبو وا فی لک اهر تهر مقترض بجری کال مان امخض فى الْيياض با وا 
فبه نم جوا یا تب الشوه نهم قَصَارُوا فى اسن ضوزء قالا لی هلو جه عذن و تاک عترلک قتعا بت ری طر مدا دا 
قش مل البابهابیضاءقالا لی هذا ملرلک فلت لَهُما بارک الله فیکما ذَرَانِى أَدْخُلهُ الا ما ان لا و آنت دَاخِلَهُ قلت لَهُما نی 
یش تشد یه اهنا ای رابت E‏ تی الأول الى أنه يت علیه يع راشه بالعجر فان 
الخ لٌ ید وان قرف و ینام عن الضلاء المکتوبهب یل به ای يؤم القيامه و ما لبیل ای آتیت عليہ يربو هی 
او نجه لیا عي لیا ال بدو ين بتع يذب الكذبة تلع الق قيضت به إلى ؤم اتمه و ما وال 
و الا الا لین فى مل اور الزن و نی وا ال الى آثیت عليه يتربخ فى ار وم الجا إل 
اليا و آم الژَجْل الكريةُ الْمَدْآه الْنَى عنْده ار ها 


نه آکل 


ص: ۱۸۵ 


۱- ۱. فغرفاه: فتحه. 


له مالک حَازِنُ لّار و الس لدم لم سي" 


فار تيه کک و ر ا ند نا کی اکا کن و ا 
خدا خواستى به وى خوابى گفتی» و خودش بامدادانی به ما فرمود: امشب دو نفر به خوابم آمدند و گفتند: با ما بيا. با آن ها 
رفتم» و مرا به سرزمين مقدس بردند» و نزد مردى رفتيم که خواب بود و دیگری با سنگی بالاى سرش ايستاده بود و آن سنكك 
را به سر او می كوبيد و سرش می شكافت و سنگ اينجا و آنجا می غلطيد و آن مرد به دنبالش می رفت و برنمى گشت تا سر 


آن خوابيده بهتر و خوب شده بود» چنان جه بود و باز می كشت دوباره اين كار را مثل دفعه اول با او می کرد . 


به آن ها گفتم: سبحان الله! این ها کیانند؟ گفتند: بيا! و رفتيم تا به مردى رسيديم که به يشت خوابيده و ديكرى با چنگکی 
آهنین بر سرش ايستاده و به یک سوى رويش فرومى برد و دهان و بينى و دو جشمش را به پشتش برمی گرداند و به سوى 
دیگر جهره می رفت و همین کار را مثل همان كار که دفعه اول می کردہ و از آن فارغ نشده که نیمه اول چهره به جاى خود 
بر گشته و درست شده و باز با آن همان کار را می کند. 


گفتم: سبحان الله! اينان کیانند؟ به من گفتند: بیا! رفتم و بر سر چیزی مثل تنوری رسید يديم كه از درونش صداهایی مبهم شنيده 
می شدء و سر در آن كشيديم و ناگاه در آن مردان و زنان برهنه ای بود» و شراره ای از يايين شان بر آن ها می آمد و بر اثر 
آن شیون می کردند. به آن ها گفتم: اينان کیانند؟ گفتند: بيا! 


رفتیم بر سر جوی سرخی مانند خون. به ناگاہ مردی در آن شنا می کرد و در ساحل نهر مرد دیگری بود که سنگ بسیار 
ترش نوده وآ نشا کر هر دشنا مین کرد نز او می امو اون سی كنود و اوسنگی کر دهن سی گدافتا و اوی 
رفت و شنا می کرد و نزد او برمی گشت و باز دهن می گشود و او هم سنگی به دهانش می گذاشت. به همراهانم گفتم: اينان 
كيستند؟ كفتند: بيا! 


رفتيم تا رسيديم به مردى زشت كه از او زشت تر نديده بودم و به ناگاه پیش او آتشی بود كه آن را می افروخت و گردش 
می گشت. گفتم: اين چیست؟ به من گفتند: بيا! رفتيم تا به بستانی رسيديم انبوه كه همه گل هاى بهار را داشت» و در ميان آن 
مردى دراز بود كه بسا سرش را كه به آسمان بالا بود نمی دیدم و ناگاه گردش كودكان فراوان بودند که هركز آن ها را 
نديده بودمء به آن ها گفتم: اينان کیانند؟ به من گفتند: بيا! 


رفتيم و به بستان بزرگی رسيديم كه هركز بز رگ تر و زیباتر از آن نديده بودم. به من گفتند: در آن بالا بیا و برآى! برآمديم 
تا رسيديم به شهرى كه با خشتى از طلا و خشتى از نقره ساخته بود. به در شهر آمديم و در زديم ودر به روى ما گشوده شد و 
در آن درآمدیم و به مردانى برخورديم كه نيمى زيباتراز آنجه ديديم بودند و نيمى زشت تر از آنچه ديديم. به آن ها كه 
زشت بودند گفتند برويد و در این نهر افتيد! ناكاه نهر يهناورى بود و آبى بسیار سفيد داشت» رفتند در آن تن شويى كردند و 


آمدند و زشتی آن ها رفت و زيباروى شدند. 


به من گفتند: این بهشت عدن است و اینجا جاى تو است. يس چشم بالا كردم و كاخى ديدم چون ابرى درهم و سفید» و به 
من گفتند: اين خانه تو است. گفتم: خدا به شما بركت دهد بگذارید در آن بروم. گفتند: اكنون نه. در آينده تو در آن 


خواهى رفت. به آن ها گفتم: من از اول امشب شگفتی ها ديدم. اين ها جه بودند؟ به من گفتند: البته به تو گزارش دهيم. 


اما آن مرد نخست كه سرش را با سنكك می کوفتند؛ آن مردى است که قرآن را فراگیرد و آن را وانهد و از نماز واجب بخواید 
با او تا روز قيامت جنين شود. و اما مردى كه دیدی چهره اش به پشتش با بينى و چشم برمى گشت. او آن كس است كه 
بامدادان از خانه اش بیرون رود و دروغی كويد كه در جهان پراکنده شود و تا روز قيامت با او چنین شود. و اما آن مردان و 
زنان لخت تنوری کسانی اند که زنا کارانند. و آن كس که در جوی خون شناور است و سنگ در دهان گیرد» رباخور است. و 
اما مرد زشت كنار آتشی که افروزد. نامش مالک و خزینه دار دوزخ است. و مرد بلندبالا در بستان ابراهیم است» و کودکان 
گر او خوزاذاق مس که بر سر ھت گال رس ترجه انك آ مرد که کی زیا و تی وت رتا الابيد كه کاظرا 
ما ال و وھ #داح کان شاه رابا [کاری] دیک کات مه اتد وعداوند از آن ها 


* | ترجمه | 


أقول هذه الروايه رواها الخطابى فى كتاب أعلام الدين و زاد بعد قوله مات على الفطره قال فقال بعض المسلمين يا رسول الله و 
أولاد المشركين فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و أولاد المشركين و قال الجزرى فى النهايه الثلغ الشدخ و هو ضربكك الشى 
ء الرطب بالشی ء اليابس حتى يتشدخ و منه حديث الرؤيا و إذا هو يهوى بالصخره فيثلغ بها رأسه و قال فى حديث الرؤيا 
فيتدهدى الحجر فيتبعه فيأخذه أى يتدحرج يقال دهديت الحجر و دهدهته و قال الكلوب بالتشديد حديده معوجه الرأس و قال 
فيشرشر شدقه أى يشقه و يقطعه و الشدق طرف الفم و قال اللغط صوت و ضجه لا يفهم معناه و قال ضوضوا أى ضجوا و 
استغاثوا و الضوضاه أصوات الناس و غلبتهم (۱) 


و هی مصدر و قال فيفغر فاه أى يفتحه و قال كريه المرآه أى قبيح المنظر يقال رجل حسن المنظر و المرآه و حسن فى مرآه 
العين و هی مفعله من الرؤيه و قال يحشها أى يوقدها يقال حششت النار أحشها إذا ألهبتها و أضرمتها و قال على روضه معتمه 
أى وافيه النبات طويله انتهى. 


و قال الخطابى يعنى كافيه النبات و العميم الطويل من النبات كقول الأعشى مؤزر بعميم النبت مكتهل 


و يقال جاريه عميمه أى طويله القد و فى النهايه المحض فى اللغه اللبن الخالص غير مشوب بشى ء و قال الربابه بالفتح السحابه 
التى ركب بعضها بعضا و قال الخطابى و أما قوله صلى الله عليه و آله و أولاد المشركين فظاهره أنه ألحقهم بأولاد المسلمين فى 
حکم الالخرہ و إن كان قد حكم بحکم آبائهم فى الدنيا و ذلكك أنه سئل عن ذرارى المشر کین فقال هم من آبائهم و للناس 
فيهم اختللاف 


ص: ۱۸۶ 


۱- ۱. کذا فى نسخ الکتاب. و الصواب« جلبتهم» و الجلبه: الضجه و اختلاط آصوات الناس. 


و عامه أهل السنه على أن حكمهم حكم آبائهم فى الكفر و قد ذهبت طائفه منهم إلى أنهم فى الاخرہ من أهل الجنه و قد 
رويت آثار عن نفر من الصحابه و احتجوا لهذه المقاله 


0 اعادو آله کل وو ۰ "تو 


ا ی 


و احتجوا بقول الله عز و جل و اد لو لت بای دلب فلت (۱) و احتجوا بقول الله عز و جل يَطوفٌ علیهم ولدان مُحَلْدُونَ 
(۲) قال بعض أهل التفسیر انهم أطفال الکفار و احتجوا لذلک بأن اسم الولدان یشتق شتق من الولاده و لا ولاده فى الجنه فکانوا هم 
الذين نالتهم الولاده فى الدنیا و روی عن بعضهم آنهم إن کانوا سبیا و خدما للمسلمین فى الدنیا فهم کذلک خدم لهم فى 
الجنه. 


* | ترجمه ]این روایت را خطابی در كتاب اعلام الدین آورده و پس از «یگانه يرستى مرده اند) افزوده است: برخى مسلمانان 
گفتند: يا رسول الله! کود کان بت پرستان هم هستند؟ رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: و هم کود کان بت پرستان. 


و جزری در نهایه گفته است: «ثلغ» همان «شدخ» است به معنی ضربه زدن یک چیز نمناک به یک چیز خشكك تا بشکند و 
نمونه آن حدیث رؤيا است که وقتی نفر دوم با سنگی بالا سرش ایستاده بود و آن سنگ را به سر او می کوبید و سرش می 
شکست. و عبارت «فیتدهدی الحجر فیتبعه فیأخذه» یعنی «سنگ اینجا و آنجا می غلتید و آن مرد به دنبالش می رفت و آن را 
مى گرفت.» و «دهدی) به معنی «تدحرج) (غلتیدن) است و در جملات عرب گفته می شود «دَهد تتالححرو5هدخته» (سنكك را 
غلتاندم و جرخ دادم.) و گفته است: «كلوب» به معنى ميله آهنى است كه سر آن كج شده استء و «فيشرشر شدقه» يعنى آن را 
تكه تكه و قطعه می كند. و «شدق» به معنى گوشه دهان است و «اللغط» صدا و ناله ای است كه معنايش واضح نباشد. و 
«ضوضوا) يعنى ضجه زدند و طلب کمک كردند و «ضوضاه» صداى مردم و درهم شدن آن ها است و اين کلم مصدر است. 
و «فیفغر فاه» يعنى دهانش را باز كرد و «كريه المرآه» يعنى زشت روى و چهره زشت. همانطور كه گفته می شود مرد؛ 
نيكومنظر و زيباروى است و در آينه چشم. زيبا است. و «مرآه» بر وزن مفعله از كلمه «رژیه» می باشد. و «یحشها» يعنى آتش 
روشن کرد به طوری که گفته مى شود ١‏ حششت النار» يعنى آن را روشن كردم و سوزاندم. و «علی روضه معتمه» يعنى داراى 
ك 
«مؤزر بعميم النبت مکتهل.» و «جاریه عميمه) يعن يعنى با طول دراز است و در نهايه كفته: «المحض» در لغت به معنى شير خالصى 
كه هيج جيز به آن اضافه نشده باشد است. و «الربابه» (با فتحه) ابرى است كه برخى تكه هاى آن روى دیگری است. خطابى 
گفته: ظاهر گفته پیامبر از «هم كود كان بت پرست» اين است كه آنان در آخرت پیوست به كودكان مسلمانانند» اگرچه در 
دنيا در حكم پدرانشان هستند» و آن به اين دليل است كه چون از فرزند مش ركان يرسيده شد فرمود: آنان از پدران خودند» و 
مردم درباره آن ها اختلاف دارند. عامه اهل سنت آنان را در حكم پدرانشان كافر دانند. و كروهى از آنان گفتند: در سراى 
ديكر اهل بهشتند» و از جند تن صحابه اخبارى روايت شدہ و در اين گفته به حديث پیغمبر صلی الله عليه و آله تمش کک 
کردنند كه اكه ھر توزادى به سرشت يكانه پر می ولد شد استو يدرو مادركن او را نهودى و ترساو گر كتنده و كليل 
آوردند از قول خدا عزّوجِلٌ كه می فرمايد: « الْمَؤْؤدهُ يلت * بأی دب فلت -. تکویر /۹ - ٠١‏ - [پرسند چو زان 
رک رس کر رش ظا کر می رواب نر ارس ار قزل عض 1 كدي تیه اورت شا 


ودان كلذو ذو ضر افد ۰۱۷ ابر کا پسرانی جاردان [به خد ا مین گردند.) که برغی اهل تفسير گفته اند 
کودکان کفارند. و دلیل آوردند كه «ولدان» از کلمه «ولادت» گرفته شده است و در بهشت ولادت نیست و آن ها بايد در 


ذثيا زاده ياشتده و برخی روايت شده که | کر در دنیا اس و خدمتکار مسلمانان شدند» در بهشت هم خدمتكار آنان باشند. 
# تر جمه | 
«0f»‏ 


تَفيديرٌ علی بن إِبراهیم»: فى فوله تعالی نما النجُوى من الشیطان حد نی أبى عَنْ مُحَمّد بن أبى عُمیر عَنْ أبى بصدیر عن أبى عَبدِ 
الله عليه السلام قال كان میب تُژُولِ هَذِهِ اليه أنَّ فَاطِمَهَ عليها السلام رَأْتْ فی مَنَامِهَا أنَّ رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله َم آن 
يحرج هو و فاطِمَةُ و عَلِیٌ و الحَسَنٌ و تین عليهم السلام من الع دِينِ فخْرَجُوا عتی > اوزوا من حیطان ال دیته فتعرّض لهُمْ 
طریمان فاد سول الله صلی الله عليه و آله ذات الیمین عتّی انتهی بهم ای مَوْضِع فيه تخل و ما فاشتی رَشول الله صلی الله 
عليه و آله شَاء کبراء و هی الى فی إخ دى أذنیها لق پیض نامر دجا فلا أكلوا مَانُوا فی مکانهغ فانبهث فَاطِمَهُ باكية دعر 
َم تخب شول اللہ بطذلک فلا ضبعث جاء رَشول الله صلی الله عليه و آله بحمار کب عَلیه فاطمه علیها السلام و مر آن 
خر أمیژ الْمؤْمِنِينَ و اس و تین عليه السلام مِنَ الْمَدِينَهِ كما رَأث فَاطِمَهُ عليها السلام فی نَوْمِهًا فلا روا مِنْ حیطان 
الْمَدِينَهِ عرض له (۳) طریشّان فاد زشول الله ذات یمین كا رَأث فَاطِمَهُ علیها السلام عتّی انا ای مَوْضِع فيه تخل و مَاء 
فَاشْتَرَى رَشول الله صلی الله عليه و آله شا کتراء كما رأث فَاظِمَهُ فأمر بذبحها قذبعث و شویث فلا أَرَادُوا أ كلها قَامَتْ فاطمه و 


10 کک رر ہو ہہ 
تحت ناجيه مِنْهُمْ تیکی مخافه آن یَمُوتوا فطلبَهًا 


ص: ۸۷ 


۱- ۱. التکویر: ۹- .٠١‏ 
۲- ۲. الواقعه: ۱۷. 
۳-۳ فی المصدر: لهم. 


رَسول الله صلی الله عليه و آله عّی وق (۱) 


2 
بش وی و 


e بے‎ 


هَذَا سَيِطانٌ يقول (۴) 


یال له الدمَار(ھ) و هُوَ الى أَرَى فَاطِمََ هرذه لیا و يؤْذِى الْمُؤْمِِينَ فى مهم ما یو به مر جبرئِيلٌ فجاء به ی شول 
الله صلی اللا علیه و آله تقال له E‏ نت ايعة ذم الا شا ته را محص فق (2) عليه قدا 41 فى كان 


و ہے £ ماه و 3 27 2 مه ۶ o‏ 


مَوَاضِعَ ثم قال جترئیل لِمُحمّدٍ قل یا مُحَمّدُ إذَا رارک فى تارك نيا ته رای أذ من الفزمكية فال 


2 
أ 1 


غود بها عاذت به مَلَائِكهُ اللو الْمقوبُونَ و اليا ياوه (۷). 


الْمُوْسَلونَ و عِبَادُهُ الصَّالْحُونَ مِنْ شر ما رَأبِتٌ و من (۸) 


**|[ترجمه ]تفسير قمى: امام صادق عليه الشلام فرمود: سبب نزول آيه «أنّما النجوى من الشیطان» - . مجادله / ٠١‏ - اين بود كه 
فاطمه علیها ال لام در خواب ديد كه رسول خدا صلی الله عليه و آله قصد کرد خودش و على و حسن و حسين عليهم الشلام 
را از مدينه بیرون برد. پس بيرون رفتند تا از باغ ها گذشتند و دو راہ در برابرشان برآمد و رسول خدا از راه سمت راست رفت 
تا جایی كه نخل و آبی بود و یک گوسفند كبرائى» يعنى گوسفندی که در یکی از كوش هايش نقطه های سفیدی است 
خرید و فرمود تا سرش را بریدند و چون خوردند همه درجا مردند. فاطمه گریان و هراسان بیدار شد و گزارشی به رسول خدا 
صلی الله علیدر آله تذاد. 


وقتی صبح شد يسول دا على ال علیه و آلهغری آوزدو فاطمه واو سا کک دو ید کا به سرت امبر لمر سيق و 
حسن و حسين عليهم الشلام از شهر بیرون بروند» همان طور که فاطمه در خواب ديده بود. وقتى از اطراف شهر خارج شدند به 
یک دو راهى رسیدند و پیغمبر به سمت راست رفت» همان طور که فاطمه در خواب ديده بود» تا آنجا كه نخل و آب بود 
سبلت بس :رفول كد ضاق اللاعلية ر ال خان ر كقاطمة در عراب باه منکن کف کرات بای نود کا 
سرش را بريدند و يس گوسفند ذبح شد و كبابش كردند. چون خواستند بخورند فاطمه برخاست و به گوشه ای رفت و مى 


و 5 مج امھ ۰ 
گریست از ترس اين که بمیرند . 


رسول خدا صلی ال علیه و آله به دنبالش رفت تا او را جست و دید که گربه سی کند. پس فرمود: دختر جانم! تو را چه می 
شود؟ گفت: يا رسول اللها من دیشب چنین و چنان در خواب ديدم و شما آن ها را همان طور که ديده بودم انجام دادید» و از 
شما کناره گرفتم تا مردن شما را نبینم. رسول خدا برخاست و دو ركعت نماز خواند و با پرورد گارش مناجات کرد و جبرثیل 
بر او فروآمد و گفت: ای محقد! اين شیطانی است به نام «دهار» و او همان است که اين خواب را به فاطمه علیها الشلام نموده 


و مؤمنان را در خوابشان آزار می كند و اندوه می خورند. 


كول فری فا از را لزع وسول ها میتی اا آله تورس رآ طرف ید ار مد نالو اد ترات راه ا 
فی کک رض ما مد سے بد ار مار نت ا اک و سی سرك را گے آن کار مد ف الله 
عليه و آله فرمود: ای محقرد! چون خواب بدى ديدى يا یکی از مؤمنين دید بگوید «پناه می برم بدانجه که فرشته هاى مقرب 
خدا و پیغمبران مرسل و بنده هاى خوبش پناه می برند از شر آنچه ديدم و از خوابم.» و سوره حمد و معوّذتين و قل هو الله 
أحد را بخوان و سه تف به سمت چپ بينداز كه آنچه در خواب ديدى به تو زيانى نرساند و خدا به رسولش آيه «انما النجوی 


من الشيطان» تا آخر آيه را فروفرستاد. -. تفسير قمى: ۶۶۹ - ۶۶۸ - 
#* | ترجمه | 


بيان 


ما رأيت الکبراء بهذا المعنى فيما عندنا من كتب اللغه و تعرض الشيطان لفاطمه عليها السلام و کون منامها المضاهى للوحى 
شيطانيا و إن كان بعيدا لکن باعتبار عدم بقاء الشبهه و زوالها سريعا و ترتب المعجز من الرسول صلی الله عليه و آله فى ذلك و 
المنفعه المستمره للأمه ببركتها يقل الاستبعاد و الحديث مشهور و متکرر فى الأصول و الله يعلم. 


**[ترجمه ]من «کبراء» را به اين معنا در كتب لغتى كه دارم نديده ام. و تعرض شيطان به فاطمه عليها الت لام و خواب او كه 
همدوش وحى است شيطانى باشدء دور از باور است. ولى به اعتبار باقی نماندن شبهه و زود برطرف شدن و ترتب معجزه 
پیغمبر بر آن و سود پیوسته آن برای مؤمنان و امت مسلمان استبعاد و دور از باور بودن آن را کم کند. اين حديث مشهور 


است و در كتاب هاى اصول حديث مکژر ثبت شده و خداوند عالم است. 
* | ترجمه | 
«Of»‏ 


الِصائز عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن إشحاق عَنْ مُحَمّدِ بن فلان الواقفی (۱۱) 


2 ے‫ 


قَالَ: كان لی ابْنُ عم بقل لَه لسن بن عدب الله و كان رادا و كان من 
سلطا بالکلام السَغب يَعِطَهُ و یأر بالْمَْرُوفٍ 


غیرد اَل زمانه و كان ماه المُلْطَانٌ و رما تفيل 


ص: ۸۸ 


کو وقف(خ). 
۲- 7. فى المصدر: کل ما رأيته. 


۳ ". فيه: لان لا أراكم. 

عع. كذا. 

۵- ۵. الزها( خ). 

۶-۶. فى المصدر: فبصق عليه ثلاث بصقات. 
۷- ۷ و أنبياء الله( خ). 

۸-۸ فيه: من رؤيا .... 

۹- ۹. فيه فأنزل .... 

.۶۶۹ -۶۶۸ تفسیر القمّین:‎ .۱۰ ٠ 


۱- ۱۱. فی بعض النسخ: الرافقى. 


سرت تی 4 سی ںوت 


4 سوہ ساسم 


و مراذب و مه ا ا أن عن قآ مت 


عَلَىَ قَالَ فدهب َكل ےت قَالَ آ له اذ و اطلب المعرقه و كان ال غا بدينه من 
يرد با لسن عليه السلام کی خرج ای ضیعه له تب و حم فی الطربتٍ ال لَه بجوت فداک نی اتخ علیک ین بدي 


هقی عَلَى المفرقه تال ما خبرة بأمير الْمُؤْمِِينَ وت قال لَه كات ا وین تقد زشول الله صلی ا علیه و آله و بره بخ 
أبى بکر و مز بل ِن م ال فم كات بغد أَميرالْمَؤْمِنِينَ ال الس ثم اله ہا ل 
قال جَعِلتٌ فداک فَمَنْ هُوَ الم قال ال ل ۱ 


دعب إِلَى تلك الشَّجَرَهِ و ۳ 


۱و 
5 
۱ 
ےو 
رو 


ع 
2 
ھ۶ 
1 رز موه 7 یا کہ او 


شار اَی آم َا قل له بول لكك موسى بن جغفرآفلیقَال ایا 
شار إِلَيھا ترجعث قال فهو به نم رم الشکوت کال لا برا أ۵ ب م بَعْدَ لک و كان مِنْ ف 
ذلك یری الوا الحسته و تری له تم امْطعث عَنْهُ الوُؤْيَا فرآی لهه با عبد الله عليه السلام فیما يَرَى الم فشکا الیه انقطاع الو 


0 


|[ ترجمه آبصاثر الدرجات: محمّد بن فلان واقفی گفت: عموزاده ای داشتم به نام حسن بن عبدالله. او مردی پرهیز کار بود و 
عابدترین هم عصرانش. شاه از او دیدن می کرد و بسا با سخنان درشت شاه را رو به رو می شد تا يندش دهد و به کار خیرش 
وادارد و شاه برای صلاح خود تحمل می کرد. و پیوسته بدین حال بود تا روزی ابالحسن موسی بن جعفر عليه الشلام به مسجد 
آمد و او را دید. يس به او نزديكك شد و به او گفت: ای ابو علی! چقدر دوست دارم آنچه را که داری و مرا شاد می سازد جز 


اين که معرفت و شناخت نداری» برو و شناخت بجو. 


گفت: قربانت شوم! شناخت چیست؟ فرمود: برو چیزفهم شو و طلب حدیث کن. گفت: از جه کسی؟ فرمود: از مالک بن انس 
و فقهای مدينه» و سپس آن حدیث را بر من عرضه کن. او رفت با آن ها هم سخن شد و سپس نزد او آمد و همه را برای آن 
حضرت خواند» و او همه را باطل دانست و به او فرمود: برو دنبال معرفت. آن مرد به دینش توجه داشت و پیوسته مراقب 
ابالحسن امام کاظم عليه الت لام بود تا روزی که حضرت به مزرعه خود رفت و آن مرد دنبالش رفت و در راه به او رسید و 
جج ی مرا به معرفت رهنمایی کن و او وی را از اميرالمؤمنين عليه الم لام 
گزارش داد و به او گفت: او د سو ار سیل ی | رای از نی سرت او را از وضع ابوبکر و عمر را هم روشن کرد و او 


سپس پرسید: پس از امیرالممنین عليه السّ.لام کیست؟ فرمود: حسن و بعد حسین» تا به خودش رسید و خاموش شد. گفت: 
قربانت شوم! امام امروز کیست؟ فرمود: اگرت گزارش دهم می پذیری؟ گفت: آری قربانت شوم! فرمود: او منم. گفت: 
قربانت شوم! آيا چیزی هست که به آن استدلال می کنی؟ فرمود: برو نزد آن درخت - و اشاره به أمُ غیلان کرد - و به او بكو 


كه موسی بن جعفر به تو می كويد پیش بيا. 


مرد گفت: نزد آن رفتم و گفتم و به خدا سو گند ديدم كه درخت» زمين را به خوبى می شکافد و می آمد تا در براہرش 


ایستاد و آن كاه به او اشاره كرد و بر گشت. مرد كفت يس به امامتش معترف شد و خاموشى گزید» و دیگر کسی بعد از آن 
او را نديد كه سخن گوید. و پیش از آن خواب هاى خوب می دید و برايش ديده می شدء و بعد از آن خواب دیدن از او قطع 
شد. و شبى امام صادق عليه الت لام را در خواب ديد و از منقطع شدن خواب به او شكايت كرد. فرمود: غم مدار» چون هركاه 


ایمان در دل مؤمن پایدار شود» رؤيا از او برود. 
* | تر جمه | 


بيان 


الجب القطع. 


**| ترجمه ]«الجب» به معنای قطع است. 
* | ترجمه | 


»۵۵« 


لکافی عَنْ بغض آضحابهعن علق بن الاس ء عن لسن بن عبد امن عَنْ أبى الْحَسَن ال )١(‏ عليه السلام قال: إنَّ لام 
لغتکن فی ترا ی فی اول يو نیا اعد فك و تا اله فى دک کیال إن الله عر زره بعت روا ای هل زان 


و ۶ 


فَدَعَاهُمْ إلى عاد الله و طَاعَيه الوا إن فعلنا علا دیک فما نا 


۳۰ 


ص: ۸۹ 


.١-١‏ لیس فى المصدر لفظه« الأول 


ئو الل مرا انت باکترا مالا و لا بء دير قَقَالَ ان كبرد اذ شلك الله ال و إن عض شون أفشلكة الله الاو مُقَالُوا و ما 
تبیہ می ۱ و بز عبديز نی و هوى ر و 
له و ما اتا وصف هم ذلك فا تی تی ای دک تانب م فَقَالوا لد را أه و" 1 

7 یت 


کی و پ سرت وس سرت 
أنْ تخت علیکم با کت کڈ ا ادا م م و ان بُلیٹ آبانکم َصير الا إلى عقاب خی تبعت مہ 


**[ترجمه آروضه كافى: ابی الحسن اول عليه الہ لام فرمود: در آغاز آفرینش خواب دیدن نبوده و پس از آن يديد شده است. 
و ی ل ل 
خواند. گفتند: اگر آن را انجام دهيم در برابر آنچه داریم؟ به خدا قسم نه مال تو از ما بیشتر است و نه عشيره ات از ما عزيزتر. 
فرمود: اگر فرمانم برید» خدا شما را به بهشت درآرد و اگر نافرمانى ام کنید» شما را به دوزخ برد. گفتند: بهشت و دوزخ 
جيست؟ يس آن ها را برايشان وصف كرد. گفتند: کی بدان مى رسيم؟ فرمود: جون بميريد. گفتند: ما ديديم مرده هايمان 


e ےس‎ 


خدا عرّوجِلٌ خواب را در آن ها يديد آورد و نزد پیغمبر خود آمدند و به او گزارش دادند آنچه را كه در خواب ديدند و هم 


بدنتان پوسد. روح بماند و عذاب کشد تا روزی که بدن زنده شود. -. روضه کافی: ۹۰ - 
| تر جمه | 


بيان 


الرفات كل ما دق و كسر و ما أنكروا من ذلكك أى استغرابهم من ذلكك أو ما أصابوا من المنكر و العذاب فى النوم أو ما أنكروا 
أولا من عذاب البرزخ و الأول أظهر هكذا تكون آرواحکم كما أن ذ فی النوم تتألم أرواحكم بما لم يظهر أثره على أجسادكم و 
لا يطلع من ينظر إليكم عليه كذلكك نعيم البرزخ و عذابه و قد مر الكلام فيه فى كتاب المعاد. 


##] ترجمه ]«و ما انكروا من ذلک» يعنى استبعاد خود را منكر شدندء يا آنچه منكر و عذاب در خواب ديدند يا آنچه نخست 
منگرش بودند از عذاب برزخ و معنای اول ظاهرتر است و : نيز «چنین باشند ارواح شما» يعنى جنانى كه در خواب ديدن آزار 
کشد و نه اثرش در بدنتان باشد و نه کسی بيند» نعمت های برزخ و عذابش نيز چنین است. و سخن درباره آن در «کتاب معاد» 


اد | ترجمه ] 
»0%« 
7 


الدّدَهُ الْبَاِرَة ال أَبُو محمد الشکری عليه السلام: مَنْ (۲) 


کک الْمََامَ وق لام 
٭| ترجمه |الدره الباهره: امام هادى عليه الشلام فرمود: هر كه پر خواب بيند» خواب هاى آشفته بيند . 
* | ترجمه ] 


بیان 
قال مؤلفه قدس سره الظاهر أنه عليه السلام یعنی أن طلب الدنیا کالنوم و ما يصير منها کالحلم انتهی. 
:* | ترجمه |مؤلف کتاب الدره الباهره قدس سره گفته: یعنی دنیاطلبی خوابی است که به يرت ويلا کشد. 


| ترجمه ] 


42 


و افول 


یتحمل أن یکون المعنی أن کثره الغفله عن ذکر الله و عن الموت و آمور الآخرہ موجبه للأمانى الباطله و الخیالات الفاسده التی 
هى كأضغاث الأحلام و لا پلتفت إليها الکرام مع أن الحمل على ظاهره آظهر و أصوب بحمل الأحلام على الفاسده منها كما 
ورد أن الحلم من الشیطان. 


٭ [ترجمه آممکن است این معنایش اين باشد که غفلت زياد از باد خدا و مرگ و امور اخروی؛ مايه آرژوهای باطل و خيال 
روشن تر است و درست تر حمل احلالم به خواب های تباه و فاسد است» چنان که در روایت رسیده است «حلم از شیطان 


است.) 
* | تر جمه | 
«OY»‏ 


تیاب الْعَائَاتٍ لجغقر بن أخم د الم قال ال زشول الله صلی الله عليه و آله: خیاژ کم أولو النّهَى قیل بَا رَشول الله و مَنْ أولو 
الى فَقَالَ أولو الى أولو الأخلّام الصَادِقه. 


ص: ۱۹۰ 


.۹۰ روضه الكافى:‎ .١ -١ 


۲- ۲. فى بعض النسخ١‏ فى). 


ضا غا ات زسؤل نهدا صلی الله عليه و آله ق مرد سی شما خر ذف اتك حرفن شد با وسول الها خردمتذاق كا 


فرمود: خردمندان صاحبان خواب های راستین هستنكد: 
* | تر جمه | 
«AA»‏ 


کاب ابص ره لِعَلِسٌ : بن بَابَوَيْهه عن مل : بن أَحْمَد عَنْ محمد بن مد بن الْأَهْعَتْ عَنْ مُوسَى بْن إِسْمَاعِيلَ ن مُوسَى بن جَعْفَر 
عق اہو عن اا عليه السلام كال ل ول ا صلی اه علیه و امرف قكالة رى من الہ و هی وى الاو و اللذى 
يُحَدَّتٌ به الْإِنْسَانٌ تسه قيرَاهُ فى نامه و قَالَ صلی الله عليه و آله الوا مق الله و الم مِنَّ الشیطان. 


**[ترجمه ]تبصره على بن بابویه: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: خواب سه گونه است: مژده ای از جانب خدا؛ غم 
اندازی از جانب شیطان؛ و آنکه انسان با خودش صحبت می کند و آن را در خوابش می بیند. و فرمود: خواب دیدن از طرف 


خداست و يرت ويلا از شیطان است. 
٭| تر جمه | 
۵۹ء 


كتَابٌ المُؤمن لِلحُْسَيْن بن سَعِيدِء 7 عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: رای المُؤْمِن و رُوْيَاةُ جَرْءٌ من سَبِعِينَ جَزْءا من اه و 


ِنْهُمْ من بُغطی عَلَى الب (۱) 


اين هفتاد جزء داده شده است. 
* | ترجمه ] 
بیان 


و منهم من يعطى لعل المعنی أن بعض الكل من المومنین یکون رأيه و رؤياه ثلثا من آجزاء النبوه. 


| ترجمه ]ابه برخی داده شده» شاید مقصود اين است که نظر و خواب برخی از مومنین کامل. می تواند ثلثی از اجزاء نبؤت 


باشد. 
۷| ترجمه ] 


«$e» 


راون ین ده کلب بساني عَنْ آبی ال عن ای صلی الله عليه و آله: فی قَوْلِهِ تغالی هم ری فی ایا الا و 
فى ال خزه قال هی الوا الصَالحه براهَا المسلم و ری که نون ان انا لیا و تقداة فی ال خره ال 


و روی مثله بأسانيد عن عباده بن الصامت و آبی هريره و جابر بن عبد الله و غیرهم. 


#«[ترجمه الدر المطور: یغمبر صلی الله عله آله در مورد قول خدا تعالی الَهُمُ ٦‏ الخاد الد اة فی الام - 
يوس ۶۳۸ - در زند کی دنیا و در آخرت مژده برای آنان است) فرمود: آن خواب خوب است که مسلمان می بیند يا برایش 


می بد که آنه مژدہ اش در زند كن دتا اس و مزه آخرتش بيشت است: د الذر المتور ۳۱۱۳ 
وماد آنه س ند ست ا عاد یات و انی خررور سار یم عا وكيك ئل قد امک 
| ترجمه ] 


54 


و عَنْ عتد الله ن مر عن ال صلی الله عليه و آله: : فى قَوْلِهِ تعالی لهم ابش ری نی العا الدنا قال اوها انالك شد يها 


اهومن ن مجزء من سو و أرْبَعِينَ جا ین له فمن رای لک فیخبز بها وَادَا و من رَأَى سوی ذلك فَإنمَا موق العّیِطانِ یرنه 
لفت عَنْ بماره تن و ا خبز بها اعد( 


**[ترجمه]الدر المنٹور: بيغمبر صلی الله عليه و آله در مورد آيه لهم ری فی الْباء اذیا (در زند گی دنيا مژدہ برای آنان 
است ] فرمود: خواب خوب که مؤمن به آن مژده می دهد یک جزء از چهل و شش جزء نبوت است و هر كس آن را دید 
بايد به دوستى گزارش دهد و هر كس غير آن را دید همانا آن قطعاً از شيطان است تا او را غمگین كند. پس سه بار سمت 
حيس نرت كدو آ0 را ھا کسی كزيك >. الڈر ال ر ۲۷۱۱۶۲ 


[ تر جمه‎ 1 E 
۶۳ 


و عَنْ أبى جغفر عليه السلام عَنْ عابر بن عود الله َل ی وجل ین أل ندیه ز كول الله سبق اف علد و آله فال ءا وقول 
له آخبونی عن ول الله الّذِينَ موا وکا ون هم ایشری فی لاء الا و فی اجره فقال ز ول اللّه صلی اه علیه و آله 
ما وله لَهُم الْبَمْرى فى الْحياءِ الدُلیا قهی ال یا اس تری لِلْمَؤْمِن يشر بها فی دا E‏ 


ص: ۱۹۱ 


5 ھ02 يقرأ الثلاث» و کذا فی بیان الم لف- ره. 


۳- ۳. الدّر المنثور: ج ٣‏ ص ۱. 


خر نَا باه الْمَؤمِن عِنْدَ الْموتِ أنَّ الله َدْ عفر تک و لِمَنْ بخما یخملک الی قی رک .)١(‏ 


سا تا الیرم فرذي اناق ارہ رشو عدابلی اللدعلية آله اندو که نا رر ال بسن کر ددا ٹریھتا 
عروجل «الّذينّ آمَنُوا و كانوا یو * لَهُمْ الذْری فى الْححياه الدَّنْيا و فی ال خزه» -. يونس / ۶۳-۶۴ - (همانان كه ايمان 
آورده و برهي زگاری ورزيده اند. در زندكى دنيا ودر آخرت مژده برای آنان است.) فرمود: اما منظور از «لَهُمُ ری فی 
لاه الدنْیا» در دنيا همان خواب هاى خوش است که مؤمن می بيند و در دنيايش بدان ها مژدہ كيرد. و اما منظور از «و فی 
الْآخْرَهِ) مده به مؤمن هنكام م رگش است كه خدا تو و هر كس كه تو را تا قبرت رسانده آمرزيده است. - . الدّر المنثور ۳: 


-٣ 
| ترجمه‎ |۷ 


«$¥» 


و عن ان عَئّاس: لَهُمُ ری فى الْیاہ الا قَالَ هى الوا لس رها الم یه أو لبغض إِخْوَانِهِ (1). 


* |[ ترجمه ]الدر المنثور: از ابن عباس نقل شده که «لهم البشری فى الحیاه الدنيا» خواب های خوب است که مسلمان برای 


خودش يا یکی از برادرانش بیند. - . الڈُر المنثور ۳: ۳۱۲ - 


* | تر جمه | 


#*[ترجمه ]الدر المنثور: پیغمبر صلی الله عليه و آله فرمود: که از ده های نبوت نمانده مگر خواب خوب كه مسلمانى بيند يا 


براش ببینند. سب الو المنثور ۳: ۳۱۲ - 


٭| تر جمه | 


»۶۵« 


2 o 


ارات قیل با وشول اللّه و ها الطرت 


۔ 


قال ارو الصالحهُ(۴). 


2 


و عَنْ أبى الطفیل عَلْهُ صلی الله عليه و آله قَالَ: لا وه بَفدی الا 


چیست؟ فرمود: خواب خوب دیدن. - . الدّر المنثور ۳: ۳۱۲ - 


قَالَ رَسُولٌ الله صلی الله عليه و آله: الوا الالح بُشْرَى من الله و هی ره من أَجْزَاءِ الَِوہ(۵) 


٭ | ترجمه |الدر المنثور: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: خواب خوب مزده ای است از خدا و همان جزئی از نبوّت 
است. - . الدّر المنثور ۳: ۳۱۲ - 


وَعَنْ أبى هُرَيْرَة قَالَ قَالَ رَسُولٌ الله صلی الله عليه و آله: إِذَا ارَبَ الرَمَانٌ لغ کڈ روا امین کب و اهم 1 
عديئا و روا المشلم جرء من سنه و زعي زا من اوه و الڑڑیا تما تالو ا لاله بشوی من اللہ و لوا من تخزین 
السعِطان و الدُؤْيا گا كدت الوجل نَفْسَهُ 4 إا أى آعذکم ما یکره تلم وا دٹ به اس و أحب اليد فی الوم و 
اکرة الْعُلَّ المد تباث فى الین ان رای اَعَد کم ریا ُشجه به يه لیصا إِنْ شاء و ان SEE‏ بَقَصَّهُ علی أحد و لثم 


ترجمه ]الدر المنثور: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: وقتی آخر الزمان نزديكك شود خواب دیدن مؤمن دروغ نباشد 
و درست ترشان در خواب. راستگوترین آن ها است. و رژیای مسلمان جزئی از چهل و شش جزء نبوّت است. خواب سه گونه 
است: خواب خوب که مژده است از خدا؛ خواب غم افکنی که از شیطان است؛ و خوابی که انديشه های آدمی است. و چون 
کسی از شما خواب بدی دید بايد برخیزد و تف کند و به مردم نگوید. دوست دارم در بند و زنجیر بودن را و در غل و قفل 


را بد دارم چون در بند بودن پایداری در دين است. و اگر کسی از شما خوابی دید كه خوشش آمد. اگر خواست آن را 
باز گوید؛ و ا گر خوابی دید که بدش آمد» به کسی نگوید و برخیزد نماز کند. -. الڈر المنثور ۳: ۳۱۲- 


** | ترجمه | 

«PN» 

رس ت اد ال صلی الله عليه و آله قَالَ: ريا الْمُؤْمِن جزء من سل . و زين جرا من الب( 
سفق 


**[ترجمه ]الدر المنثور: پیغمبر صلی الله عليه و آله فرمود: خواب دیدن مؤمن یك جزء از چهل و شش جزء نبوّت است. -. 
الدّر المنثور ۳: ۳۱۲ - 


ز انس هم مثل همين حديث رسيده است. 
۷| ترجمه | 


۶۹ء 


2 
3 


2 دَنْ أبى تمد الْخذری عَنْهُ صلی الله عليه و آله قال: اذا‎ E 


٥ 


ی أ دک الوا تا قاتا می من الله ليخد الله علا و 
یت بها و دا رَأَى غَيِرَهُ ما یکره نها هی من الشَّعِطَانٍ فیستذ باللّهِ مِنْ وھا و لا یذ کوها لأحد نها لا هه (۸) 


**| ترجمه |الدر المنثور: حضرت زسول عل الله علبه و آل رر و عون کی از شماها غرات دوست دای بيلك» همانا از 


ری داسف و ایا خدا را بدان سياس كلدو آن زا بگوند, و حرق چ ارا دید که ند.دارده همانا از کٌطان است :و به 


خدا اق شوش شاه برد وان زابه کسی تكويد که ژیائش ترسائد, خن الد رالمور ۰:۳ ۳۱۲ < 
* | تر جمه | 


۰۷۰ 


وَعَنْ أبى سمید أيْضاً عَْهُ صلی الله عليه و آله قال: الوا الصالحه جَرْءٌ من سععین جُزْءا من البوّه(٩)‏ 
ص: ۱۹۲ 


.١ -١‏ الدّر المنثور: ج 


ا ۳۹۱۴ 


۲- ۲. الدّر المنثور: ج 
الدّر المنثور: ج 
. الذر المنثور: ج 
. الذر المنثور: ج 
. الذر المنثور: ج 
. الذر المنثور: ج 
الذر المنثور: ج 
الدّر المنثور: ج 


ون 


۸-۸ 


.۹ -۹ 


۳ ص ۳۱۲. 
۳ ص ۳۱۲. 
۳ ص ۴۹۱۷ 
۳ ص ۳۱۲ 
۳ ص ۳۱۲ 
۳ ص ۳۱۲ 
۳ ص ۳۱۲ 


ا ا 


**[ترجمه |الدر المنثور: دامر صلی الا عليه ر آل ہرد عرآب حوب کک ج از هفتاد جزء نبوت است. -. الذر المنثور ۳ : 


-٣۷ 


وَعَنْ عاد بن الصَّامِتٍ عَنهُ صلی الله عليه و آله: فى قَولِہ تَعَالَى لَهُمْ الَْشْرى فى الحیاه لیا قال هی الوَؤْيَا الصَالِحَهُ يرَاهَا الْمَؤْمِنُ 
تسه أؤ تری له و ُو کلام يكلم به رَبك عَمِدَهُ فى الْمتَام (۱). 


رپس ]الدر المنثور: پیامبر صلی الله علیه و آله درباره قول خدا تعالی الَهُمُ الْمُشْرى فى الحیاه ال نیا؛ [در زند گی دنیا مده 
برای آنان است] فرمود: آن» خواب خوب است که مؤمن برای خود بیند با برایش بينند» و آن سخنی است که خدا با بنده اش 


در خواب گوید. سے الدر المتثور ۳: ۳۱۳ - 


عَنْ أبى قاد قال: روا من الله و الخلم من الشیطان فاذا ری اعد کم شین یکره فلیلف عَنْ بساره تلا مَزاتِ ثم ليث يذ 


٭| ترجمه |الدر المنئور: ابی قتاده نقل کرد: ربا از خداست و يرت ويلا از شیطان. و چون کسی از شما خواب بدی دید سه 
بار به سمت چپش فوت کند و از شرّش به خدا يناه برد كه زیانش نرساند. -. الدر المنثور ۳: ۳۱۳ - 

* | تر جمه | 

«Vf» 


وَعَنْ عَوفِ بْن مالک قال قال ول الله صلی الله عليه و آله: الوا عَلَى تاه مها تَحْويفٌ من الشیطان لیخرّن به ان آمَمَ و 


مها الأفر ید به نَفْسَهُ فی الیقظه فيرَاهُ فى الْمَنَام و مها جرء من سِنَّهِ و آزبعین جَزْءا من الُوَهِ(۳). 


اطع 


فارج اندر الور رسول غا صل :الله كلدو اله تبرت کرات مد کاس کی فتاه شيطان تا آدمیزاد را 
غمگین كند؛ یکی آنچه كه در بیداری با خودش گفته و در خوابش می ببند؛ و یکی خوابى كه یک جزء از جهل و شش جزء 
نبوّت است. - . الّر المنثور ۳: ۳۱۳ - 


٭| تر جمه | 


أنَّ ء مرب الطاب شال: اجب ین یا نجل أنه یی فیزی ال ء ء لم حطر آ له علی یال فكرة وی 
و د و یری ال از یا ایکون وه یا تال عل بن أبى طالب ع أ قا أخيرك یک ا يبر ایند اله 
قول اله یی افش ین : زتها و تیم نٹ فى منابھا هيك الى ضى عَليھا اعت و بل ری إلى أجلي مى 3 
نی ی نت و جى یت هی لو لضَاوقَهُ و ما را ذا ید ث إلى آجسادها نها الميَاطِينُ 


فی الْهَوَاءِ کلَبئها و بر رها بلاط فکذبث ث فيهًا فعجب عُمَر مِنْ قَوْلِهِ (۴). 


و عَنْ شیم بن یار 


##[ترجمه ]الدر المنثور: عمر بن خطاب گفت: در شگفت است که کسی در خواب بیند آنچه در خاطر او نگذشته و خوابش 
زود تعبير شود و بسا خوابى بیند و جيزى نباشد . على بن ابى طالب راو لكريم چرا؟ راستی خدا فرماید له یی 
لس حينَ مزتها و تیلم مث فى تناما تیفیک اتی قضی عَلیهاالعوت و بل الأرى إلى أجل مُسَمَىا -. زمر / 51 - 
[خدا روح مردم را هنكام مرگشان به تمامی بازمی ستانده و [نيز] روحی را كه در [موقع] خوابش نمرده است [قبض می کند] 
س21 ف دارم رآ2 کر | نش ها رها شکای مسر موی وقد كن 
دا باز می کا ولا مساق ها راعی کرد اھ را جات هاو کا ایور اسماة بد هان کراب راس 
است» و آنچه را بینند» يس از اد ین که به بدن هايشان فرستاده می شوند» شياطين آن ها را در هوا به دروغ بدان ها تلقين کنند و 


گزارش باطل دهند» يس دروغ در آن باشد. و عمر از گفته او در عجب شد. - . الدر المنثور ۵: ۳۲۹ - 
٭| ترجمه ] 

بیان 

فلينفث أى فلیتفل تفلا خفیفا و إن لم بخرج معه شی ء من البزاق. 

| ترجمه |«فلینفث» یعنی تف کمی کرد هرچند که همراه آن بزاقی خارج نشود. 

٭| ترجمه ] 


«VA» 


الكافىء» عن الوذه عن أخمد ن مد بن ڪال عن یه غن ار ن شید عن ذژشت بن أبى منضور عا 
مہو ۳ ENE‏ 
لجل راما فى أَوَلٍ یله فى شطان مره الْمسَمَهِ و نما هی شین 


ص: ۱۹۳ 


۱- ۰۱ المصدر: ج ۳ ص ۳. 
۲- ۲. المصدر: ج ۳ ص ۳-۳ 
وك الذر المنثور: ج ۳ ص ۱ 
۴- ۴. المصدر: ج ۵: ص ۳۲۹. 


بل ای رل و هی کاب م الف لا یر فیتا و اما الصَادِقَهُ ذا را بعد این من الیل مع لول الملانکه و دک قَبلَ 
السحر فهی ضاوقة لا حلب © 


3 


إن اء الله إل أن بكو عا أو کون (۷) 


علی غیر طهر أؤ لغ یذ كر الله عَرٌ و جل حَقِيقَة ذكره فانها تختلف و تبطئ علی صاحبها(۳). 


***| ترجمه ]کافی: ابی بصير از امام صادق عليه الشلام يرسيد: قربانت شوم! آيا خواب راست و دروغ از یك جا بر آیند؟ فرمود: 
خوب گفتی» اما خواب دروغ پریشان اين است كه مرد آن را در آغاز شب هنكام تسلط ديوهاى سركش و بدكار بیند و 
همانا جيزى است كه در خيال مرد افتاده و دروغ است و بى سود. و اما خواب درست را پس از گذشت دو سوم شب با آمدن 
فرشته ها پیش از سح ركاه بیند كه درست است و بريشان نيست ان شاء اللہ مگر آنكه جنب باشد يا ہی وضو و ناپاک یا ياد 


خدا به حقيقت ذكرش را نكرده باشد» پس آن يريشان باشد و به كندى اثر بخشد. -. روضه كافى: ۹۱ - 
* | ترجمه | 


بيان 


قوله مخرجهما من موضع واحد لعل المراد أن ارتسامهما فى محل واحد أو أن علتهما معا الارتسام لكن عله الارتسام فيهما 
مختلفه و قيل يعنى كليهما صوره علميه يخلقها الله تعالى فى قلب عباده بأسباب روحانيه أو شيطانيه أو طبيعيه قوله عليه السلام 
فى سلطان المرده الفسقه أى فى أول الليل يستولى على الانسان شهوات ما رآه فى النهار و كثرت فى ذهنه الصور الخیاليه و 
اختلطت بعضها ببعض و بسبب كثره مزاوله الأمور الدنيويه بعد عن ربه و غلبت عليه القوى النفسانيه و الطبيعيه فبسبب هذه 
الأعور تبعد عنه ملانتكه الرحمن و تستولی عليه جنود الشیطان فإذا کان وقت السحر سكنت قواه و زالت عنه ما اعتراه من 
الخیالات الشهوانیه فأقبل عليه مولاه بالفضل و الاحسان و أرسل عليه ملائکته لیدفعوا عنه أحزاب الشیطان فلذا آمره الله تعالی فى 
ذلك الوقت بعبادته و مناجاته و قال إِنَّ اه الیل هى أَسَدٌ وط و أَقوَمْ قیلا(۶) فما يراه فى الحاله الأولى فهو من التسویلات و 
التخیلات الشیطانیه و من الوساوس النفسانیه و ما يراه فى الحاله الثانیه فهو من الافاضات الرحمانیه بتوسط الملائکه الروحانیه ثم 
ذکر عليه السلام عله تخلف بعض الرژیا مع کونها فى السحر فقال إنه !ما بسبب جنابه أو حدث أو غفله عن ذ کر الله تعالی فانها 
توجب البعد عن الله و استیلاء الشیطان. 


و قال فى شرح السنه قال آرباب التعبیر رؤيا اللیل آقوی من رؤيا النهار و 
ص: ۱۹ 


۱-۱. فی المصدر: لا تخلف. 


۲- ۲. فيه: أو ينام على غير طهور و لم يذكر. 
٣‏ ۳. روضه الكافى: .٩۱‏ 


۴- ۴. المرقل: ۶. 


أصدق ساعات الرؤيا وقت السحر وروی عن آہی سعید قال أصدق الرؤيا بالأسحار. 


و قال ابن حجر فى فتح البارى ذكر الدينورى أن رؤيا أول الليل يبطئ تأويلها و من النصف الثانى يسرع و إن أسرعها تأويلا 
وقت السحر و لا سيما عند طلوع الفجر و عن جعفر الصادق عليه السلام أسرعها تأويلا رؤيا القيلوله. 


* | ترجمه ]«از یک جا برآیند» شايد مقصود اين است كه در یک جا نقش بندندء يا اين كه سبب آن ها همان نقش بستن 
اس كعم عات تقس مسقم مكلت سکوی كنس اتد سی خر خر صروت عل انت کد هادان خر دل دنا نه ساب 
روحانی يا شيطانى يا طبيعى آفريند. «در تسلط ديوهاى سركش» يعنى در آغاز شب شهوت ديدنى هاى روز بر انسان مستولى 
هستند» و خيالات در ذهنش فراوان و درهم هستند» و به وسيله پرداختن به كار دنيا از پرورد كارش دور شده و نيروهاى نفسانى 
و طبيعى بر او جيره اند و برای اين است كه فرشته هاى رحمان از او دورند و لشكرهاى شيطان بر او جيره اند و چون سحركاه 
شد نيروهايش آرام شوند و خيالات شهوانى كه دجارش شدند از ميان بروند و مولايش به فضل و احسان بدو رو كند و فرشته 
هاش را بفرستد تا احزاب شيطان را از او دفع كنند. و از این رو خداوند در اين وقت به او فرمان عبادت و مناجات داده و 
فرمودہ: ناه الل هی أَغَ د وَطَتاوَ أَفوَمُ قیلاه - . ممل / ۶ - (قطعاً برخاستن شب. رنجش بیشتر و گفتار [در آن هنگام] 
راستين تر است.) و آنچه در حال نخست بيند از نموده هاى شيطان و خيال افکنی او است و از وسوسه نفسانی» و آنچه در 
حال دوم در خواب بيند از افاضات رحمانيه به وسيله فرشته هاى روحانيه است. سپس علت نادرستی برخى خواب هاى 
سح ركاه را بیان كرد و فرمود: يا برای جنابت است يا حدث يا غفلت از ياد خدا تعالى كه مايه دورى از خدا و تساط شيطان 


است. 


در شرح السنه گفته: معبران گویند: خواب دیدن شب قوی تر است از خواب دیدن روز و درست ترين ساعات برای خواب 


سیحرگاه است» و از اہی سعید روایت است که درست ترین رژیا در سحرها است. 


۳۹ ار ۰ و »© ° ۵ 3:7۳ ۰ 05 5 ۹( ۰ ۰ ۰ 5 ۰ 
ابن حجر در فتح الباری گفته: دینوری گوید: خواب دیدن اغاز شب دير تعبیر شود و در نیمه دوم زود و زودتر از همه در 


تعبیر سح رگاه است و به ویژه در سپیده دم. و از امام صادق عليه الشلام است که رژیای نیمروز از همه زودتر تعبیر دارد. 
٭ | تر جمه ]| 
لما كان أمر الرؤيا و صدقها و كذبها مما اختلفت فيه أقاويل الناس )١(‏ فلا بأس 


ص: ۱۹۵ 


-١‏ ۱. مسأله الرژیا من غوامض المسائل النفسيه» و قد بقیت بعد جهات منها فى قيد الابهام. و لنبداً بالاشاره إلى جوانب بینه منها 
لعلها تساعد على توضیح بعض جوانبها الأخرى. فنقول: لا ريب ان النائم عند ما يرى شيئا من المنامات تحصل له !درا کات من 
غير طرق الحواس الظاهره و تسمیه تلك الادرا کات بالخیالات لا تخرجها عن واقعهاء فان الخبال حى الفاسد الباطل منه له 


حصول فى الذهن و وجود علمى للنفس. و نما فساده و بطلانه من ناحيه عدم انطباقه على الخارج. و لا ريب فى حكايه كثير 
من المنامات عن وقوع أشياء فى الخارج فى ما مضى أو ما يأتى مع عدم سبيل للرائى حتى فى حال يقظته إلى الاطلاع على شی 
ء منها: و هی أكثر من ان يمكن حملها على الصدقه و الاتفاق» و خاصّه منامات الأنبياء و الأولياء المشتمله على الوحى و الالهام 
كما آنه لا۔ ریب فى ان كثيرا منها تمثلات ذهنيه لاميال و آمال و تركيبات و تحليلات لما اختزن من الصور فى خزانه الخيال. و 
هذه النوع الأخیر من الرؤيا- و إن انقسم إلى اقسام مختلفه- يرجع إلى بروز ما کمن فی النفس إلى ساحه الحواس الباطنه و 
ادراك النفس لها بتوسيط تلك الحواس مره اخرى. و معرفه علل هذا الافاعيل النفسيه و مدی ارتباطها بالحالات البدنيه و 
الروحيه رهينه لتجارب كثيره لا- يزال علماء النفس مشتغلين بها. اما النوع الأول منه فلا يمكن تعليله بأمثال تلك العلل فحسب 
كما لا يخفى. و بعباره اخرى حصول هذا النوع من الادراكات للنفس ليس معلولا لحالات فسيولوجيه أو ظاهرات بسيكولوجيه 
معينه. فأى حاله بدنيه أو نفسيه توجب العلم بوجود كنز على مقدار معين فى مكان خاصٌ أو بحدوث حادثه مشخصه فى زمان 
خاصٌ فی المستقبل؟! و ما هو الذى يمكن أن يجعل وجه الربط بين الظاهرات الجسميه و الروحيه فى الإنسان و بين العلم بقضايا 
عازبه عن ذهنه بموضوعاتها و محمولاتها؟! فهذه المعلومات ليست مها يستقل به النفس من الإدراكك بصرف النظر عما هو 
خارج عن ذاتها رأسا و الغير الذى يمكن أن يشارك النفس فى حصول هذه الادراكات لها بوجه. اما أن یکون آمرا عقلیا 
محضا أو مثاليا برزخياء و لا يكون آمرا ماديا البته» للقطع بعدم حصول ارتباط مادى بین الإنسان و بين موجود مادى آخر ممّا 
بقع تحت الحواس فى حال النوم بحيث يمكن إسناد تلك العلوم إليه بوجه. فعلى فرض جعل المشارك للنفس امرا عقليا يصير 
الرؤيا اتصالا للنفس بموجود عقلى فى المنام و تمثل ما تستفيد منه حسب استعدادها بصور جزئيه فى عالمها المثالی. و ان شئت 
قلت: فى ساحه الحواس الباطنه و لوح الذهن و على فرض جعل المشاركك أمرا مثاليا بصير الرؤيا إشرافا للنفس على عالم المثال 
و مشاهده أمور هناك مباشره. و كلاهما ممما یصخ فرضه عقلاء و لا ينفيه دليل شرعی» بل يوجد فى الاخبار ما يؤيدهما بل يدل 
عليهماء فعليكك باجاده التدبر فيها. و سيأتى فى المتن أقوال عده من العلماء و الباحثين تعرف مواقع النظر فيها ما تلونا عليک» 
فلا نتصدی لنقدها بالتفصيل حذرا من التطويل. 


أن نذكر هاهنا بعض أقوال المتكلمين و الحكماء ثم نبين ما ظهر لنا فيه من أخبار أثمه الأنام عليهم السلام. 


فأما الحكماء فقد بنوا ذلكك على ما أسسوه من انطباع صور الجزئيات فى النفوس المنطبعه الفلكيه و صور الكليات فى العقول 
المجرده و قالوا إن النفس فى حاله النوم قد تتصل بتلكك المبادئ العاليه فتحصل لها بعض العلوم الحقه الواقعه فهذه هی الرؤيا 
الصادقه و قد يركب المتخيله بعض الصور المخزونه فى الخيال ببعض فهذه هى الرؤيا الكاذبه و قال بعضهم إن للنفوس الإنسانيه 
اطلاعا على الغيب فى حال المنام و ليس أحد من الناس الا و قد جرب ذلك من نفسه تجارب أوجبته التصديق و ليس ذلكك 
بسبب الفكر فان الفكر فى حال اليقظه التى هو فيها أمكن يقصر عن تحصيل مثل ذلك فكيف فی حال النوم بل بسبب أن 
النفوس الإنسانيه لها مناسبه الجنسيه إلى المبادئ العاليه المنتقشه بجميع ما كان و ما سيكون و ما هو كائن فى الحال و لها أن 
تتصل بها اتصالا- روحانيا و أن تنتقش بما هو مرتسم فيها لأن اشتغال النفس ببعض أفاعيلها يمنعها عن الاشتغال بغير تلكك 
الأفاعيل و ليس لنا سبيل إلى إزاله عوائق النفس بالکلیه عن الانتقاش بما فى المبادئ العاليه لأن أحد العائقين هو اشتغال النفس 
بالبدن و لا يمكن لنا إزاله هذا العائق بالكليه ما دام البدن صالحا لتدبيرها الا أنه قد يسكن 


ص: ۱۹۶ 


أحد الشاغلين فى حاله النوم فان الروح ينتشر إلى ظاهر البدن بواسطه الشرايين و ينصب إلى الحواس الظاهره حاله الانتشار و 
يحصل الادراک بها و هذه الحاله هی اليقظه فتشتغل النفس بتلک الإدراكات فإذا انخنس الروح إلى الباطن تعطلت هذه 
الحواس و هذه الحاله هى النوم و بتعطلها يخف إحدى شواغل النفس عن الاتصال بالمبادی العاليه و الانتقاش ببعض ما فيها 
فيتصل حينئذ بتلكك المبادئ اتصالا روحانيا و يرتسم فى النفس بعض ما انتقش فى تلكك المبادئ مما استعدت هى لأن تكون 
منتقشه به كالمرايا إذا حوذى بعضها ببعض و القوه المتخيله جبلت محاكيه لما يرد عليها فتحاكى تلكك المعانى المنتقشه فى 
النفس بصور جزئيه مناسبه لها ثم تصير تلك الصور الجزئيه فى الحس المشترك فتصير مشاهده و هذه هی الرؤيا الصادقه. 


ثم إن الصور التى تركبها القوه المتخيله إن كانت شديده المناسبه لتلک المعانى المنطبعه فى النفس حتى لا یکون بين المعانى 
التى أدركتها النفس و بين الصور التى رکبتها القوه المتخيله تفاوت إلا فى الكليه و الجزئيه كانت الرؤيا غنيه عن التعبیر و إن لم 
تكن 


شديده المناسبه إلا أنه مع ذلكك تکون بينهما مناسبه بوجه ما كانت الرؤيا محتاجه إلى التعبير و هو أن يرجع من الصوره التى فى 
الخيال إلى المعنى الذى صورته المتخيله بتلك الصوره و أما إذا لم تكن بين المعنى الذى أدركته النفس و بين الصوره التى 
ركبتها القوه المتخيله مناسبه أصلا لكثره انتقالالت المتخيله من صورہ إلى صوره لا تناسب المعنى الذى أدركته النفس أصلا 
فهذه الرؤيا من قبيل أضغاث الأحلام و لهذا قالوا لا اعتماد على رؤيا الشاعر و الكاذب لأن قوتهما المتخيله قد تعودت الانتقالات 
الكاذبه الباطله انتهى. 


ولا يخفى أن هذا رجم بالغیب و تقول بالظن و الريب و لم يستند إلى دليل و برهان و لا إلى مشاهده و عيان و لا إلى وحى 
إلهى مع ابتنائه على إثبات العقول المجرده و النفوس الفلكيه المنطبعه و هما مما نفتهما الشريعه المقدسه كما تقرر فى محله. 


و قال الرازی فی المطالب العالیه فی بیان طربقه الفلاسفه فى کیفیه صدور 


ص: ۱۹۷ 


المعجزات و الكرامات عن الأنبياء و الأولياء قالوا قد عرفت أن انطباع الصور فى الحس المشترك على وجهين أحدهما أن 
الحواس الظاهره إذا أخذت صور المحسوسات الموجوده فى الخارج و أدتها إلى الحس المشتركك فحینشذ تنطبع فى الحس 
المشت رک و تصير مشاهده له و الثانى أن القوه المتخيله التى من شأنها تركيب الصور بعضها بالبعض إذا ركبت صورہ فان تلكك 
الصوره قد تنطبع فى الحس المشترک و متى حصل الانطباع وجب أن تصير مشاهده و ذلك لأن فی القسم الأول إنما صارت 
تلك الصوره مشاهده لأجل أن تلك الصور انطبعت فی الحس المشترك لا لأجل آنها وردت عليه من الخارج و إذا كان 
کذلک وجب أيضا فى الصور المنحدره عليه من جانب المتخيله أن تصير مشاهده و مثال الحس المشترك المرآه فان كل 
صوره تنطبع فيها من أى جانب كان صارت مشاهده فكذلك الصور المنطبعه فى الحس المشتركك إذا انطبعت فيه من أى جانب 
کان وجب أن شير محسوشه إذا عرفت هذا فقول الصور الى تشاهدها الأبرار و الکهته و النائمون و الممرورون لیست موجوده 
فى الخارج فانها لو كانت موجوده فى الخارج لوجب أن يراها کل من كان سلیم الحس بناء على أنه متى كانت الحاسه سلیمه و 
كان الشی ء الحاضر بحيث تصح رژیته و لم بحصل القرب القریب و البعد البعید و اللطافه و الصغر و حصلت المقابله فعند 
حضور هذه الشرائط یکون الادراک و الابصار واجبا إذ لو جاز أن لا بحصل الادراک عند حضور هذه الشرائط لجاز أن يصير 
عندنا جبال عظیمه و آصوات هائله و لا-نراها و لا نسمعها و معلوم أن تجویزه يوجب الجهالات العظیمه فثبت بهذا أن تلک 
الصور غير موجوده فى الخارج فیجب الجزم بأن ورودها على الحس المشترك نما كان من الداخل و هو أن القوه المتخیله 
ركبت تلك الصور فانحدرت إلى الحس المشت رک فصارت مرئيه و قد كان الواجب أن تحصل هذه الحاصله أبدا الا أن العائق 
عنه أمران الأول أن الحس المشترک إذا حصلت فيه الصور المأخوذه من الخارج لم یتسع للصور التی ير کبها المتخیله فحينئذ 
تصير الصور التی ير کبها المتخیله بحیث لا یمکن انطباعها فى الحس المشت رک و الثانی أن القوه 


ص: ۱۹۸ 


العاقله تكون مسلطه على القوه المتخيله فيمنعها عن تركيب تلكك الصور. إذا عرفت هذا فنقول إنه إذا انتفى الشاغلا-ن معا أو 
أحدهما فإنه يحصل ذلك التلويح و ذاک التشبيح آما فى وقت النوم فقد زال أحد الشاغلين و هو الحس الظاهر فلا ينتقل من 


الحواس الظاهره إلى الحس المشتركك شى ء من الصور فيبقى لوح الحس المشت رك خاليا عن النقوش الخارجيه فيستعد لقبول 
الصور التى تركبها المتخيله فتنحدر تلك الصوره من المتخيله إلى لوح الحس المشت رك فتصير محسوسه. 


و آما فى وقت المرض فان النفس تصير مشغوله بتدبير البدن فلا تتفرغ لمنع القوه المتخيله من تركيب تلك الصور فحينئذ تقوى 
القوه المتخيله على عملها و إذا قويت على هذا العمل عصت الحس المشترك عن قبول الصور الخارجيه فوردت عليه هذه 
الصور فتصير مشاهده محسوسه و الصور الهائله التى تصير مشاهده فى حاله الخوف فهى من هذا الباب فإن الخوف المستولى 
على النفس يصدها عن تأديب المتخيله فلا جرم تقدر المتخيله على رسم صورها فى الحس المشتركك كصوره الغول و غيرها و 
كذلك قد يستولى على النفوس الضعيفه العقل قوى أخرى كشهوه شی ء فتشتد تلك الشهوه حتى تغلب العقل فالمتخيله تركب 
صوره ذلك المشتهى و تنطبع تلك الصوره فى لوح الحس المشت رک فتصير محسوسه. 


إذا عرفت هذا فنقول إنه يتفرع عليه أشياء كثيره الفرع الأول فى سبب المنامات الصادقه و الكاذبه اعلم أن الصور التى تركبها 
المتخيله قد تکون كاذبه و قد تكون صادقه أما الکاذبه فوقوعها على ثلاثه أوجه الأول أن الانسان إذا أحس بشی ء و بقیت 
صوره ذلك المحسوس فى خزانه الخيال فعند النوم ترتسم تلك الصوره فى الحس المشتركك فتصير مشاهده محسوسه و الثانى 
أن القوه المفكره إذا ألفت صوره ارتسمت تلك الصوره فى الخيال ثم وقت النوم تنتقل تلك إلى الحس المشتركك فتصير 
محسوسه كما أن الإنسان إذا تفكر فى الانتقال من بلد إلى بلد و حصل فى خاطره شی ء أو خوف عن شی ء فإنه یری تلكك 
الأحوال فى النوم و الثالث أن مزاج الروح الحامل للقوه المفكره إذا تغير فانه تتغير أحوال القوه 


ص: ۱۹۹ 


المفكره و لهذا السبب فإن الذى يميل مزاجه إلى الحراره يرى فى النوم النيران و الحريق و الدخان و من مال مزاجه إلى البروده 
يرى الثلوج و من مال مزاجه إلى الرطوبه يرى الأمطار و من مال مزاجه إلى اليبوسه يرى التراب و الألوان المظلمه فهذه الأنواع 
الثلاثه لا عبره بها البته بل هى من قبيل أضغاث الأحلام. 


و أما الرؤيا الصادقه فالكلام فى ذكر سببها متفرع على مقدمتين إحداهما أن جميع الأمور الكائنه فى هذا العالم الأسفل مما كان 
و مما سيكون و مما هو كائن موجود فى علم البارئ تعالى و علم الملائكه العقليه و النفوس السماويه و الثانيه أن النفس الناطقه 
من شأنها أن تتصل بتلک المبادئ و تنتقش فيها الصور المنتقشه فى تلكك المبادئ و عدم حصول هذا المعنى ليس لأجل البخل 
من تلكك المبادی أو لأجل أن النفس الناطقه غير قابله لتلكك الصور بل لأجل أن استغراق النفس فى تدبير البدن صار مانعا من 
ذلك الاتصال العام. 


إذا عرفت هذا فنقول النفس إذا حصل لها أدنى فراغ من تدبير البدن اتصلت بطباعها بتلكك المبادئ فينطبع فيها بعض تلكك 
الصور الحاضره عند تلك المبادئ و هو الصور التى هی أليق بتلك النفس و معلوم أن أليق الأحوال بها ما يتعلق بأحوال ذلكك 
الإنسان و بأصحابه و بأهل بلده و إقليمه و أما إن كان ذلك الإنسان منجذب الهمه إلى تحصيل علوم المعقولات لاحت له منها 
أشياء و من كانت همته مصالح الناس رآها ثم إذا انطبعت تلك الصور فى جوهر النفس الناطقه أخذت المتخيله التى من طباعها 
محاكاه 


الأمور فى حكايه تلك الصور المنطبعه فى النفس بصور جزئيه یناسبھا(١)‏ ثم إن تلك الصور تنطبع فى الحس المشتركك فتصير 
مشاهده فهذا هو سبب الرؤيا فى المنام ثم إن تلك الصور التى ركبتها المتخيله لأجل تلك المعانى قد تكون شديده المناسبه 
لتلكك المعانی فتكون هذه الرؤيا غنيه عن التعبير و قد لا تکون كذ لكك إلا آنها أيضا مناسبه لتلکک المعانى من بعض الوجوه و 
هاهنا تحتاج هذه المنامات إلى التعبير و فائده التعبير التحليل بالعكس يعنى أن يرجع المعبر من 


ص: ۲۰۰ 


.١ -١‏ تناسبها( ظ). 


هذه الصور الحاضره فى الخيال إلى تلكك المعانى و القسم الثالث أن لا تكون هذه الصور مناسبه لتلكك المعانى البته و ذلكك 
كرن لأحه وه الما أن کن حذوث هذا الخال ارت آنا كان ترجه واخل مخ الرجرد اه المد كوه فى سيب 
أضغاث الأحلام و الثانى أن يكون ذلك لأجل أن القوه المتخيله ركبت لأجل ذلك المعنى صوره ثم ركبت لأجل تلكك 
الصوره صوره ثانيه و للثانيه ثالثه و أمعنت فى هذه الانتقالات فانتهت بالأخره إلى صوره لا تناسب المعنى التى أدركته النفس 
أولا البته و حينئذ يصير هذا القسم أيضا من باب أضغاث الأحلام و لهذا السبب قيل إنه لا اعتماد على رؤيا الكاذب و الشاعر لأن 
القوه المتخيله منهما قد عودت الانتقالات الكاذبه الباطله و الله أعلم. 


الفرع الثانى فى كيفيه الإخبار عن الغيب اعلم أن النفس الناطقه إذا كانت كامله القوه وافيه فى الوصول إلى الجوانب العاليه و 
السافله و تكون فى القوه بحيث لا يصير اشتغالها بتدبير البدن عائقا لها عن الاتصال بالمبادئ المفارقه ثم اتفق أيضا أن كانت 
قوته (۱) 


الفكريه قويه قادره على انتزاع لوح الحس المشتركك عن الحواس الظاهره فحینثذ لا يبعد أن يقع لمثل هذه النفس فى حال اليقظه 
مثل ما يقع للنائمين من الاتصال بالمبادئ المفارقه فحينئذ يرتسم عن بعض تلك المفارقات صور تدل على وقائع هذا العالم فى 
جوهر النفس الناطقه ثم إن القوه لأجل قوتها تركب صوره مناسبه لها ثم تنحدر تلكك الصوره إلى لوح الحس المشتركك فتصير 
مشاهده و عند هذه الحال يسمع ذلك الإنسان كلاما منظوما من هاتف و قد يشاهد منظرا فى أكمل هيئه و أجل صوره تخاطبه 
تلك الصوره بما يهمه من أحوال من يتصل به ثم إن كانت هذه الصوره المحسوسه منطبقه على تلكك المعانى التى أدركتها 
النفس الناطقه كان ذلک وحيا صريحا و إن كانت الصوره الخياليه مخالفه لذلكك المعنى العقلى من بعض الوجوه كان ذلكك 
وحيا محتاجا إلى التأويل و الصارف للقوه المتخيله عن هذا التغيير و التبديل أمران 


۲۰١ ص:‎ 


.١ -١‏ كذاء و الظاهر« قوتها». 


الأول أن الصوره المنطبقه(۱) 


فى النفس الناطقه الفائضه من جانب المبادی العاليه لما فاضت على غايه الجلاء و الوضوح صارت تلک القوه مانعه للخیال عن 
التصرف فيها كما أن الصور المحسوسه المأخوذه من الخارج إذا كانت فى غايه القوه فحينئذ يقوى على منع القوه المتخيله من 
التصرف فى تلكك الصوره بالتغيير و التبديل. 


النوع الثانى أن النفوس التى ليس لها من القوه ما يقوى على الاتصال بعالم الغيب فى حال اليقظه فربما استعانت فى حال اليقظه 
بما يدهش الحس و يحير الخيال كما يستعين بعضهم بشد حثيث و بعضهم بتأمل شی ء شفاف أو برق لامع يورث البصر ارتعاشا 
فان كل ذلک مما يدهش الخيال فيستعد النفس بسبب حيرتها و انقطاعها فى تلك اللحظه عن تدبير البدن لانتهاز فرصه إدراكك 
الغيب و الشرط فى هذا أن يكون ذلك الإنسان ضعيف العقل مصدقا لكل ما يحكى له من مسيس الجن مثل الصبيان و النسوان 
و البله فهؤلاء إذا ضعفت حواسهم و كانت أوهامهم شديده الانجذاب إلى مطلوب معين فحينئذ يقع لنفوسهم التفات فى تلكك 
اللحظه إلى عالم الغيب و يتأمل ذلک المطلوب فتاره يسمع خطابا و يظن أنه جنى و تاره تتراءى له صور مشاهده فيظن أنها من 
إخوان الجن فيلقى إليه من الغيب ما ينطق به فى أثناء الغشى فبأخذه السامعون و يبنون عليه تدابيرهم فى مهماتهم فهذا ما قرره 
الشيخ الرئيس فى هذا الباب. 


و اعلم أن الأصل فى جمله هذه التفاريع أمران الأول أن يقال هذه الصور التى تشاهدها الأنبياء و الأولياء و غیرهم ليست موجوده 
فى الخارج لأنها لو كانت موجوده فى الخارج لوجب أن يدركها كل من كان له سليم الحس إذ لو جوزنا أن لا يحصل 
الادراک مع حصول هذه الشرائط لجاز أن تكون بحضرتنا جبال و رعود و نحن لا نراها و لا نسمعها و ذلك يوجب السفسطه و 
لا يخفى أن الجھالالت التى ألزمتموها على هذا القول هی على قولكم ألزم و ذلك لأنا لو جوزنا أن يرى الإنسان صورا و 
يشاهدها و يتكلم معها و يسمع أصواتها و يرى 


ص: ۳۰۲ 


-١‏ ۱. المنطبعه( ظ). 


أشكالها ثم إنها لا تكون موجوده البته فى الخارج جاز أيضا فى كل هذه الأشياء التى نراها و نسمعها من صور الناس و الجبال و 
البحار و أصوات الرعود أن لا يكون لشی ء منها وجود فى الخارج بل يكون محض الخيالات و محض الصور المرتسمه فى 
الحس المشترك و معلوم أن القول به محض السفسطه بل نقول هذا فى البعد عن الحق و الغوص فى الجهاله أشد من الأول لأن 
على القول الذى نقول نحن جازمون بأن كل ما رأيناه فهو موجود حق إلا أنه يلزمنا تجويز أن يكون قد حضر عندنا أشياء و نحن 
لا نراها و تجويز هذا لا يوجب الشكك فى وجود ما رأيناه و سمعناه أما على القول الذى يقولونه فإنه يلزم وقوع الشك فى وجود 
كل صوره رأيناها و كل صوت سمعناه و ذلكك هو الجهاله التامه و السفسطه الكامله فثبت أن القول الذى اخترتموه فى غايه 
الفساد. 


فان قالوا إن حصول هذه الحاله لحصول أحوال منها أن يكون كامل النفس قوى العقل كما فى حق الأنبياء و الأولياء فإذا لم 
يحصل شی ء من هذه الأ-حوال و كان الإنسان باقيا على مقتضى المزاج المعتدل لم بحصل شی ء من هذه الأحوال فحينئذ 
يحصل القطع بوجود هذه الأشياء فى الخارج فنقول فى الجواب إن بالطريق الذى ذكرتم ظهر أنه لا يمتنع أن يحس الانسان 
بوجود صور مع أنها لا تكون موجوده أصلا و إذا ظهر جواز هذا المعنى فنحن إنما يمكننا انتفاء هذه الحاله إذا دللنا على أن 
الأسباب الموجبه لحصول هذه الحاله محصوره فى كذا و كذا و نقيم على هذا الحصر برهانا يقينيا ثم نبين فى المقام الثانى أنها 
بأسرها منتفيه زائده بالبرهان اليقينى ثم نبين فى المقام الثالث أن الممكن حال بقائه لا يستغنى عن السبب فان (۱) بتقدير أن 
يكون الأمر كذلكك لم يلزم من زوال تلك الأسباب زوال هذه الحاله ثم على تقدير إقامه البراهين القاطعه الجازمه على صحه 


هذه المقدمات يصير 


جزمنا بحصول هذه المحسوسات فى الخارج موقوفا على إثبات هذه المقدمات النظريه الغامضه و الموقوف على النظرى الغامض 
أولى أن يكون نظريا غامضا و حينئذ تبطل هذه العلوم المستفاده 


ص: ۳۰۳ 


-١‏ ۱. فانه( ظ). 


من الحواس بطلانا كليا ققبت أن القول الذی ذکرتموه قول باطل يواجب التزام السفسطه. 


و اعلم أن الذی حمل هؤلاء الفلاسفه على ذ کر هذه العلل و الأسباب |طباقهم على إنكار الملائکه و على إنكار الجن و قد بینا 
فى كتاب الأرواح أنه ليس لهم شبهه و لا خيال يدل على نفى هذه الأشياء و إذا كان أصل هذه الأقوال نفى الملائکه و الجن و 
قد عرفت أنه ليس لهم فيه دليل و فرعه مما يوجب القول بالسفسطه كان هذا القول فى غايه الفساد و البطلان فهذا تمام الكلام 
فى هذا الأصل. و أما الأصل الثانى فهو أن هذه الكلمات متفرعه على إثبات إدراك الحواس الباطنه و نحن قد بينا بالبرهان 
القاهر القاطع أن المدركك لجميع الإدراكات هو النفس الناطقه و أن القول بتوزيع الإدراكات على قوى متفرقه قول باطل و كلام 
فاسد فثبت بهذه البيانات أن كلامهم فى غايه الضعف و الفساد. 


والحق أن هذا الباب يحتمل وجوها كثيره فأحدها آنا بينا أن النفوس الناطقه أنواع كثيره ذو طوائف مختلفه و لكل طائفه منها 
روح فلكى كلى هو العله لوجودها و هو المتكفل بإصلاح أحوالها و ذلكك الروح الفلكى كالأصل و المعدن و الینبوع بالنسبه 
إليها و سمیناہ بالطباع التام فلا يمتنع أن يكون الذى يراها فى المنامات و فى اليقظه أخرى و على سبيل الالهامات ثالثا هو ذلكك 
الطباع التام و لا يمتنع کون ذلك الطباع التام قادرا على أن يتشكل بأشكال مختلفه بحسب جسم مخصوص هوائی فى جميع 
أعماله و ثانيها أن تثبت طوائف الملائكه و طوائف الجن و نحكم بكونها قادره على أن تأتى بأعمال مخصوصه عندها يظهرون 
للبشر و على أعمال أخرى عندها يحتجبون عن البشر فهذا ما نقوله فى هذا الباب انتهى. 


و قال فى المواقف و شرحه و أما الرؤيا فخيال باطل عند المتكلمين أى جمهورهم آما عند المعتزله فلفقد شرائط الإدراكك حاله 
النوم من المقابله و إثبات الشعاع و توسط الهواء الشفاف و البنيه المخصوصه و انتفاء الحجاب إلى غير ذلكك من الشرائط 


المعتبره فى الإدراكات فما يراه النائم ليس من الإدراكات فى شی ء بل هو من قبيل الخيالات 


ص: ۲۰۴ 


الفاسده و الأوهام الباطله و آما عند الأصحاب إذ لم يشترطوا فى الإدراكك شيئا من ذلكك فلأنه خلاف العاده أى لم تجر عادته 
تعالى بخلق الإدراكات فى الشخص و هو نائم و لأن النوم ضد للإدراك فلا يجامعه فلا يكون الرؤيا إدراكا حقيقه بل هو من 
قبيل الخيال الباطل. 


و قال الأستاذ أبو إسحاق إنه إدراك حق بلا شبهه إذ لا فرق بين ما يجده النائم من نفسه فى نومه من إبصار المبصرات و سمع 
المسموعات (۱) و ذوق و غيرها من الإدراكات و بين ما يجده اليقظان فى إدراكاته فلو جاز التشكيكك فيه لجاز التشكيكك فيما 


يجده اليقظان و لزم السفسطه و القدح فى الأمور المعلومه حقیقتھا بالبديهه و لم يخالف الأستاد فى کون النوم ضدا للإدراكك 
لكنه زعم أن الادراک يقوم بجزء من أجزاء الانسان غير ما يقوم به النوم من أجزائه فلا يلزم اجتماع الضدين فى محل واحد 
آقول ثم ذكر ما زعمته الفلاسفه فى ذلك نحوا مما مر و قال بعض المحققين من الحکماء و الصوفيه الجامعين بزعمهم بين 
الشرع و الحكمه سبب الرؤيا انخناس الروح البخارى من الظاهر إلى الباطن بأسباب شتى مثل طلب الاستراحه عن كثره الحركه و 
ميل الاشتغال بتأثيره فى الباطن لينفتح السد و لهذا يغلب النوم عند امتلاء المعده و مثل أن يكون الروح قليلا ناقصا فلا يفى 
بالظاهر و الباطن جميعا و لزيادته و نقصانه أسباب طبيه مذكوره فى كتب الأطباء فإذا انخنس الروح إلى الباطن و ركدت 
الحواس بسبب من الأسباب بقيت النفس فارغه عن شغل الحواس لأنها لا تزال مشغوله بالتفكر فيما تورده الحواس عليها فإذا 
وجدت فرصه الفراغ و ارتفعت عنها الموانع فإن كانت عاليه معتاده بالصدق أو مائله إلى العالم الروحانى العقلى متوجهه إلى 
الحق مطهره عن النقائص معرضه عن الشواغل البدنيه متصفه بالمحامد أو غير ذلک مما جب تنويرها و تقويتها و قدرتها على 
خرق العالم الحسى من الإتيان بالطاعات و العبادات و استعمال القوى و الالات بموجب الأوامر الإلهيه و حفظ الاعتدال بين 


طرفى الإفراط و التفريط فيها و دوام الوضوء و الذكر خصوصا من أول 


ص: ۳۰۵ 


۱-۱. فى آکثر النسخ« للمسموعات». 


الليل إلى وقت النوم و صحه البدن و اعتدال مزاجه الشخصى و الدماغى اتصلت بالجواهر الروحانيه الشريفه التى فيها نقوش 
جميع الموجودات كليه و جزئيه المسماه بالكتاب المبين و أم الكتاب فانتقشت بما فيها من صور الأشياء لا سيما ما ناسب 
أغراضها و يكون مهما لها فإن النفس بمنزله مرآه ينطبع فيها كل ما قابلها من مرآه أخرى عند حصول الأسباب و ارتفاع 
الحجاب بينهما و الحجاب هاهنا اشتغال النفس بما تورده الحواس فإذا ارتفع ظهر فيها من تلکک المرائى ما يناسبها و يحاذيها فان 
كانت تلك الصور جزئيه و بقيت فى النفس بحفظ الحافظه إياها على وجهها و لم تتصرف فيه القوه المتخيله الحاكيه للأشياء 
بمثلها فتصدق هذه الرؤيا و لا- تحتاج إلى التعبير و إن كانت المتخيله غالبه و إدراكك النفس للصوره ضعيفا صارت المتخيله 
بطبعها إلى تبديل ما رأته النفس بمثال کتبدیل العلم باللبن و تبديل العدو بالحيه و تبديل الملک بالبحر و الجبل إلى غير ذلكك 
و ذلك لما دریت أن لكل معنی صوره فى نشأه غير صورته فى النشأه الأخرى و أن النشآت متطابقه. 


نقل أن رجلا۔ جاء إلى ابن سيرين و قال ریت كأن فى يدى خاتما أختم به أفواه الرجال و فروج النساء فقال إنكك مؤذن توذن 
فى شهر رمضان قبل الفجر فقال صدقت و جاء آخر فقال كأنى صببت الزيت فى الزيتون فقال إن كانت تحتكك جاريه اشتريتها 
ففتش عن حالها فإنها أمكك لن الزيتون أصل الزيت فهو رد إلى الأصل فنظر فإذا جاريته كانت أمه و قد سبيت فى صغرہ و قال 
آخر له كأنى أعلق الدر فى أعناق الخنازير فقال كأنكك تعلم الحكمه غير أهلها و كان كما قال. 


و ربما تبدل المتخيله الأشياء المرئيه فى النوم بما يشابهها و يناسبها مناسبه ما أو ما يضادها كما من رأى أنه ولد له ابن فتولد له 
بنت و بالعكس و هذه الرؤيا تحتاج إلى مزيد تصرف فى تعبيره فيحلل بالعكس أى يرجع من الصور الخياليه الجزئيه إلى المعانى 
النفسانيه الكليه و ربما لم تكن انتقالاءت المتخيله مضبوطه بنوع مخصوص فانشعبت وجوه التعبير فصار مختلفا بالأشخاص و 
الأحوال و الصناعات و فصول السنه و صحه النائم و مرضه و صاحب التعبير لا ينال إلا بضرب من الحدس و يغلط فيه كثيرا 
للالتباس 


و إن كانت النفس سفليه متعلقه بالدنيا منهمکه فى الشهوات حريصه على المخالفات مستعمله للمتخيله فى التخيلات الفاسده و 
غير ذلكك مما يوجب الظلمه و ازدياد الحجب أو سوء مزاج الدماغ فلا تتصل بالجواهر الروحانيه بمجرد ذلك فتفعل باختراعها 
بقوتها المتخيله فى مملكتها و عالمها الباطنى صورا و أشخاصا جسمانيه بعضها مطابقه لما يوجد فى الخارج و بعضها خرافات لا 
أصل لها فى شی ء من العوالم بل هو من دعابات المتخيله و اضطراباتھا التى لا- تفتر عنها فى أكثر الأحوال ثم انتقلت منها و 
حاكتها بأمور أخرى فى النوم فبقيت مشغوله بمحاكاتها كما تبقى مشغوله بالحواس فى اليقظه و خصوصا إذا كانت ضعيفه 
منفعله عن آثار القوى و هی أضغاث الأحلام و لمحاكاتها أسباب من أحوال البدن و مزاجه فان غلبت على مزاجه الصفراء 
حاكاها بالأشياء الصفر و إن كان فيه الحراره حاكاها بالنار و الحمام الحار و إن غلبت البروده حاكاها بالثلج و الشتاء و نظاثرهما 
و ان غلبت السوداء حاکاها بالأشياء السود و الأمور الهائله قال بعض العلماء و إثما حصلت صوره النار مثلة فى التخیل عند غلية 
الحراره لأن الحراره التی فى موضع تتعدی إلى المجاور لها كما يتعدى نور الشمس إلى الأجسام بمعنی أنه سیکون سبا لحدوثه 
إذ خلقت الأشياء موجوده وجودا فائضا بأمثاله على غیره و القوه المتخیله منطبعه فى الجسم الحار فیتأثر به تأثرا يليق بطبعها لأن 
كل شی ء قابل یتأثر من شی ء فانما يتأثر منه بشی ء پناسب جوهر هذا القابل و طبعه فالمتخیله ليست بجسم حتی تقبل نفس 
الحراره فتقبل من الحراره ما فى طبعها القبول و هو صوره الحار فهذا هو السب فیه. 


ثم قال و الاتصال بالجواهر الروحانیه كما یکون فى المنام فکذلک قد یکون فى الیقظه آیضا كما أن الاختراعات الخیالیه تکون 
فى الحالتین و ذلك لأن رفع الحجاب بين مرآه النفس و ذلك العالم كما یکون فى المنام فکذلک قد یکون بأسباب آخر مثل 
صفاء النفس بسبب آصل الفطره و مثل انزعاج النفس و انزجارها عن هذا العالم بسبب ما یکدرها و ينق صلی الله عليه و آله (۱) 


عیشها الدنیاوی من المولمات و المنفرات فیتوجه 


ص: ۳۷ 


.١ -١‏ ينغص( ظ). 


إلى عالمها هربا من هذه الأمور الموحشه فيرتفع الحجاب بينها و بين عالمها و مثل الرياضات العلميه و العمليه التى توجب 
المكاشفات الصوريه و المعنويه أى ظهور الحوادث و الحقائق و مثل الموت الإرادى الذى يكون للأولياء و مثل الموت الطبيعى 
الذى يوجب كشف الغطاء للجميع سواء کانوا سعداء أو أشقياء و مثل ما لو غلب على المزاج اليبوسه و الحراره و قل الروح 
البخارى حتى صرفت النفس لغلبه السوداء و قله الروح عن موارد الحواس فيكون مع فتح العين و سائر أبواب الحواس كالمبهوت 
الغافل الغائب عما يرى و يسمع و ذلك لضعف خروج الروح إلى الظاهر فهذا أيضا لا يستحيل أن ینکشف لنفسه من الجواهر 
الروحانيه شىء من الغيب فيحدث به و يجرى على لسانه فكأنه أيضا غافل عما يحدث به و هذا يوجد فى بعض المجانين و 


المصروعين و بعض الكهنه فيحدثون بما يكون موافقا لما سيكون. 


ثم ما تتلقاه النفس فى اليقظه على وجهين فإن كانت النفس قويه وافيه بضبط الجوانب لا تشغلها المشاعر السفليه عن المداركك 
العالیه و تكون متخيلتها قويه على استخللاص الحس المشتركك عن مشاهده الظواهر إلى مشاهده ما پراها فى الباطن فلا یبعد أن 


يقع لها ما یقع للنائم من غير تفاوت فمنه ما هو وحی صریح لا يفتقر إلى التأويل و منه ما ليس کذلک فیفتقر إليه أو یکون شبیها 
بالمنامات التی هی آضغاث آحلام إن آمعنت المتخيله فى الانتقال و المحاکات و إن لم يكن كذلك فلا یخلو ما أن يستعين بما 
بقع للحس دهشه و للخيال حيره أو لا بل كانت لضعف طبیعی فى الحواس أو مرض طار فالأول کفعل المستنطقین المشغلین 
للصبیان و النساء ذوات المدارک الضعیفه بأمور مترقرقه أو بأشياء ملطخه سود مدهشه محيره للحس مرعشه للبصر برجرجتها أو 
شفیفها و کاستعانه بعض المتصوفه و المتکهنه برقص و تصفیق و تطریب فكل هذه موهنه للحواس مخله بها و ربما یستعینون 
أيضا بالابهام بالعزائم و بأدعيه غير مفهومه الالفاظ یوجب الترهیب بالحس (۱) 


إذا استنطقوا غیرهم و الثانی كما للمصروعین و الممرورین و من فى قواه ضعف و فی دماغه رطوبه قابله و قد یجتمع الشیثان 


الفائق (۱) 


وقوه النفس بتطريب و غیرہ كالكثير من المرتاضين من أولى الكد و هذا حسن و ما للكهنه و الممرورين نقص أو ضلال أو 
تعطيل للقوى كما خلقت لأجله و أما الفضلاء فرياضاتهم و علومهم مرموزه مكتومه عن المحجوبين. 


و قال الكراجكى رحمه الله فى كتاب كنز الفوائد وجدت لشيخنا المفيد رضى الله عنه فى بعض كتبه أن الكلام فی باب رؤيا 
المنامات عزيز و تهاون أهل النظر به شديد و البليه بذلک عظيمه و صدق القول فيه أصل جليل و الرؤیا فى المنام يكون من أربع 
جهات أحدها حديث النفس بالشی ء و الفكر فيه حتى يحصل کالمنطبع فى النفس فيتخيل إلى النائم ذلك بعينه و أشكاله و 


نتائجه و هذا معروف بالاعتبار. 


الجهه الثانيه من الطباع و ما يكون من قهر بعضها لبعض فيضطرب له المزاج و يتخيل لصاحبه ما يلائم ذلك الطبع الغالب من 
مأكول و مشروب و مرئى و ملبوس و مبهج و مزعج قد ترى تأثير الطبع الغالب فى اليقظه و الشاهد حتى أن من غلب عليه 
الصفراء يصعب عليه الصعود إلى المكان العالى يتخيل له من وقوعه منه و يناله من الهلع و الزمع ما لا ينال غيره و من غلبت عليه 
السوداء يتخيل له أنه قد صعد فى الهواء و ناجته الملائكه و يظن صحه ذلكك حتى إنه ربما اعتقد فى نفسه النبوه و أن الوحى 
تیه من السماء و ما آشبه ذلكف, 


و الجهه الثالثه آلطاف من الله عز و جل لبعض خلقه من تنبیه و تيسير و إعذار و إنذار فیلقی فى روعه ما ينتج له تخییلات آمور 
تدعوه إلى الطاعه و الشکر على النعمه و تزجره عن المعصیه و تخوفه الآخره و بحصل له بها مصلحه و زیاده فائده و فکر بحدث 


ی 


و الجهه الرابعه آسباب من الشیطان و وسوسه یفعلها للانسان يذكره بها آمورا تحزنه و آسبابا تغمه فیما لا ناله أو یدعوه إلى 
ارتکاب محظور یکون فيه عطبه أو تخیل شبهه فى دينه یکون منها هلاکه و ذلک مختص بمن عدم التوفیق 


۲١۹ ص:‎ 


.١ -١‏ العائق( خ). 


لعصيانه و كثره تفريطه فى طاعات الله سبحانه و لن ينجو من باطل المنامات و أحلامها إلا الأنبياء و الأئمه عليهم السلام و من 
رسخ فى العلم من الصالحين. 


وقد كان شيخى رضى الله عنه قال لى إن كل من كثر علمه و اتسع فهمه قلت مناماته فإن رأى مع ذلك مناما و كان جسمه من 
العوارض سليما فلا يكون منامه إلا حقا يريد بسلامه الجسم عدم الأمراض المهيجه للطباع و غلبه بعضها على ما تقدم به البيان و 
السكران أيضا لا يصح منامه و كذلك الممتلئ من الطعام لأنه كالسكران و لذلك قيل إن المنامات قل ما يصح فى ليالى شهر 
رمضان فأما منامات الأنبياء عليهم السلام فلا تكون إلا صادقه و هى وحى فى الحقيقه و منامات الأثمه عليهم السلام جاريه 
مجرى الوحى و إن لم تسم وحيا ولا تكون قط إلا حقا و صدقا و إذا صح منام المؤمن فإنه من قبل الله تعالى كما ذكرناه 


ود جاء فى الحديث عن سول الله صلی الله علیہ و آله أنه قال: رؤا الین ج4 من سبعه و شيعي جزءا من الف 
و وی عَنْهُ عليه السلام ان فال: رُؤْيَا المُؤْمِن تجری مَجْرَى کلام تكلم به الوب عِنْدَُ. 
فأما وسوسه شياطين الجن فقد ورد السمع بذكرها قال الله تعالى من شرّ الوشواس الْحَنّاس الَذِى یوس فی صُدُورِ الاس (۱) و 


قال و إِنَّ الشَاطِينَ حون إلى أژلبانهم لیجادل و کم () و قال شباطین (4۳ انس و لن بوحی بَعْضُهُمْ إلى بَغض ژخرف الْقَولٍ 
غرورآ(۴) و ورد السمع به فلا طریق إلى دفعه. 


فأما کیفیه وسوسه الجنی للانسی فهو أن الجن آجسام رقاق لطاف فیصح أن یتوصل آحدهم برقه جسمه و لطافته إلى غایه سمع 
الانسان و نهایته فیوقع فيه کلاما پلبس عليه إذا سمعه و يشتبه عليه بخواطره لأنه لا يرد عليه ورود المحسوسات من ظاهر جوارحه 
و يصح أن یفعل هذا بالنائم و الیقظان جمیعا و ليس هو فى العقل 


ص: ۳۰ 


11 الا ۴ئ 
كن الأنعام: ۱۳۱ 
۳-۳ صدرهانه و کذلک جعلنا لكل تب عَدُوًا شَياطِينَ؛ الخ. 
۴-۴ الأنعام: ۲۔ 


4 


وی ابر ین ود | ٤‏ ول او صلی اه یه و هب ٰ۰ شول الله نی ریت کان 
اتی قد فطع و هو ید خر و ONS‏ سول الله صلی الله عليه و آله ند پلیب الشَِّطَانِ بک د ثم قال إِذَا لب 


یپ 


فى منامه فا دن به أحداً. 


و أما رؤيه الانسان للنبى صلی الله عليه و آله أو لأحد الأئمه عليهم السلام فى المنام فان ذلك عندى على ثلاثه أقسام قسم أقطع 
على صحته و قسم أقطع على بطلانه و قسم أجوز فيه الصحه و البطلان فلا أقطع فيه على حال فأما الذى أقطع على صحته فهو 
كل منام رأى فيه النبى صلی الله عليه و آله أو أحد الأثمه عليهم السلام و هو الفاعل لطاعه أو آمر بها و ناه عن معصیه(۲) أو 
مبين لقبحها و قائل لحق أو داع إليه و زاجر عن باطل أو ذام لمن هو عليه و أما الذى أقطع على بطلانه فهو كل ما كان ضد 
ذلكك لعلمنا أن النبى صلى الله عليه و آله و الإمام عليه السلام صاحبا حق و صاحب الحق بعيد عن الباطل و أما الذى أجوز فيه 
الصحه و البطلان فهو المنام الذى يرى فيه النبى و الامام عليه السلام و ليس هو آمرا و لا ناهيا و لا على حال يختص بالديانات 
مثل أن يراه راكبا أو ماشيا أو جالسا و نحو ذلكك و أما الخبر الذى 


فإنه إذا كان المراد به المنام يحمل على التخصيص دون أن یکون فى كل حال و يكون المراد به القسم الأول من الثلاثه الأقسام 
لأن الشيطان لا يتشبه بالنبى صلی الله عليه و آله فى شی ء من الحق و الطاعات و أما ما وی عَنْهُ صلی الله عليه و آله من قَولِ: 
من رَآنِى اما رآنی يَْطَانَ. 

فانه یحتمل وجهین آحدهما أن یکون المراد به رؤيه المنام و یکون خاصا کالخبر الأول على القسم الذی قدمناه و الثانی أن 
یکون آراد به رژیه الیقظه دون المنام و یکون قوله نائما حالا- للنبی و ليست حالا لمن رآه فكأنه قال من رآنی و آنا نائم فكأنما 
رآنی و آنا منتبه و الفائده فى هذا المقال أن يعلمهم بأنه يدرك فى الحالتین إدراكا واحدا فیمنعهم ذلك إذا حضروا عنده و هو 


نائم 


۲1١ ص:‎ 


۱-۱. بأحد کم( ظ). 
٢٦٢‏ فی أكثر النسخ! معصيته). 


أن يفيضوا فيما لا يحسن أن يذكروه بحضرته و هو منتبه 


ها م2 2 


و قد وی عَنه عليه السلام: آنه غفا ثم قام يُصَلى من غير تجدید وضوء فشثل عَنْ ذلك فقال إنى لشت کاخد کم تَامُ عینای و لا 
7 "یی" 


و جمیع هذه الروایات آخبار آحاد فان سلمت فعلی هذا المنهاج و قد كان شیخی رحمه الله يقول إذا جاز من بشر أن یدعی فى 
الیقظه أنه إله کفرعون و من جری مجراه مع قله حیله البشر و زوال اللبس فی الیقظه فما المانع من أن یدعی إبليس عند النائم 
بوسوسه له أنه نبی مع تمکن إبليس مما لا یتمکن منه البشر و کثره اللبس المعترض فى المنام و مما بوضح لكك أن من المنامات 
التى یتخیل للانسان أنه قد رأى فیها رسول الله و الأئمه منها ما هو حق و منها ما هو باطل أنكك تری الشیعی یقول رأيت فى 


المنام رسول الله صلى الله عليه و آله و معه أمير المؤمنين على بن آبی طالب عليه السلام و هو يأمرنى بالاقتداء به دون غيره و 
یعلمنی أنه خلیفته من بعده و أن آبا بكر و عمر و عثمان ظالموه و آعداژه و ینهانی عن موالاتهم و یأمرنی بالبراءہ منهم و نحو 
ذلك مما یختص بمذهب الشیعه ثم یری الناصبی یقول رأيت رسول الله فى النوم و معه أبو بكر و عمر و عثمان و هو يأمرنى 
بمحبتهم و ینهانی عن بغضهم و یعلمنی آنهم أصحابه فى الدنیا و الآخره و آنهم معه فى الجنه و نحو ذلك مما يختص بمذهب 
الناصبیه فنعلم لا محاله أن آحد المنامین حق و الآخر باطل فأولی الأشياء أن یکون الحق منهما ما ثبت الدلیل فى الیقظه على 
صحه ما تضمنه و الباطل ما أوضحت الحجه عن فساده و بطلانه و لیس یمکن الشیعی أن یقول للناصبی إنكك کذبت فى قولكك 
انک رأیت رسول الله صلی الله عليه و آله لأنه يقدر أن یقول له مثل هذا بعینه و قد شاهدنا ناصبیا يتشيع و آخبرنا فى حال تشیعه 
بأنه یری منامات بالضد مما كان يراه فى حال نصبه فبان بذلک أن أحد المنامین باطل و أنه من نتیجه حدیث النفس أو من 
وسوسه إبليس و نحو ذلك و أن المنام الصحیحه(۱) هو لطف من الله تعالی بعبده على المعنی المتقدم 


ص: ۲۲ 


.١-١‏ کذا. 


وصفه و قولنا فى المنام الصحيح إن الإنسان رأى فى نومه النبى صلى الله عليه و آله إنما معناه أنه كان قد رآه و ليس المراد به 
التحقق فى اتصال شعاع بصره بجسد النبى صلى الله عليه و آله و أى بصر يدرك به فى حال نومه و إنما هى معانى تصورت و 
فى نفسه تخيل له فيها آمر لطف الله تعالى له به قام مقام العلم و ليس هذا بمناف للخبر الذى روى من قوله من رآنى فقد رآنی 
لأسن معناه فكأنما رآنى و ليس يغلط فى هذا المكان إلا من ليس له من عقله اعتبار قال المازرى من العامه فى شرح قول النبى 
الرؤيا من الله و الحلم من الشيطان مذهب أهل السنه فى حقيقه الرؤيا أن الله تعالى يخلق فى قلب النائم اعتقادات كما يخلقها فى 
قلب اليقظان و هو سبحانه و تعالى یل ما يَشاءٌ لا يمنعه النوم و اليقظه فإذا خلق هذه الاعتقادات فكأنه جعلها علما على أمور 
أخر يخلقها فى ثانى الحال أو كان قد خلقها فإذا خلق فى قلب النائم الطيران و ليس بطائر فأكثر ما فيه أنه اعتقد أمرا على خلاف 
ما هو فيكون ذلك الاعتقاد علما على غيره كما يكون خلق الله تعالى الغيم علما على المطر و الجميع خلق الله تعالى و لكن يخلق 
الرؤيا و الاعتقادات التى جعلها علما على ما يسر بغير حضره الشيطان و خلق ما هو علم على ما يضر بحضره الشيطان فنسب إلى 
الشيطان مجازا لحضوره عندها و إن كان لا فعل له حقيقه. 


و قال البغوى فى شرح السنه ليس كل ما يراه الإنسان صحيحا و يجوز تعبيره بل الصحيح ما كان من الله يأتيكك به ملك الرؤيا 
من نسخه أم الكتاب و ما سوى ذلكك أضغاث أحلام لا تأويل لها و ھی على أنواع قد تكون من فعل الشيطان يلعب بالانسان أو 
يريه ما يحزنه و له مكايد يحزن بها بنى آدم كما قال تعالى نما النَخْوى مِنّ الشَّئطانِ ليرد الَِّينَ منوا و من لعب الشيطان به 
الاحتلام الذى يوجب الغسل فلا يكون له تأويل وقد يكون من حديث النفس كما يكون فى أمر أو حرفه يرى نفسه فى ذلكك 
الأمر و العاشق يرى معشوقه و نحوه و قد يكون من مزاج الطبيعه کمن غلب عليه الدم يرى الفصد و الحجامه و الحمره و الرعاف 
و الریاحین و المزامير و النشاط و نحوه و من غلب عليه الصفراء يرى النار و 


ص: ۳۳ 


الشمع و السراج و الأشياء الصفر و الطيران فى الهواء و نحوه و من غلب عليه السوداء يرى الظلمه و السواد و الأشياء السود و صيد 
الوحش و الأ-حوال و الأعوات و القبور و المواضع الخربه و كونه فى مضيق لا-منفذ له أو تحت ثقل و نحوه و من غلب عليه 
البلغم يرى البياض و المياه و الأنداء و الثلج و الوحل فلا تأويل لشی ء منها. 


و قال السيد المرتضى رحمه الله فى كتاب الغرر و الدرر فى جواب سائل سأله ما القول فى المنامات أ صحيحه هی أم باطله و من 
فعل مَن هی و ما وجه صحتها فى الأكثر و ما وجه الانزال عند رؤيه المباشره فى المنام و إن كان فيها صحيح و باطل فما السبيل 


إلى تمییز أحدهما من الآخر. 


الجواب اعلم أن النائم غير كامل العقل لأن النوم ضرب من السهو و السهو ينفى العلوم و لهذا يعتقد النائم الاعتقادات الباطله 
لنقصان عقله و فقد علومه و جميع المنامات إنما هى اعتقادات يبتدثها(١)‏ 


النائم فى نفسه و لا يجوز أن تكون من فعل غيره فيه لأسن من عداہ من المحدثين سواء کانوا بشرا أو ملائكه أو جنا أجسام و 
الجسم لا يقدر أن يفعل فى غيره اعتقادا ابتداء بل و لا شیثا من الأجناس على هذا الوجه و إنما يفعل ذلك فى نفسه على سبيل 
الابتداء و إنما قلنا إنه لا يفعل فى غيره جنس الاعتقادات متولدا لأن الذى يعدى الفعل من محل القدره إلى غيرها من الأسباب 
إنما هو الاعتمادات و ليس فى جنس الاعتمادات ما يولد الاعتقادات و لهذا لو اعتمد أحدنا على قلب غيره الدهر الطويل ما تولد 
فيه شی ء من الاعتقادات و قد بين ذلكك و شرح فى مواضع كثيره و القديم تعالى هو القادر أن يفعل فى قلوبنا ابتداء من غير 
سبب أجناس الاعتقادات و لا يجوز أن يفعل فى قلب النائم اعتقادا لأن أكثر اعتقادات النائم جهل و يتأول الشی ء على خلاف ما 
هو به لأنه يعتقد أنه يرى و يمشى و أنه راكب و على صفات كثيره و كل ذلكك على خلاف ما هو به وهو تعالى لا يفعل الجهل 
فلم يبق إلا أن الاعتقادات كلها من جهه النائم و قد ذكر فى المقالات أن المعروف بصالح قبه كان يذهب إلى أن ما يراه النائم 
فى منامه على الحقيقه و هذا جهل منه 


ص: 1۴ 


.١ -١‏ فى أكثر النسخ« يبتدئ بها). 


يضاهى جهل السوفسطائيه لن النائم يرى أن رأسه مقطوع و أنه قد مات و أنه قد صعد إلى السماء و نحن نعلم ضروره خلاف 
ذلك كله و إذا جاز عند صالح هذا أن يعتقد اليقظان فى السراب أنه ماء و فى المردى (۱) إذا كان فى الماء أنه مكسور و هو 
على الحقيقه صحيح لضرب من الشبهه و اللبس فألا جاز ذلك فى النائم و هو من الكمال آبعد و من النقص أقرب. 


و ینبغی أن يقسم ما يتخيل النائم أنه يراه إلى أقسام ثلاثه منها ما يكون من غير سبب يقتضيه و لا داع يدعو إليه اعتقادا مبتدأ و 
منها ما يكون من وسواس الشيطان يفعل فى داخل سمعه كلاما خفيا يتضمن أشياء مخصوصه فيعتقد النائم إذا سمع ذلكك الكلام 
أنه يراه فقد نجد كثيرا من النيام یسمعون حديث من يتحدث بالقرب منها فيعتقدون آنهم يرون ذلكك الحديث فى منامهم و منها 
مایکون سببه و الداعى إليه خاطرا يفعله الله تعالى أو يأمر بعض الملائكه بفعله و معنى هذا الخاطر أن يكون كلاما يفعل فی 
داخل السمع فيعتقد النائم أيضا أنه ما يتضمن ذلك الکلام و المنامات الداعيه إلى الخير و الصلاح فى الدين يجب أن تكون 
إلى هذا الوجه مصروفه كما أنما يقتضى الشر منها الأولى أن تكون إلى وسواس الشيطان مصروفه و قد يجوز على هذا فى ما 
يراه النائم 

فى منامه ثم يصح ذلكك حتى يراه فى يقظته على حد ما يراه فى منامه و فى كل منام يصح تأويله أن يكون سبب صحته أن الله 
تعالى يفعل كلاما فى سمعه لضرب من المصلحه بأن شيئا يكون أو قد كان على بعض الصفات فيعتقد النائم أن الذى يسمعه هو 
يراه فإذا صح تأويله على ما يراه فما ذكرناه إن لم يكن مما يجوز أن تتفق فيه الصحه اتفاقا فإن فى المنامات ما يجوز أن يصح 
بالاتفاق و ما يضيق فيه مجال نسبته إلى الاتفاق فهذا الذى ذكرناه يمكن أن يكون وجها فيه. 

فان قيل أ ليس قد قال أبو على الجبائى فى بعض کلامه فى المنامات إن الطبائع لا يجوز أن تكون مؤثره فيها لن الطبائع لا 
يجوز على المذاهب الصحيحه أن تؤثر فى شی ء و إنه غير ممتنع مع ذلك أن يكون بعض المآ کل يكثر عندها المنامات بالعاده 
كما أن فيها ما يكثر عنده بالعاده تخييل الإنسان و هو مستيقظ ما لا 


ص: ۳۱۵ 


.١ -١‏ خشبه یدفع بها الملاح السفینه. 


أصل له قلنا قد قال ذلك أبو على و هو خطأ لأن تأثيرات المآ كل بمجرى العاده على المذاهب الصحيحه إذا لم تكن مضافه إلى 
الطبائع فهو من فعل الله تعالى فكيف نضيف التخيل الباطل و الاعتقاد الفاسد إلى فعل الله تعالى فأما المستيقظ الذى استشهد به 
فالکلام فيه و الکلام فى النائم واحد و لا يجوز أن نضیف التخيل الباطل إلى فعل الله تعالى فى نائم و لا يقظان فأما ما یتخیل من 
الفاسد و هو غير نائم فلا بد من أن يكون ناقص العقل فى الحال و فاقد التمييز بسهو و ما يجرى مجراه فيبتدئ اعتقاد الأصل له 
كما قلناه فى النائم. 


فإن قيل فما قولكم فى منامات الأنبياء عليهم السلام و ما السبب فى صحتها حتى عد ما يرونه فى المنام مضاهيا لما يسمعونه من 


ا 


قلنا الأخبار الوارده بهذا الجنس غير مقطوع على صحتها و لا هى مما توجب العلم و قد يمكن أن يكون الله تعالى أعلم النبى 
بوحى يسمعه من الملك على الوجه الموجب للعلم أنى سأريكك فى منامک فى وقت كذا ما يجب أن تعمل عليه فيقطع على 
صحته من هذا الوجه لا بمجرد رؤيته له فى المنام و على هذا الوجه يحمل منام إبراهيم عليه السلام فى ذبح ابنه و لو لا ما أشرنا 
إليه كيف كان يقطع إبراهيم عليه السلام بأنه متعبد بذبح ولده. 


فان قيل فما تأويل ما يروى عنه عليه السلام من قوله من رآنى فقد رآنى فان الشيطان لا يتخيل بى و قد علمنا أن المحق و 
المبطل و المؤمن و الكافر قد يرون النبى صلى الله عليه و آله فى النوم و يخبر كل واحد منهم عنه بضد ما يخبر به الآخر فکیف 
يكون رائيا له فى الحقيقه مع هذا. 


قلنا هذا خبر واحد ضعيف من أضعف أخبار الآحاد و لا معول على مثل ذلكك على أنه يمكن مع تسليم صحته أن يكون المراد 
به من رآنى فی البقظه فقد رآنی على الحقيقه لأن الشيطان لا يتمثل بى لليقظان فقد قيل إن الشيطان ربما تمثلت بصورہ البشر و 
هذا التشبیه أشبه بظاهر ألفاظ الخبر لأنه قال من رآنى فقد رآنى فأثبت غيره رائيا له و نفسه مرئيه و فى النوم لا رائی له فى 
الحقيقه و لا 


ص: ۳۱۶ 


مرئى و إنما ذلكك فى اليقظه و لو حملناه على النوم لكان تقدير الكلام من اعتقد أنه يرانى فى منامه و إن كان غير راء له على 
الحقيقه فهو فى الحكم كأنه قد رآنى و هذا عدول عن ظاهر لفظ الخبر و تبديل لصيغته و هذا الذى رتبناه فى المنامات و قسمناه 
أسد تحقيقا من كل شی ء قيل فى أسباب المنامات و ما سطر فى ذلكك معروف غير محصل و لا محقق فأما ما يهذى إليه 
الفلاسفه فى هذا الباب فهو مما یضحک الثكلى لأنهم ینسبون ما صح من المنامات لما أعيتهم الحيل فى ذكر سببه إلى أن 
النفس اطلعت إلى عالمها فأشرفت على ما يكون و هذا الذى يذهبون إليه فى حقيقه النفس غير مفهوم و لا مضبوط فكيف إذا 
أضيف (۱) إليه الاطلاع على عالمها و ما هذا الاطلاع و إلى أى شی ء يشيرون بعالم النفس و لم يجب أن تعرف الکائنات عند 
هذا الاطلاع فكل هذا زخرفه و مخرقه و تهاويل لا يتحصل منها شی ء و قول صالح قبه مع أنه تجاهل محض أقرب إلى أن 
يكون مفهوما من قول الفلاسفه لأن صالحا ادعى أن النائم يرى على الحقيقه ما ليس يراه فلم يشر إلى أمر غير معقول و لا مفهوم 
بل ادعى ما ليس بصحيح و إن كان مفهوما و هؤلاء عولوا على ما لا يفهم مع الاجتهاد و لا يعقل مع قوه التأمل و الفرق بينهما 
واضح. 


فأما سبب الانزال فيجب أن يبنى على شى ء يحقق سبب الإنزال فى اليقظه مع الجماع ليس هذا مما يهذى به أصحاب الطبائع لأنا 


قد بينا فى غير موضع أن الطبع لا أصل له و أن الإحاله فيه على سراب لا يتحصل و إنما سبب الإنزال أن الله تعالى أجرى العاده 
بأن يخرج هذا الماء من الظهر عند اعتقاد النائم أنه يجامع و إن كان هذا الاعتقاد باطلا(٢)‏ انتهى كلامه قدس اللہ روحه. 


و لنکتف بذكر هذه الأقوال ولا نشتغل بنقدها و تفصيلها و لا بردها و تحصيلها لأن ذلك مما يؤدى إلى التطويل الخارج عن 
المقصود فى الكتاب و لنذكر ما ظهر لنا فى هذا الباب من الأخبار المنتميه إلى الأئمه الأخيار عليهم السلام فهو أن الرؤيا تستند 


ص: ۲۱۷ 


۱-۱. فى آکثر النسخ« ضیف». 


۲-۲ الأمالى ج ۲ ص ۳۹۲- ۳۹۵. 


فمنها أن للروح فى حاله النوم حركه إلى السماء إما بنفسها بناء على تجسمها كما هو الظاهر من الأخبار أو بتعلقها بجسد مثالى 
إن قلنا به فى حال الحياه أيضا بأن يكون للروح جسدان أصلى و مثالى يشتد تعلقها فى حال اليقظه بهذا الجسد الأصلى و 
يضعف تعلقها بالآخر و ينعكس الأمر فى حال النوم أو بتوجهها و إقبالها إلى عالم الأرواح بعد ضعف تعلقها بالجسد بنفسها من 
غير جسد مثالى و على تقدير التجسم أيضا يحتمل ذلك كما يومئ إليه بعض الأخبار بأن يكون حر كتها كنايه عن إعراضها عن 
هذا الجسد و إقبالها إلى عالم آخر و توجهها إلى نشأه أخرى و بعد حركتها بأى معنى كانت ترى أشياء فى الملكوت الأعلى و 
تطالع بعض الأ-لواح التى أثبتت فيها التقديرات فان كان لها صفاء و لعينها ضياء يرى الأشياء كما أثبتت فلا تحتاج رؤياه إلى 
تعبیر و إن استدلت على عين قلبه أغطيه أرماد التعلقات الجسمانیه و الشهوات النفسائيه فیری الأشياء بصور شبیهه لها كما أن 


ضعيف البصر و موف العين يرى الأشياء على غير ما هى عليه و العارف بعلته )١(‏ 


يعرف أن هذه الصوره المشبهه الى اشتبهت عله صوره لان شی ء فهذا شأن المعبر العارف بداء کل شخص و علته و یمکن 
أيضا أن يظهر الله عليه الأشياء فى تلك الحاله بصور یناسبها لمصالح کثیره كما أن الانسان قد یری المال فى نوم بصوره حیه و 


قد يرى الدراهم بصوره عذره لیعرف آنهما یضران و هما 


مستقذران واقعا فینبغی أن یتحرز عنهما و یجتنبهما و قد تری فى الهواء أشياء فهی الرژیا الکاذبه التى لا حقيقه لها و يحتمل أن 
یکون المراد ہما یراہ فى الهواء ما نس به من الأعور المألوفه و الشهوات و الخیالات الباطله و قد مضی ما يدل على هذين 


النوعین فى روایه محمد بن القاسم و روایه معاویه بن عمار و غیرهما. 


و منها ما هو بسبب افاضه الله تعالی عليه فى منامه إما بتوسط الملائکه أو بدونه كما يومئ إليه خبر آبی بصیر و سعد بن آبی 


و منها ما هو بسبب وسواس الشیطان و استیلاثه عليه بسبب المعاصی التی عملها فی الیقظه أو الطاعات التی تر کها فیها أو 
الکثافات و النجاسات الظاهریه و الباطنیه التی 


ص: ۲۱۸ 


-١‏ ۱. بعقله( خ). 


لوث نفسه بها كما مر فى روايه هزع و روايه تا رک الزكاه و غيرهما و تدل عليه آیه النجوى على بعض الوجوه. 
و منھا ما هو بسبب ما بقى فى ذهنه من الخيالات الواهيه و الأمور الباطله و یومئ إليه خبر ابن أبى خلف و غيره. 


و أما ما وراء ذلک مما سبق ذكره و إن كان بعضها محتملا و يمكن تطبيق الآيات و الأخبار عليه لکن لم يدل عليه دليل و 
التجويز و الإمكان لا يقومان مقام البرهان مع أنه ليس من الأمور التى يجب تحقيقها و الإذعان بكيفيتها. 


٭ | ترجمه |چون درست و نادرست بودن رؤيا مورد اختلادف است. پا لبوق که می کا سای کمن و خکمتام را 


درباره آن ياد كنيم و آنچه از اخبار ائمه را كه بر ما روشن شده بیان كنيم. 


اما حكماء اساس آن را نقش صور جزئيه در نفوس فلکیه» و نقش صور كليه در عقول مجژدہ می دانند» و گفته اند كه در 
خواب گاهی نفس به اين مبادی بالا بپیوندد و دانشى درست به دست آورد و آن رؤياى صادقه باشد و گاه در قوه خيال 


صورى به هم تركيب شوند و آن رؤياى دروغ باشد. 


بعضى گفته اند كه نفوس انسان در خواب به غيب آ گاهی دارند» و هر كس در خود در اين باره تجربه دارد و اين به سبب 
فک روا انديشه نیست. زیرا اندیشه در بیداری با آنکه نیرومندتر است اما دستش از آ گهی بر غیب کوتاه است» چه رسد در 


و سبب آنء این است که نفوس آدمی با مبادی عالیه - كه همه چیز از آنچه بوده و هست و خواهد بود در آن ها نقش است 
هم جنس هستند و می توانند با آن ها بپیوندند و نقش آن ها را در خود برگردانند» ولی پرداختن نفس به کاری» آن را از 
کار دیگر بازمی دارد و ما نمی توانیم نفس را به کلی از موانع نقش برداری از مبادی عالیه پاک کنیم زیرا یکی از اين موانع» 


ولی بسا که در خواب آرامشی یابد» زیرا روح به وسیله شرائین به ظاهر بدن پراکنده شود و در حواس ظاهره فروریزد و ادراک 
و دریافت را انجام دهد» و این در حال بیداری است که نفس به ادراکات می پردازد. و چون روح به درون فرو کشید و حواس 
از کار افتادند. خواب هست و با از کار افتادن آن هاء یکی از موانع پیوست نفس به مبادی عالیه و نقشه برداری از آن ها از 
ميان می رود و در این هنكام پیوستی روحانی با مبادی عالیه دارد و برخی نقشه های آن ها را که آماده آن است در خود 
گیرد چون آينه هایی که آن ها را برابر هم وادارند. و خصوصیت قوه خیال در اين است که هر جه بر آن ها در يد گزارش 
کند و اين معانی که نقش نفس شدند را به صورت جزئی متناسب گزارش کند و آن صور جزئیه به حس مشت رک فر وآید و 


چشمگیر شوند و این رژیای صادفه است. 


سپس اين صوری که با قوه مخیله مختلط شده اند» اگر با آن معنای نقش بسته در نفس چنان ارتباط تنگاتنگی داشته باشند که 
ميان اين صور جزئیه و آنچه در نفس نقش بسته. تفاوتی نباشد - جز همان کلی و جزئی بودن - خواب از تعبیرشدن بی نیاز 
است» و اگر ارتباط تنگاتنگ نباشد و فقط به یک وجهی یک تناسبی با آن دارد» خواب نیاز به تعبیر دارد و بايد از صورتی 


که خبال ساخته است معنای حقیقی را برآورد. و اگر بين معنایی که نفس درك می کند و صورتی که قوه خیال پردازی 


دركك مى كند هيج ارتباطى نباشد. برای آنکه آن قدر صورت عوض شده كه از حقيقت نمودى نمانده» اين خواب تخيلات 
واهى است و تعبير نمی پذیرد» و از این رو گویند خواب شاعر و دروغگو تعبير ندارند» زيرا قوه خيالشان به دروغ يردازى 
عادت كرده است. (يايان نقل قول) و نهان نيست كه اين یک حدس است» و كفتارى از روى گمان و ترديد است. و مستند به 
دليل و برهان و مشاهده و عيان و وحى الهى نیست. و وابسته به اثبات عقول مجرّد و نفوس فلكيه است كه شريعت مقدس 


ردشان کرده. چنان جه در جاى خود مقزر است. 


رازى در «المطالب العاليه» گوید: فلاسفه در كيفيت صدور معجزه و كرامت از انبياء و اولياء گفته اند: دانستى كه نقش صور 
در حش مشترك دو راہ دارد: یکی اين كه هر كاه حواس ظاهره صور محسوسات را در عالم خارج بگیرند و به حس مشت رک 
تبديل شونده در اين هنكام در آن نقش بندند و مشهود گردند. دوم اين كه چون قوّه متخيله كه خود صورتگر است آن ها را 
تركيب کند به حسٌ مشترک دهد و چون در آن نقش بست. مشهود گردد. چون شهود صورت هاى نخست به اين دليل 
نیست که از بیرون آمده اند بلکه به اين دلیل اين است که در حش مشتركك نقش بسته اند. بنابراین بايد صوری هم که از قوه 
متخیله بدان فرود آیند. مشهود باشند. حس مشت رک چون آینه است که هر صورتی از هر سو در آن نقش بست. مشهود است 


و در حس مشت رک هم هر صورتی از هر سو نقش بست بايد محسوس گردد. 


صورت هایی که ابرار و کاهنان و خوابيده ها و نابیناها می بینند وجود خارجی ندارند 


چون اين را دانستی» گوییم که صورت هایی که ابرار و کاهنان و خوابيده ها و نابیناها می بینند در خارج وجود ندارند» زیرا 
اگر داشتند بايد هر کسی که حس سالمی دارد آن ها را بیند زیرا وقتی حس سالم و شیء حاضر و قابل مشاهده باشد و بيش 
از اندازه نزديكك يا دور نباشد لطیف و خرد نباشد و در برابر دید باشد. بايد ديده و درک شود زیرا اگر با این شرایط به 
چشم نيايد» پس رواست کہ در برابر ما كوه های بز ورگ و آوازهای هراسناكك باشند و ما آن ها را نبينيم و نشنویم و روا داشتن 
چنین چیزی نادانی روشنی است. بس ثابت شد که اين صور در خارج نیستند. و بايد كفت كه از درون در حس مشت رک 
آمده اند و قوه تخيل آن ها را ساخته و به حس مشتركك انداخته و قابل رؤيت شده اندء و بايد هميشه چنین باشد» ولی دو مانم 


در میان ۱ سث. 


اول اين كه چون در حس مشت رک صورت هابى است که از بيرون گرفته شده اند» زمينه صورت هاى درونى که متخيله می 
سازد را ندارد» و صورت هايى كه تخيل می سازد در آن حس مشت رک نقش نمی كيرند. دوم اين كه قوه عاقله بر قوه متخيله 


چون اين را دانستى» گوییم كه چون هر دو مانع یا یکی از آن ها نباشدء اين نمود و نمونه باشد. اما در خواب یکی از اين 
موانع يعنى حس ظاهر نیست. و از حواس ظاهر صورتى به حس مشت رک درنيايد و لوح حس مشترك از نقش هاى خارجى 
تھی ماند و آماده يذيرش صوری است که متخيله آن ها را می سازد و اين صور از تخيل به لوح حس مشت رک فروآيند و دیده 


شوند. 


و اما در بیماری همانا نفس گرفتار تدبیر بدن است و از منع قوه متخيله از تر کیب صور فراغت ندارد و متخیله به کار خود می 


پردازد و چون بر این کار نیرو گرفت» حس مشترك از يذيرش صور بيرونى سر باز می زند و اين صور خيالى در آن درآیند و 
به دیدن آیند. و صور هراسناكى كه در حال غلبه ترس ديده می شوند از اين راہ است. زيرا چون ترس بر نفس جيره شود آن 
را از تأديب متخيله بازدارد و نا گزیرتخیل برای پرورش صورتگری خود در حس مشترک نیرو گیرد» چون صورت غول و جز 
آن» و بسا كه بر نفس ناتوان قوای دیگر چیره گردند» چون شهوت به چیزی» و این شهوت بالا كيرد تا بر عقل چیره شود و 


مخیله پیکره آن دلخواه را بسازد و در لوح حس مشت رک نقش کند و محسوس شود. 
و بر آنچه دانستی فروع بسیاری وارد است. 


فرع اول: سیب خواب های درست و ادرست 


در سبب خواب های صادقه و نادرست. بدان که صورتگری های قوه مخیله گاهی به دروغ است و گاهی درست. و دروغش 
از سه راہ است: یکم: انسان چون چیزی را حس کرد و صورتش در قوه مخله ماند» هنكام خواب آن صورت در حس 


مشت ركك نقش بندد و محسوس شود. 


دوم: اين که قوه انديشه هر گاہ با صورتی مانوس شود آن صورت را در خيال اندازد و هنگام خواب آن صورت به حس 
مشت رک افتد و محسوس و قابل د رک شود چنان جه انسانی بیندیشد که از شهری به شهر دیگر می رود يا چیزی به خاطرش 


آمده يا از چیزی ترسیده و او همین احوال را در خواب ببیند. 


سوم: اين که چون مزاج روح که قوه تفکر را بر خود دارد د گر گون گردد. احوال قوه تفکر د گر گون شود. از این رو هر که 
مزاجش به گرمی كرام در خواب آتش و آتش سوزی و دود ببیند و اگر مزاجش به سردی گراید» در خواب برف ببیند» و 
هر که مزاجش به رطوبت گراید باران به خواب ببیند» و هر که مزاجش به خشکی گراید خاک و رنگ های تيره به خواب 


ببیند. اين سه گونه خواب را تعبیری نیست بلکه تخیلات واهی است. 
و اما خواب های درست. و سخن در ذ کر سبيش دو مقدمه دارد: 


یکم: این که همه اموری که در اين عالم يست باشند - از آنچه بوده و باشد و خواهد بود - در علم خدا تعالی و علم فرشته 


های«غقلی و نفوس اماق است: 


دوم: اين كه برای نفس ناطقه شایسته است که به اين مبادی بپیوندد و صوری که در آن ها نقش است در او نقش بندد. و 
حاصل نشدن آن به خاطر بخل آن مبادی يا عدم صورت پذیری نفس ناطقه نیست. بلکه به خاطر اين است که نفس گرفتار به 


چون اين را دانستی» گویيم که چون نفس از تدبیر بدن فراغتی یابده بنا به فطرت خود به اين مبادی يبيوندد و از صور حاضر 


كه انسان و همشهريان و اقليم نشينان او به احوال آن وابسته است» و اما اگر آن انسان مجذوب تحصيل علوم عقليه باشد» از آن 
ها هم جيزى به وى روشن گردد» و هر كه همتش مصالح مردم است آن ها را در خواب ببيند. و چون این صور در گوهر 
مناسب آن ها حکایت کندو آن گاه این صورت ها در حس مشت رک نقش گرند و مشهود گردنده این است سين خواب 


دیدن. 


از خيال به معانی کلی ساز گار آن ها بر گرداند. 


و بخش سوم اين است که اين صور با آن معانی هیچ مناسبتی ندارند از دو جهت: اول اين که يديد شدن اين صورت ناآشنا به 
دلیل یکی از اسبابی است که درباره خواب های واهی گفتیم. دوم اين كه آن به خاطر اين است که قوه خیال برای آن معنا 
صورتی ساخته و برای آن صورت هم صورت دوم و برای دوم هم صورت سوم و از این صورت به آن صورت رفته تا به 
صورتی رسیده که با معنای نقش بسته در نفس هیچ مناسبت ندارد و اين قسم هم باز در شمار خواب های واهی در آید. از اين 
رو گویند اعتباری به خواب شاعر و دروغگو نیست» چون قوه هاى خیال اين ها با ساخت و سازهای دروغ و بیهوده عادت 


کرده اند» و الله اعلم. 
فرع دوم: غيب گوبی 


در چگونگی غيب گویی؛ بدان که نفس ناطقه هر گاه نیرومند باشد که به همه سو از بالا و يايين» پرواز كيرد و چنان نیرومند 
باشد که پرداخت به کار بدن مانع از پیوست به مبادی مجرّد نگردد. و این وضع چنان باشد که نیروی فکر بتواند لوح حس 
مشت رک را از حواس ظاهره بازستاند» دور نباشد که برای چنین نفسی در بیداری هم» مانند آنچه که بر خوابیده ها واقع می 
شود رخ دهد و به مبادی مجزد پیوندد و از آن ها صوری در او نقش بندند که دلاللت بر وقایع اين جهان در جوهر نفس 
ناطقه دارند» و آنگه قوه مختله نیرومند از آن صورتی مناسب آن سازد و آن را به لوح حس مشت رک فروآرد و محسوس شود 


و در این حال آن انسان سخنی شعروار و منظوم را از هاتفی بشنود . 


و بسا که منظری هر جه کامل تر و صورتی هر جه والاتر ببیند که به وی احوالی را که به او وابسته است» گوید. سپس اگر 
وجوه مخالف آن صورت عقلی باشد اين وحی نیازمند به تفسیر باشد. 


و با زگیر قوه مخیله از تغيير و تبدیل معنای کلی دو چیز است: 


اين كه صورت نقش شده در نفس ناطقه که از جانب مبادی عالیه افاضه شده وقتی به خوبی روشن و گویا شود اين قوه مانع 


از تصرف خيال در آن است. جنان جه صورت هاى محسوس باز گرفته از خارج هر كاه خوب روشن باشند نمی گذارند خيال 


آن ها را د گر گون سازد و عوض گنت 


نوع دوم از غیب گویی اين است که نفوس در بیداری خود از پیوست به عالم غيب ناتوانند و جه بسا در بیداری از آنچه حس 
را هراسناکک و خیال را سر گردان سازد» کمک كيرند. مانند اين که خود را سخت دربند کشند» يا در آینه و برق خيره کننده 
بنگرند كه دیده را لرزان سازد. چون اين ها همه خيال را به هراس افکند و نفس از سر گردانی و کناره گیری آن از تدبیر بدن 
در این لحظه برای دريافت غيب بهره گیرد» و شرط اين گونه غيب دانی این است که آن آدم نسبت به هر جه از تماس با جن 
برايش حکایت کنند ضعیف العقل و ساده و خوش باور باشد چون کود کان و زنان و ابلهان اينان چون حواسشان ناتوان است 
و خیلی زود فریفته یک خواسته ویژه شوند و نفسشان در آن لحظه به عالم غيب رو آرد و آن خواسته را اندیشد در نتیجه 
یك بار سخنی شنود و گمان می کند که آن» جن است و یک بار صورت های قابل مشاهده ای بیند و گمان برد که از اخوان 
جن هستند و از غيب به او چیزی الهام شود که در اثنای غشی خود با او سخن گفته است. يس شنونده ها آن را برگیرند و 


تدبير کار خود بر بنیاد آن نهند. اين است آنچه شيخ الرئیس در اين باب تقریر کرده است. 


و بدان که بنیاد همه اين فروعات دو چیز است: 


این که صوری که پیغمبران و اولیاء و دیگران مشاهده کنند وجود خارجی ندارند. چون اگر در عالم خارج موجود بودند بايد 
هركس که حس سالم دارد آن ها را دریابد زيرا اگر جايز بدانيم که ادراک با يديد آمدن این شرایط حاصل نمی شود 
رواست که در برابر ما كوه ها و غزش های آسمانی باشند و ما آن ها را نبينيم و نشنویم و این سفسطه است. و نهان نیست که 
اين نادانی ها که به اين گفته وارد کرده اند به گفته خود شما هم وارد است. برای آنکه اگر روا باشد» آدمی صوری ببیند و با 
آن ها سخن كويد و آواز آن ها را بشنود و شکلشان را بنگرد و با این همه وجود خارجی نداشته باشند» رواست همه اين هایی 
که ما از شکل مردم و كوه ها و دریاها می بينيم و آنچه از غرش آسمان می شنویمء در خارج نباشند و صرف خيال و صورت 


بلكه گوییم دور بودن از حق و جهالت اين قولء از قول نخست هم شدیدتر است. زیرا بنا برطبق گفته‌ای که می گوییم: می 
دانیم هر آنچه دیدیم موجود است و هست» جز اين که بر ما جایز و ممکن است موجوداتی در نزد ما حاضر باشند و ما آن ها 
را نبينيم» این امره مايه تردید در وجود آنچه دیدیم و شنيديم نمی باشد. اما برطبق گفته آن ها تردید در وجود هر صورتی 
بينيم و هر صدایی بشنویم. لازم آید و این نادانی کامل و سفسطه تمام است و ثابت شد قولی که شما آن را برگزیده‌اید در 


نهایت فساد و باطل است. 


اگر گویند حصول این حالت حس ناموجود به خاطر كمال نفس و قوّت عقل است چنانکه در انبیاء و اولیاء است. و چون 


کسی آن احوال را ندارد و آدمى معمولى است» قطع به وجود خارجى اين جيزها دارد جواب گوییم به روشى كه شما گفتید 
روشن است که محال نيست انسان احساس به وجود صورت هایی كند كه اصلا وجود ندارند و چون اين امر روا باشد ما فقط 
می توانيم انتفاء اين حالت را داشته باشيم. اگر دلیل آوريم بر اين كه اسباب حصول آن منحصر در جنين و چنان است و بر اين 
حصر برهان يقينى بياوريم و باز در مقام دوم با برهان يقينى ثابت كنيم كه اين اسباب خاصه همه وجود ندارند» و باز در مقام 
سوم برهان آريم كه ممکن در بقاء بی نياز از علت نيستء زيرا اگر جنين نباشد ممكن است سبب حالت برود و خودش بماند. 
و آن كاه با اقامه برهان قاطع قطعى برصحت اين مقدّمات» يقين ما به وجود محسوسات در خارج موقوف به اثبات مقدمات 
اين نظريه ی پیچیده. می شود و آنچه موقوف به مقدمه نظری است. اولى است که نظرى پیچیدہ باشد و در اين حال كليه 


علومى که مقدمات محسوسه دارند باطل می شوند» و روشن شد گفته شما باطل و مايه سفسطه است. 


و بدان كه آنچه فلاسفه را به ذكر اين علل و اسباب واداشته اتفاق آن ها به انكار فرشته و جن است. و در كتاب ارواح روشن 
كرديم كه در نفى اين جيزهاء شبهه و خیال درستى ندارند. و چون ريشه همه اين حرف ها انكار فرشتگان و جن است و 


اين كه اين سخن ها همه فرع اثبات ادراكك حواس باطنه است. و ما با برهان قاهر قاطع روشن كرديم كه دريافت كننده همه 
ادرا کات نفس ناطقه است و قول به توزیع ادراکات به قواهای جدا گانه باطل است و سخنی فاسد است» و از اين بیانات ثابت 


شد که سخن آنان در نهایت ضعف و تباهی است. 
و حق اين است که در اين باب وجوه بسیاری است: 


یکی اين که نفوس ناطقه چند نوعند و هر نوع چند گروه مختلف دارد و برای هر گروه یک روح کلی فلکی وجود دارد که 
علت وجودی آن و صلاح بخش احوالش است. و این روح فلکی مانند اصل و معدن و چشمه به نسبت آن است» و آن را 
طباع تام نام نهادیم. و مانعی ندارد که آنچه در خواب و بار دیگر در بیداری و بار سوم به الهام می بیند» کار آن طباع تام او 


باشد. و مانعی ندارد که آن طباع تام بتواند به حسب جسم مخصوص هوایی در هر کار خود به اشکال مختلف در آید. 


دوم اين که فرشته و جن را ثابت کنیم و حکم كنيم به اين که می توانند کارهایی ویژه کنند و به همراه آن ها به چشم آدمی 
آیند و کارهایی کنند که از آدمی در پرده و پنهان باشند اين است آنچه در اين باب گویيم. 


در مواقف و شرح آن گفته شده است: اما رژیا نزد همه متکلمین خیالی بیهوده است. اما معتزله گویند در خواب شرایط معتبر 
ادراک» چون برابر بودن و پرتو دید و وساطت هوا زلال و بنیه خاص و نبودن حائل وجود ندارد» يس آنچه فرد خواب بیند 
ادراک نباشد و خیال باطل و وهم فاسد است. و اما نزد هم کیشان ما برای ادراکك» شرطی قرار نداده اند برای آن است که 
خلاف عاذت خداست که ادراک را در شخص بیافریند در حالی که او خواب باشد و به خاطر آنکه خواب عند ادراک است 


و با آن در یک جا جمع نمی شود پس رژیا ادراک حقیقی نباشد» بلکه از قبیل خیالات باطل است. 


استاد ابو اسحاق گفته است: رؤيا بی ترديد ادراكك درست است. زيرا فرقی ميان دیدن و شنیدن در خواب و در بیداری نيست 
و همچنین نه در چشیدن و ادرااکات دیگر. و اگر در آن ها نسبت به خواب ترديد روا باشد» درباره بيدار هم روا باشد» و 
سفسطه و اعتراض بر امور معلوم و بدیهی رخ دهد. و استاد منکر نیست که خواب ضد ادراک است» ولی می پندارد که 


ادراكك خواب به جزئی به غير جزئی که در بیدار ابزار ادراكك است. می باشد و از اين رو اجتماع دو ضد در یک جا نباشد. 
مولف: 


سپس عقيده فلاسفه را نزدیک به آنچه گذشت نقل کرده است. و برخی از محققان حکماء و صوفیه که به پندار خود ميان 
شرع و حکمت جمع می کنند» گویند كه سبب رژیا فروكش روح بخاری است از بیرون به درون به خاطر چند جيزء مانند 
آسودن از کثرت حرکت: و پرداختن به درون برای جبران تنگی جا و از این رو چون معده پر شود خواب آید. و به خاطر 
کاستی در روح که نتواند بیرون و درون هر دو را اداره کند» و برای پرخوابی و کم خوابی اسباب پزشکی دارد که در کتب 
اطباء ذ کر شده اند. 


و هرگاه روح به درون كشيد و حواس به یک دلیلی از کار افتادند» نفس فراغتی از پرداختن به حواس می یابد زیرا همواره 
مشغول به فکر كردن در آن چیزی است که حواس بر آن ها وارد کرده است. يس هر وقت فرصتی برای فراغت بيدا شد و 
مانع از پیش او برداشته شدء اگر عالی و صادق باشد يا مايل به عالم روحانی عقلی» متوجه حق و پاک از نقایص و رو گردان از 
امور بدن» ستوده خصال» و هر جه می زداید روشنی و تقویت و نيرويش بر خرق و پاره كردن عالم محسوس از طاعت و 
عبادت و به کارگیری نیروها و ابزارها به موجب دستور خداء و حفظ میانه بين افراط و تفریط و دایم الوضوء و ذاکر به 
خصوص از سر شب تا هنگام خواب بوده» و تندرستی بدن و اعتدال مزاج شخصی و مغزی داشته باشدہ به جواهر روحانی 
شریفه که نقوش همه جيز موجودات از کلی و جزئی در آن ها است به نام کتاب مبین و ام الکتاب بپیوندد و به آنچه از 
صورت های اشیاء در آن است. به ویژه از آنچه با اهدافش سا زگاری دارد و برايش مهم است» نقش پذیرد. يس نفس مانند 
آینه‌ای است که در آن هرجه که در برابرش از آينه دیگر قرار می كرفت با آماد گی اسباب و رفع حجاب بین آن هاء نقش می 
بندد. و حجاب در اینجا پرداختن نفس به ادراکات حواس است. و هر گاه برداشته شود از آن آینه ها آنچه بايد در او نقش 
بندد و در کنارش است در آن ظاهر می شود و اگر آن صورت ها جزئی باشند و در نفس همان طور در حافظه بمانند و قوه 
متخیله حکایت کننده اشیاء به مانند آن در آن ها دست نبرد» اين رژیا درست درآید و نياز به تعبیر ندارد. و اگر متخیله غالب 
بوده و ادراک نفس ناتوان است. متخیله بنا بر سرشت خود به آنچه نفس می بیند تبدیل می شود. چنان جه علم به شير نمود 
می کند و دشمن به مار و شاه به دریا و كوه و موارد دیگ و این برای اين است که هر چیزی را صورتی در نشثه ای است 


جدا از صورتش در نشثه دیگر» كرجه اين نشئات با هم توافق دارند. 


نقل شده است که مردی نزد ابن سيرين آمد و گفت: در خواب ديدم که مهری به دست دارم و دهان هر مرد و فرج هر زنی را 
مهر می زنم. به او گفت: آیا تو موذنی و در ماه رمضان سپیده دم اذان می گویی؟ مرد گفت: درست گفتی و تصدیق کرد. و 
مرد دیگری آمد و گفت: در خواب ديدم که روغن زیت در زیتون می ریزم. گفت: اگر کنیزی همبستر داری که او را خریده 


ای» در موردش تحقیق كن كه او مادر تو است. چون زیتون مادر زیت است و این بر گشت به اصل است. و او بررسی کرد و 


كنيز مادرش بود كه در خردسالى او به اسيرى رفته بود. و فرد دیگری به او گفت: در خواب ديدم كه دز و كوهر به كردن 
خوك ها می بندم» كفت كويا حكمت را به نااهلش می آموزی» و چنان كه گفته بود شد. 


و بسا متخله اشياء ديده شده در خواب را به جيزى که به آن شباهت دارد يا مناسبتى با آن دارد يا با آن تضاد دارد» تبديل 
نماید چنان جه خواب ببيند برايش يسرى زاده شده» ولى دختر برايش زاده شود و يا بالعكس. و تعبير اين گونه خواب ها نياز 
به تصرف بيشترى دارند و برگردان تحليل می شوند. يعنى از صورت هاى خيالى جزئی به معانى نفسانى كلى برمی گردد. و 
بسا انتقالات متخيّله منحصر به یک نوع نيست و تعبير دچار انشعاب شود و نسبت به شخص و حال و صنعت و فصل سال و 
سلامتی و بيمارى خواب بیننده» مختلف گردد و معبر نمی تواند تعبير كند مگر از روى حدس و گمان» و بسيار دچار اشتباه 


مى شود. 


و اگر نفس آدمى يست و دنیاپرست و در شهوت و نافرمانی باشد و نيروى متخيله را به خيال هاى فاسد و غير آن بکشد که 
مايه تیر گی دل و و زياد شدن حجاب يا بدسرشتى مغز است» به مجرد خواب به جواهر روحانى متصل نمی شود. يس با نيروى 
متخيله خودش در كشور خود و عالم باطنى اش مانند اشخاص و اشیایی را که در خارج ديده صورت سازى كند كه البته 
برخی از آن ها به كلى ياوه باشند و هیچ ريشه ای در چیزی از عالم ها ندارند» بلکه اين از بازیگری و پریشانی خيال است که 
بيشتر اوقات به آن دچار است» سپس از آن ها و حکایت هایش در عالم خواب به صور دیگر منتقل گردد و به حکایت آن ها 
بپردازد» چنان جه در بیداری به حواس می پردازدہ به ویژه اگر ناتوان و اثرپذیر از اثرات نیروها باشد. و اين خواب ها واهی 


باشند» و احوال و مزاج بدن در آن ها اثر مى گذارد. 


و اگر بر مزاجش صفراء غالب است. از اشیای سفید حکایت می کند و اگر گرمی باشد» آتش و حمام داغ می بینده و اگر 
سردی غالب است برف و زمستان و مانند آن ها حکایت می کند. و اگر سوداء غالب است از چیزهای سياه و امور هراسناكك 
حکایت می کند. یکی از دانشمندان گفته است: همانا از غلبه حرارت» صورت آتش در خيال آید. برای آنکه حرارت در هر 
جا سرایت به مجاور خود کند چنانچه نور خورشید به اجسام سرایت کند. به اين معنا كه نور سبب حدوث آن است. زیرا اشیاء 
خلق شده‌اند موجود به وجودی که به امشال خود جاری بر غير خود است. چون متخیله در جسم داغی نقش كيرد اثری که 
موافق طبع آن باشد را می گیرد» چون هر جه از دیگری اثر پذیرد» مناسب حال خود اثر پذیرد. و متخیله جسم نیست تا داغ 
شود بلکه از حرارت آنچه را که در طبش مقبول است می يذيرد و همان صورت آتش را که جسم داغی است در خود 


دریابد . 


سپس گفته است: اتصال با جواهر روحانیه همان طور که که در خواب است جه بسا در بیداری هم باشد» چنان چه صورتگری 
خیال در هر دو حال است. برای آنکه پرده برداری ميان نفس و آن عالم آن طور که در خواب است. بسا به اسباب دیگری 
ميسر گردد. مانند پاکی نفس به سبب اصل سرشت و فطرت. و مانند کشتن نفس و تنفر آن از این عالم به خاطر انجه که آن 
را تيره می كندء و درد ها و تنفرها از عيش زند گی دنیایی اش کم می کند. يس به عالم خودش رو می کند تا از این امور 
ترسناكك فرار کند. يس حجاب بين او و عالمش برداشته می شود و مانند تلاش های علمی و عملی که موجب مکاشفات 


صوری و معنوی می شود یعنی حوادث و حقایق پدیدار گردند» و مانند م رگ اختیاری که اولیاء دارند و چون م رگ طبیعی 


كه براى همه از سعداء و اشقياء يرده بردارى مى كند. 


و مانند اين كه اگر مزاج خشكك و گرم شود و روح بخاری كم شود تا اين كه نفس به دليل غلبه سودا و كمى روح از حواس 
ظاهره رو گرداند و با این كه چشمش و ساير حواسش باز است. مانند فرد مبهوت و بی خبر از آنچه می بیند و می شنود» می 
شود واين به خاطر ناتوانى خروج روح به ظاهر بدن است. و نيز محال نيست که براى جنين آدمى جواهر روحانيه منکشف 
شوند و جيزى از غيب در او منقش گردد و بر زبانش جارى شود و از آن سخن كويد و او نفهميده با زگوید» جنان جه در 
برخی دیوانه ها و غشی ها و کاهنان دیده شده که از آينده گزارش داده اند. 


سپس آنچه نفس در بیداری برخورد کند دو جور است؛ اگر نفس نیرومند بوده و همه جوانب را در نظر گرفته باشد» و مشاعر 
پایینی او را از ادار کات عالیه بازندارد و متخیله بتواند حس مشت رک را از مشاهده ظاهر رها کند و به مشاهده آنچه در درون 
است بکشاند» دور نیست همان حالت رؤيا به او دست دهد که بسا بعضی از آن ها وحی صریح است و نياز به تأویل ندارد و 
بسا بعضی از آن ها جنين نيست و مبهم است و نياز به تفسیراست و بسا اگر دستخوش خیال گردد و پریشان شود مانند خواب 


های واهی باشد» و اگر جنين نباشد چند وجه دارد: 


با از آنچه امر محسوسی را دچار هراس و خیال را دچار سر گردانی می کند کمک می كيرد و یا نمی گیرد» بلکه به خاطر 
عق طس دی کرای با شماری ای اكب وت اول مانتد ھی سک ان که كود كن انق را که اذراكه ضف دارتذ 
را واسطه سازند و با چیزهای زرق و برقی يا آلوده به سیاهی هراسناک يا خيره کننده به دلیل لرزش يا براقی سر گرم کنند تا از 
زبان آن ها غيب بشنوند و مانند اين که برخی صوفیان و کاهنان برای اختلال حواس به رقص و کف زدن و شادی پردازند و 


بسا برای به زبان آوردن دیگری به ورد و دعای نامفهوم که الفاظ هراس آور دارد؛ توسل جویند. 


به واسطه غش و بلادهت و کودنی» حواس ظاهره بی اثر گردند و گاهی هر دو سبب. ناتوانی بیش از حد حواس و تقویت 
نفس به طرب سازی و جز آن فراهم شوند. مانند بسیاری از مرتاضان رنج کش و این خوب است. و آنچه کاهنان و دیوانگان 
می کنند» نقصان و گمراهی و بیکار كردن نیروها از آنچه برایش آفریده شدند است. و اما فضلاء ریاضت و علمشان از 
کراجکی در کتاب كنز الفوائد گفته: استاد ما شيخ مفید در یکی از کتبش گفته است: سخن درباره ریا و خواب ها اندكك 


است. و اندیشمندان نسب به آن بسیار بی اعتنا بوده اند» و اين گرفتاری بز ركى است. و گفتار درست درباره آن اصلی جلیل 


است. و رؤيا چهار علت دارد: 


جيزى را زياد در خاطر آوردن و با خود كفتن تا در نفس نقش كيرد و خواب آن را در خيال مجشم سازد و اين اعتبار دارد. 


جهت دوم از ناحیه طبع هاست. بر اثر غلبه چهار طبع بر یکدیگر مزاج پریشان شود و آنچه با طبع غالب ساز گار استء از 
خوردنی و نوشیدنی و دیدنی و پوشیدنی و شادی بخش و نفرت بار در خیال آید. و بسا اثر طبع غالب در بیداری و شهود هم 
باشد تا آنجا كه کسی که صفراء بر او غلبه کرده بالا رفتن بر بلندی برایش دشوار است و به خیالش می آید که از آن می افتد 
و دچار هول و هراسی شود که برای دیگران پیش نمی آید. آن که سودا بر او غلبه کندہ خیال می کند به هوا ب رآمده و فرشته 
گان رذ كنف انطو رن | دويق عدارف :ا اجا یه نا سم شا كدان اسعاف يه ارم و وا UT‏ 


جهت سوم لطف هاى الهى است كه برخى آفريده ها را فراگیرد» برای آگاهی و هموارى و اعذار و انذار» و آنچه خيال انسان 
را برانگیزد از كارهايى كه طاعتند و شكر نعمت. و او را از نافرمانى بازمى دارد و از آخرت می ترساند» و مصلحت و سود 


معنوی و انديشه معرفت آور است. در دلش می افتد. 


جهت چهارم سبب سازی هایی از شیطان و وسوسه ای از او در دل انسان است که چیزهای اندوهبار را به ياد او می آورد و 
اسبابی که او را غمگین می کند مانند غم آنچه که به آن نرسیده يا به ارتکاب گناہ که مايه هلاکت او است» وا می دارد يا 
باعث شبهه هایی در دینش می گردد که او را نابود می سازد» و این سزای بی توفیقی بر اثر نافرمانی و زیادی و کوتاهی در 
طاعت خدا سبحانه است. و از خواب های بیهوده کسی جز انبیاء و ائمه علیهم الشلام و راسخان در علم از مردم صالح» رهایی 


ندارند. 


و استادم هميشه می گفت: هر كس که دانشش ش زياد و فهمش زياد شود خواب دیدنش کم می شود. با این حال اگر با بدن 
سالم خوابی ببیند» درست در آید و منظورش از تندرستیء دچار نبودن به بیماری های مهیج چهار طبع و اعتدال مزاج است» 
چنان جه بیان شد. و خواب فرد مست درست نیست و نیز کسی که شکمش پر از خوراكك است. زیرا او مانند مست است از 
اھ وی کف انل خؤاف عاق ماه فان کم درس دز سل اھر ا اناورک نگ الو که درس مار ور ی 
وحی باشند. و خواب ائمه عليهم الّرلام جاری مجرای وحی و حکم آن را دارد. كرجه نام آن را ندارد و هیچ کدام از خواب 
های آن ها نیست مگر حق و راست باشد. و چون خواب مؤمن درست باشد» همان طور که كفتيم آن از طرف خدای تعالی 


است. 


زیر ا ی لمعنسو الات گی کرت مق یک سر از مقا و عدت کے کرت اس وناك اقفر 


روايت است كه خواب مؤمن چون سخنى است که پرورد گار در بر او گفته است . 


و اما وسوسه شياطين جن در شرع آمده است. خداى تعالى فرمايد: «مِنْ َر الْوَسُواس الْحَنّاس * الذى يُوَسُوسٌ فى صدُو 


مه 


ون 


لّاس» -. ناس / ۶-۴ - از شر وسوسه گر نهانى آن کس كه در سينه هاى مردم وسوسه می کند.] و فرموده: او ان 
الیاطین لَیوحُونَ إلى آزلبانهم لجال و که - . انعام / ۱۲۱ - [و در حقیقت» شيطان ها به دوستان خود وسوسه می کنند تا با 
شما ستیزه نمایند.] و فرمود: «شیاطین الْإِنْس و الْجنْ يُوحى بَغض م إلى بَغض زرُخْرْفَ الْقَوْلِ غُرُورا؛ -. انعام / ۱۱۲ - [دشمنی 
از شيطان های انس و جن بر گماشتیم. بعضی از آن ها به بعضىء برای فریب [یکدیگر]ء سخنان آراسته القا می کنند.] و چون 


در شرع وارد شده راهی برای دفع و ترک آن نیست. 


كوش انسان برود و سخنی در آنجا افکند که بر شنونده اشتباه شود و پندارد که خاطره است. زیرا مانند محسوسات آن را از 
حواس و ظاهر اعضای بدن دریافت نمی کند. و این درباره فرد خواب و فرد بیدار هر دو درست است. و مخالف عقل هم 


ست. 


ار و ع ف کت اوک سكاس کول جد بلق و | هم عو اندو كام شود رسای گنت 
يا رسول الله! من در خواب ديدم سرم بريده شده است و می غلتد و من به دنبالش می روم. فرمود: بازى شيطان را كه با تو 
كرده است با زگو نکن. سپس فرمود: چون شيطان با یکی از شما در خواب بازى کند. اصلا به هیچ كس نگویید. 


و اما اين كه انسان؛ بيغمبر صلی الله عليه و آله يا یکی از ائمه عليهم التد لام را در خواب ببيند در نزد من سه گونه است: یک 
آنكه قطع دارم درست است. دوم آنكه قطع دارم نادرست است. و سوم بخشى كه هم امكان دارد درست باشد و هم امكان 
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اما آنکه قطع دارم درست است» اين است که انسان در خواب پیغمبر صلی الله عليه و آله يا یکی از ائمه عليهم الشلام را ببیند و 
او در طاعت خداست یا به آن فرمان دهد و يا نهی از گناہ کند يا زشتی آن را بیان کند و حقی كويد و یا به حقی دعوت 
کند. يا از باطلی بازدارد يا بد کار را نکوهش کند. و اما آنکه مطمثنم نادرست است. آن است که مخالف اين باشدء چون قطع 
داریم که پیغمبر صلی الله عليه و آله و امام عليه الت لام حق‌جو و حق گو هستند و از باطل به دورند. و اما آنکه ممکن است 
درست يا نادرست باشد اين است که پیغمبر صلی الله عليه و آله يا امام عليه الم لام را ببیند در حالی که نه ام رکننده و نه نهی 
کننده هستند و نه در حالتی هستند که به امور دینی اختصاص دارند (در حالت عادی ببيند که جنبه مذهبی ندارد) مانند اين 
کرک راف سار اكوا و و 
فرش تس هام اس قلعا سرا دنه اوک یشان کس سی سر | کر عم هنن کھج اب افو سار 


قفا الات اؤیکرٹت مدل السعابة و ال رات ات کاس كدر ادن غراب ہتسر اکر شاوی یله اسست) دو وخا 


دارد: 


اول: این که مقصود خواب دیدن باشد و خاص باشد» مانند خبر اول» برای قسمی که آوردیم. 


دوّم: اين كه مقصود دیدن در بيدارى باشد نه در خواب و نائم وصف پیغمبر باشد نه خواب بینندہ. به این معنى كه هر كه مرا 
ببيند در حالى كه من خواب هستم. مانند اين است كه مرا دیدہ و من بيدار هستم. و فايده اين قولء اين است كه به آن ها 
بفهماند که او در هر دو حالت خواب و بیداری؛ ادراک و دريافت يكسانى دارد و آن ها هنگامی كه در حال خواب پیامبر هم 


در حضور او هستند» از آنچه كه در موقع بيدارى اش مناسب نيست که بگویند» دورى كنند . 


وخ ان و بت ای الله ای ارات ده اش كنحم عن تخاس رحدو کات رما تار گرالای اما یو 


مورد آن از او پرسش شد. فرمود: من مانند شماها نیستم. چشمم می خوابد و دلم بیدار است و نمی خوابد. 


و همه اين روایات خبر واحدند و اگر پذیرفته شوند» بر این روش تفسیر شوند. استادم می گفت: هرگاه از انسانی جایز باشد 
که در بیداری كويد من خدایم مانند فرعون و کسانی از اين طایفه» با وجود بیچارگی انسان و نبودن اشتباه درباره او در 
بيدارى» پس جه مانعی است که ابلیس فرد خوابيده ای را وسوسه کند که بگوید من پیغمبرم» با این که توانایی او از انسان 


بیشتر است و اشتباه در خواب فراوان است؟ 


و دلیل روشن اين که در خواب دیدن پیغمبر يا اما امکان درست يا نادرست بودن دارد. اين است که شيعه ای گوید: پیغمبر 
صلی الله عليه و آله را در خواب ديدم که همراه ایشان» امیرالمومنین على بن ابی طالب عليه ال لام هم بود و به من فرمود: از 
على پیروی كن نه جز او» و به من آموخت که او خلیفه يس از اوست و ابوبکر و عمر و عثمان ظالم و دشمن او هستند» و مرا 


از دوستی با آنان بازداشت و به بیزاری از آنان امر کرد و مانند آن از آنچه که از خصائص عقاید شيعه است. 


و باز ناصبی می گوید: رسول خدا صلی الله علیه و آله را در خواب دیدم که همراه وی» ابوبکر و عمر و عثمان بودند و مرا نه 
دوستی آن ها فرمان داد و از دشمنی آن ها بازداشت. و به من آموخت که ایشان ياران او در دنیا و آخرت هستند و در بهشت 
همراه او هستند و و مانند آن از آنچه که از خصائص عقاید اهل سنت است. و قطعاً می دانیم یکی از اين دو خواب درست و 
یکی نادرست است و بهترین چیز اين است که آن خوابى درست باشد که در بیداری درستی آن با دلیل ثابت شده باشد و 
خواب نادرست آن است که باطل بودن و فساد دلیلش روشن شده باشد. و شيعه نمی تواند كه ناصبی را در خواب دیدن 


پیغمبر صلی الله عليه و آله دروغگو داند» زیرا او هم می تواند معارضه به مثل کند . 


در حالی که یک ناصبی را دیدیم كه شيعه شد و در حال شيعه بودنش به ما گزارش داد که خواب هایش ضد آن هایی است 
که در ناصبی بودنش می دیده است. و روشن شد که یکی از این دو خواب نادرست است. و اين از نتيجه سخن با نفس يا 
وسوسه شیطان و مانند آن است. و اين که خواب درست همان لطف خداست به بنده اش به معنایی که قبلا وصف کردیم. 


و گفتار ما در خواب درست که انسان پیغمبر صلی الله عليه و آله را در خواب ببیند به اين معنا است که مثل آن است که او 
را دیده است نه اين که به حقيقت نور چشمانش به بدن پیغمبر صلی الله عليه و آله افتاده است. و کدام دیده در خواب بینایی 
دارد؟ و این جز یک تصور و خیال نباشد که به لطف خدا چون دانشی است. و اين منافات ندارد با خبری که گوید: «من 
رآنی فقد رآنی»: هر كس مرا دیده مرا دیده است. زیرا مقصود تشبیه است» و برای خردمند در اینجا خطایی نباشد مگر برای 


مازرى از عامه در شرح قول بيغمبر صلی الله عليه و آله «الرؤيا من الله و الحلم من الشیطان»: رؤيا از جانب خدا و خوابهاى 
يرت و پلا۔از جانب شيطان است. گفته است: عقيده اهل سنت در حقيقت رؤيا اين است که خداى تعالى در دل خوابيده 
عقايدى می آفريند چنان جه در دل بيدار» و او است كه هر جه خواهد كند و خواب و بيدارى مانعش نشود. و چون اين عقايد 
را می آفریند» آن ها را نشانه امور ديكرى سازد که دوباره می آفريند يا قبلا آفريده است» و چون در دل خوابيده می آفريند 
گا نا نا امت که ير تدا تست انی اد ادق انه یکت اهز قد اسه خان خدا آر رای اران افرط هم 
آفریده خدایند» ولی خدا رؤیا و عقاید را نشانه شاد کننده ها آفریده در عدم حضور شیطان و نشانه زيان آور در حضور شیطان 


و را مجان توس فيك داق ون کی ین ات وهای اونا در عفنيه کار شی که 


بغوی در شرح السنه گفته: هر جه انسان در خواب ببیند درست و قابل تعبیر نباشد» بلکه خواب درست آن است که از طرف 
خدا باشد و فرشته رژیا آن را از ام الکتاب بیاورد و غير آن واهی است و تعبیر ندارد. و آن چند نوع است: کار شیطان است 
كه انسان را به بازی می گیرد؛ چیزی نشانش می دهد که او را غمگین کند؛ و او یرنگ ها دارد تا برای انسان غمگینی آورد؛ 
چنان چه خدا تعالی فرموده | تا ی لع کرات مجادله / ۱۰ - (چنان نجوایی ضرفا از [القائات] 
شیطان است. تا کسانی را که ایمان آورده اند دلتنگ گرداند.] و از بازی های شیطان با وی احتلام است كه غسل دارد و 


تعبير ندارد. 


و نیز از حديث نفس است. چنان جه در كارى يا پیشه ای است و خودش را در آن ببيند» و عاشق معشوق خود را ببيند و مانند 
آن. و نیز اثر مزاج طبيعت است» چنان جه کسی که خون او پر باشدء فصد و حجامت و سرخى و خون و باغ و گل و نی و 
نشاط و مانند آن ها در خواب می بیند» و کسی كه صفرا بر او غالب است آتش و شمع و چراغ و جيزهاى زرد و يرش در هوا 
و مانند آن در خواب می بيند» و کسی که سودايى است. تاريكى و اشياء سياه و شکار وحشى و امور هراس آور و اموات و 
قبور و ويرانه ودر جاى تنگ بودن كه منفذى ندارد يا زیر بار سنگین و مانند آن را در خواب می بیندہ و فردی كه بلغمى 


است سفيدى و آب و ترى و برف و لجن در خواب مى بيند و هیچ كدام تعبيرى ندارند. 


سيد مرتضى در كتاب الغرر و الدرر در جواب فردى که از او يرسيده بود در مورد خواب ها جه مى كويى؟ آيا درست هستند 
يا نادرست؟ و كار جه کسی هستند؟ و جرا بيشتر درست درآیند؟و چرا در خواب دیدن جماع» انزال منى شود؟ و اگر درست 
و نادرست دارند راه جدا كردن آن ها چیست؟ جواب داده است: بدان كه فرد خوابيده» عقل كامل ندارد» زیرا خواب نوعى 
بيهوشى است و بیهوشی از بين برنده علوم است» برای همین انسان خوابیده عقاید بيهو ده دارد» زیراعقلش کم شده و دانشش 
رفته: هر كوا عقسده اق است كه خواینده در خود ابر می آوزد و نمی شود کاردیگری تروق اق زیرا هر کس جز 
خودش از با ز گ و کننده ها جه انسان باشند يا فرشته یا جن جسم هستند و جسم نمی تواند در دیگری ابتدائاً عقيده يا هر جه از 
جنس آن است بیافریند» ولی در خود ابتدائاً چنین کاری می تواند انجام دهد. و البته گفتیم که نمی تواند در دیگری اعتقاد 
آفریند» برای ابن که چیزی که کار را از توانا به دیگری سرایت کند اعتمادهای بر آن است و در جنس اعتماد اعتقاد آفرینی 


نست.. 


و از این رو اگر یکی از ما زمانی طولانی به دل دیگری اعتماد کند» هیچ ذره ای از اعتقادات در او ایجاد نمی شود و این 


مطلب در جاهاى بسيار بیان و شرح داده شده استء و تنها خدای قديم تعالى است كه در دل ما می تواند ابتداثاً و بی سبب 


عقيده ای را بيافريند. 


و جايز نيست كه خدا در دل فرد خوابيده عقيدهاى آفریندہ زيرا بیشتر عقايد او نادانی است و شی را بر خلاف واقع تأويل می 
شود. چون گمان می كند كه می بيند و راہ می رود و سواره است و اوصاف بسيارى دارد كه هیچ كدام وجودى ندارند. و 


خدا تعالى نادانی نمی آفريندء و بايد همه اين اعتقادات از خود خواب باشد. 


و در كتاب مقالات گفته: صالح قبه عقيده داشته است كه هر جه در خواب بينند حقيقت دارد» و اين نادانى است و به نادانى 
هاى سوفسطائيان می رسدء زيرا جه بسيار در خواب ببيند كه سرش بريده يا مرده يا به آسمان رفته و ما ضرورتاً می دانيم كه 
جنين نيست. و اگر نزد اين آقاى صالح جايز است که بيدار در مورد سراب معتقد باشد كه آن» آب است و حقيقت دارد» و يا 
در مورد جوب قايقرانى كه در آب شكسته نشان داده می شود معتقد باشد كه شكسته است با اين كه در واقع درست است؛ 
این اعتقاد» اشتباه و غلط استء بايد آن را در انسان خواب هم روا دارد كه از كمال دورتر است و به كاستى نزديكك تر و چرا 
نكويد كه آن هم غلط است. 


و سزاوار است كه آنجه فرد خوابيده به خيال خود ديده سه بخش شود: یکی آنجه بدون سبب و منشأ يديد آمده است؛ دوم 
آنچه كه از وسوسه شيطان است كه در بيخ كوش او به نهانى كويد كه جيزهايى دربردارد و فرد خوابيده كه آن ها را مى 
شنود» معتقد شود كه آن ها را ديده است که البته افراد بسيارى را می يابيم كه در خواب سخن فردى در نزديكى خود را 
شنيده اند و معتقد شده اند كه گفتارش را در خواب ديده اند؛ سوّم آنجه خدا به دل انسان خوابيده می اندازد يا فرشته ای را 
كويد تا آن را در دل او اندازد» و حقيقتش اين است که سخنى در بن كوش خواب انجام می شود و او معتقد می كردد كه 
مضمون آن را به چشم ديده است. خواب ها كه دعوت به خير و صلاح در دين باشند بايد جنين باشند» چنان جه خواب هاى 


بد بايد از وسوسه شيطان باشند. 


و هر خوابى که درست درآيد يا تعبير درستى دارد» بايد همان باشد که خدا در كوش او افكنده كه چنان بوده يا برای نوعى 
مصلحت باشد» و خوابيده معتقد شده آنچه را كه شنيده به جشم ديده است. و در اين صورت تعبيرش درست درآید. و این در 


در آن ها كم است. 


اگر گویند آیا ابو على جبائی در سخنی از خود درباره خواب ها نگفته است که شایسته نیست که طبایع در آن ها اثر بخشند 
زيرا بنا بر مذهب صحیح طبایع اثرى ندارند. و با اين حال ديده می شود که با خوردن بعضی خوراک ها خواب بسیاری دیده 
می شود» چنان جه برخى خوراك ها در بیداری هم خيال آفرینند که اصلی برای آن نيستء گوییم ابو على جنين گفته و خطا 
گفته است. زيرا اثر بخشی خوراک ها به حسب عادت در مذاهب صحیحہ به طبایع بستگی ندارد و کار خدا است و چطور 
مى شود خيال باطل و اعتقاد نادرست را کار خدا دانست؟ 


اما سخن از وضع فرد بیدار خیال پرداز که به آن استشهاد شد با سخن در فرد خوابیده یکی است. و نمی شود تخیل نادرست 


كار خدا باشد نه در خواب و نه در بیدار» و خيال پرداز فاسد بی خواب بايد كم عقل و بی تميز و بيهوش باشد که جنين عقيده 


ای را برآورد» جنان جه درباره خواب كفتيم. 


اگر گویند در مورد خواب هاى پیغمبران جه می كوبيد و درستى آن ها جه سببى دارد تا جايى که خواب هايشان را به مانند 
وحى كه می شنوند» می شمارند؟ گوییم اخبارى كه در اين باره آمده قطعى نيستند و موجب علم نيستند و بسيار بوده كه خدا 
به پیغمبری با شنيدن از فرشته وحى كند بر وجهى كه موجب يقين باشد كه من در فلان موقع به تو خوابى نشان مى دهم كه 
بايد به آن عمل کنی» يس به درستى خوابش يقين می کند. و اعتمادش به مجرد خواب دیدن نيست و خواب ابراهيم در سر 


بريدن پسرش بر این وجه حمل می شود و اگر جنان نباشد. چگونه ابراهيم دانست كه به سر بريدن يسر خود مامور است؟ 


اكز کید سس ف انهه آ مشیر مكل اللدهلية و اک رستر كام راق و الى نات ماق لا تا اهن كين 
مرا بیند مرا ديده است زیرا شيطان به صورت من متمثل نشود. چیست. با این كه می دانیم جه بسيار محق و مبطل و مؤمن و 
کافر او را در خواب می بینند و هر کدام به ضدّ هم از او گزارش می دهند و چگونه در حقیقت او را دیدہ اند؟ كوييم كه اين 
یک خبر واحد ضعیف و از ضعیف ترين اخبار است و شايسته نيست به آن اعتماد شود. و بر فرض صحت. مقصود از آن 
ديدار در بيدارى است كه بر حقيقت است. زیرا شيطان در بیداری به شكل من نمی شود. و این كه گفته اند شيطان به شكل 
بشر درمى آيدء اين معنى به ظاهر لفظ خبر مناسب تر است. زيرا در آن بینندہ ای آورده و خود را ديده شده تعبير کردہ با اين 
كه در خواب نه بیننده حقیقی هست ونه ديده شده و تنها وجود هر دو در بيدارى است و اگر حمل بر خواب شود تقدیر 
كلام اين است كه هر كه معتقد است مرا در خواب دیده» كرجه در حقيقت بینندہ نیست. در حكم کسی است که مرا ديده و 


اين خلاف ظاهر لفظ خبر و تبديل صيغه اش است. 


و هر جه كه ما درباره خواب ها گفتیم و آن ها را بخش کردیم» از هر جه در اين باره و در مورد علت خواب ها گفته اند 
درست تر است» و آنچه در اين باره نوشته اند حاصل و تحقیقی ندارد. و اما ياوه های فلاسفه در اين باب زن فرزندمرده را به 
خنده آورد» زیرا آنان خواب های درست را که سببش را ندانسته اند به اطلاع نفس به عالم خودش وابسته کرده اند که در آن 
به علم آینده سرکشیدہ و لوح محفوظ را خوانده» و آنچه درباره حقيقت نفس گفته اند» نه مفهومی دارد و نه دلیلی» جه برسد 
به اطلاع نفس به عالم خودش که اين اطلاع چیست و چگونه است. به کدام شیء به عالم نفس اشاره می کند» و برای جه از 


هنكام حصول این اطلاع کائنات را بداند. همه اين ها مزخرف و ياوه است. و هراس گویی که چیزی به دست ندهد. 


چیزی را ببیند كه ندیده است. ولی نامعقول و نامفهوم نگفته است. بلکه چیز نادرست را ادعا کرده» هر چند که مفهومی دارد؛ 


و اینان چیزی گویند که با کوشش هم مفهوم نشود» و با انديشه معقول نگردد و فرق آن ها روشن است. 


و اما سبب انزال بر همان پایه است كه در بیداری و هنكام جماع است؛ و علت آن ياوه سرایی طبیعیون نیست. زیرا در مواضع 
مختلف گفتیم که طبع اصل ندارد و وابستن به آن سرابی است بی حاصل و همانا سبب انزال اين است که خدا عادت و شیوه 
قرار داده که هنكام اعتقاد خوابیده به انجام جماع. انزال منی شود كرجه اين عقیدہ بی اصل و باطل باشد. - . امالی مرتضی ۲ : 
۲- ۳۹۵ - (پایان نقل قول) 


به ذكر همین گفته ها بسنده كنيم و تحقيق و انتقاد درباره آن ها را رها كنيم كه باعث تفصيل سخن و خروج از هدف كتاب 


مستند به امور يراكنده اى است: 


رو وٹ پے ا لل رود و 
مثالی» بنا بر قول وجود آن در حال زند گی که برای روح دو بدن است؛ اصلى و مثالی» كه در بيدارى بیۂ بیشتر به بدن اصلى 
وابسته است و كمتر به بدن مثالى وابسته است و در خواب برعكس اين مى شود. به خاطر اين كه خودش يس از سستى تعلق 
به بدن در خواب رو به عالم ارواح کند» و اگر هم جسم باشد اين احتمال هست. چنان جه برخى اخبار به آن اشاره دارند و 
حركتش كنايه از رو گرداندن از این بدن است و روآوردن به عالم دیگر» و پس از حركت به هر معنا باشد در ملكوت اعلى 
جيزها بيند و برخى الواح تقديرات را بخواندہ و اگر پاک و روشن بین است» همه جيز را آن طور که نوشته شده است بخواند 
پس خوابش نياز به تعبير ندارد. و اگر دلش تیر گی وابستگی هاى مادّى و پرده شهوت نفسانی را دارد» جيزها را مانند شبح 
ببیند» مانند کسی كه چشمی بيمار و پرده دار دارد و اشياء را غير آنچه هستند می بیند» و عالم به علت آنء می داند كه اين 


صورت شبيه شده كه براى او صورتى را شبح كرده براى كدام شى است و استاد معبر مى تواند اشتباه او را برطرف كند. 


و همچنین ممکن امت خدا برای مصلحت بیشتر چیزها را در این حال نه به صورت اصلی بلکه به صورت مناسب دیگر به او 
بنمایاند. چنان جه انسان مال را در خواب مار ببیند» و يا يول را به صورت عذره تا بفهمد زیانبار و يليدند و باید از آن ها 
دوری کرد و یا در هوا چیزهایی ببیند که خواب دروغ است و تعبیر ندارد» و بسا مقصود از دیدن چیزها در هوا اموری است 
که به آن ها خو گرفته و شهوت خیالی و باطل است. و البته آنچه دلاللت بر این دو نوع دارند در روایت محترد بن قاسم و 


روایت معاویه بن عقار و دیگران آمده است. 


خواب دیدن افاضه ای است از خدا به او به وسیله فرشته يا بدون اوء چنان جه خبر ابی بصير و سعد بن خلف به آن اشاره 


دارند. 


آنچه به سبب وسوسه شیطان است و تسلط او به سبب گناہ و نافرمانی که در بیداری انجام داده يا طاعاتی که ت رک کرده است 
با آلو ہے جس ریت نا 


و أيه يه «نجوی» هم بنا بر برخى وجوه تفسیر بر آن دلالت دارد. 


4 


به سبب آنجه در ذهن او از خيال هاى ياوه و تصورهاى بيهوده مانده است که خبر ابن أبى خلف و غيره به آن اشارت دارد. 


واماغير از این ها از وجوهى كه گذشت. كرجه احتمال برخى وجود دارد و تطبيق آيات و اخباری بر آن ها رواست. ولى 


دلیلی ندارد و صرف تجویز و امکان اثر برهان ندارند» با آنکه تحقیق آن ها و اعتقاد به آن هم واجب نیست. 
* | تر جمه | 


خاتمه 
نورد فيها بعض ما ذکره آرباب التعبیر و التأويل و إن لم يكن لأكثرها مأخذ يصلح للتعویل. 


قال بعضهم السحاب حکمه فمن ركبه علا فى الحکمه و إن آصاب منها شيا آصاب حکمه و إن خالطه و لم يصب شیئا خالط 
الحکماء فان كان فى السحاب سواد أو ظلمه أو رياح أو شی ء من هيئته العذاب فهو عذاب و إن كان فيه غيث فهو رحمه و 
السمن و العسل قد يكون مالا فى التأويل و قد يكون علما و حكمه روى أن رجلا سأل ابن سيرين قال رأيت كأنى ألعق عسلا 


من جام من جوهر فقال اتق الله و عاود القرآن فقد قرأته ثم نسيته. 
و العلو إلى السماء رفعه قال تعالی و رَفَعْنَاهٌ مَکاناً عَليٌا(١)‏ و من رأى أنه صعد السماء و دخلها نال شرفا و ذكرا و شهاده. 


و الطيران فى الهواء عزم سفر أو نيل شرف و قال بعضهم من رأى أنه يطير فإن كان إلى جهه السماء من غير تعريج ناله ضرر و 
إن غاب فى السماء و لم يرجع مات و إن رجع أفاق من مرضه و إن كان يطير عرضا سافر و نال رفعه بقدر طيرانه و إن كان 
بجناح فهو مال و سلطان يسافر فى كنفه و إن كان بغير جناح دل على التعزير فى ما 


ص: ۳۱۹ 


۱-۱ مریم: ۵۷. 


بدخل تكد 


فيه و قالوا إن الطيران للشرار دليل ردى و الحبل العهد و الأمان لقوله تعالى و اعْتَصِمُوا بل الله جمیع(۲) و اعلم أن التأويل قد 
يكون بدلاله كتاب أو سنه أو من الأمثال السائره بين الناس و قد يقع التأويل على الأسماء و المعانى و قد يقع على الضد فالتأويل 
بدلاله القرآن كالحبل يعبر بالعهد كما مر و السفينه بالنجاه قال تعالى او أْحابٌ السَفِيو(00 و الخشبه بالنفاق لقوله تعالی 
کلم سب مس( و الحجاره بالقسوه ه لقوله تعالى أو اذ ق۵(6) و المرض بالنفاق لقوله فی لوبهم ض (۶) و الماء 
بالفتنه فی حال لقوله لَأث ناهم ماء عَدَقا له (۷) و أكل اللحم النى بالغيبه لقوله ا بب ا دكم أن باکل لم آخبه ميا( 
و دخول الملک محله أو بلدا أو دارا يصغر عن قدره و ینکر دخول مثله مثلها يعبر بمصيبه و ذل ينال أهله لقوله الم وک إذا 
7ی و ان سس سای کنو نظ و کذلک اللباس لقوله ۸ ی لیا کم (۱۱) و استفتاح 
الباب بالدعاء لقوله إِنْ تَستَفْتحُوا(19) أى تدعوا. 


و التأويل بدلاله الحديث كالغراب بالرجل الفاسق لأن النبى صلی الله عليه و آله سماه فاسقا و الفأره بالمرأه الفاسقه لأنه صلی الله 
عليه و آله سماه فويسقه و الضلع بالمرأه 


وله صلی اللہ عليه و آله: نها خلت مِنْ ضلع أغوَج. 
و القواریر بالنساء 

تل صلی الهو آله: و ید ک اتا اواو 

نو يدي ید ۔-۔ 


و التأويل بالأمثال كالصائغ بالكذاب لقولهم أكذب الناس الصواغون و حفر الحفرہ بالمكر لقولهم من حفر حفره لأخيه وقع فيها 
قال تعالی و لا تحیق 


ص: ۳۳۰ 


.١ -١‏ يدخله فيه( خ). 
٢‏ ۲. آل عمران: ۱۰:۳. 
٣‏ ۲. العنکیوت: ۱۵. 
۴ ۴. المنافقون: ۴. 
۵- ۵. البقره: ۷۴. 

۶- ۶ البقره: ۰۱۰ 

۷- لا. الجن: ۱۶. 
۸-۸ الحجرات: ۱۲. 
4- 4. النمل: ۳۴. 


۰- ۱۰. الصافات: ٠۴۹‏ 
۱- ۱۱. البقره: ۱۸۷. 
۲- ۱۲. الأنفال: .۱٩‏ 


الْمكرُ این إل له (۱) و الحاطب بالنمام لقولهم لمن نم و وشى إنه يحطب عليه و فسروا قوله ال الحطب )٢(‏ بالنميمه و 
طول اليد بصنائع المعروف لقولهم فلان آطول يدا من فلان و يعبر الرمی بالحجاره و السهم بالقذف لقولهم رمی فلانا بفاحشه 
قال الله تعالی و الَذِينَ يَرْمُونَ الْمُخْضصَ نات (۳) و غسل اليد بالیس عما يؤمل (۴) لقولهم غسلت يدى عنكك و التأويل بالأسامى 


کمن رای من یسمی راشدا یعبر بالرشد و سالما بالسلامه 


2 
2 
3 


و رو عَنْ آنس قال قال رَسُول الله صلی الله عليه و آله: ریت ذَاتَ لمو فيك ا یری الاثم نا فی دار عُفْمََ ِن رافع فأتینا يطب 
این طاب اول الدَفْعَهَ لَنَا فى الذَّْيَا و الْعَافيَةَ فى الآ رَه و أنَّ دنا قد طاب. 


و قال ابن سيرين نوی التمر نيه السفر و قد يعبر السفرجل بالسفر إذا لم يكن فى الرؤيا ما يدل على المرض و السوسن بالسوء لأن 
آوله سوء إذا عدل به مما ينسب إليه فى التأويل. 


و التأويل بالمعنى كالأ-ترج يعبر بالنفاق لمخالفه باطنه ظاهره إذا لم يكن فی الرؤيا ما يدل على المال و كالورد و النرجس بقله 
البقاء إن عدل به عما نسب إليه لسرعه ذهابه و الآس بالبقاء لأنه يدوم روى أن امرأه بالأهواز رأت كأن زوجها ناولها نرجسا و 
ناول ضرتها آسا فقال المعبر يطلقكك و يتمسكك بضرتكك أ ما سمعت قول الشاعر 


لیس الترجس عهد نما لوق 


r ہہ‎ 


و آما التأويل بالضد فکما أن الخوف يعبر بالأمن لقوله و یلم من بعد خوفهم أَشت(۵) و الأمن بالخوف و البکاء بالفرح إذا لم 
يكن معه رنه و الضحكك بالحزن إلا أن یکون تبسما و الطاعون بالحرب و الحرب بالطاعون و العجله بالندم و الندم بالعجله و 
العشق بالجنون و الجنون بالعشق و النکاح بالتجاره و التجاره بالنکاح و الحجامه بکتبه الصكك و الصكك بالحجامه و التحول عن 
المتزل بالسفر 


ص: ۳۳۱ 


۱- ۱. فاطر: ۴۳. 
۲- ۲. المسد: ۴. 
سج ال رك 


۴ ۴. يأمل( خ). 
ه- ه. النور: ۵۵. 


و السفر بالتحول عن المنزل و من هنا أن العطش خير من الرى و الفقر من الغنى و المضروب و المجروح و المقذوف أحسن 


وقد يتغير بالزياده و النقصان كالبكاء إنه فرح و إن كان معه صوت و رنه فمصيبه و فى الضحک إنه حزن فان كان تبسما 
فصالح و فى الجوز مال مكنون فإن سمعت له قعقعه فهو خصومه و الدهن فى الرأس زينه فإن سال عن الوجه فهو غم و الزعفران 
ثناء حسن فان ظهر له لون فهو مرض أو هم و المريض يخرج من منزله و لا يتكلم فهو موته فان تكلم برأ و الفأر نساء فإن 
اختلفت ألوانها إلى البيض و السود فهى الأيام و الليالى و السمكك نساء فإذا عرف عددها فإن كثر فغنيمه. 


وقد يتغير التأويل عن أصله باختلاف حال الرائى كالغل فى النوم مكروه و هو فى حق الرجل الصالح قبض اليد عن الشر و قال 
ابن سيرين نقول فى الرجل يخطب على المنبر يصيب سلطانا فان لم يكن من أهله يصلب و سأل رجل ابن سيرين عن الأذان 
فقال الحج و سأله آخر فأول بقطع السرقه و قال ریت الأول فى سیماء حسنه فتأولت و أَذْنْ فی النّاس بالج (۱) و لم أرض هيئه 
الثانى فأولت تم اَن مون اھ از مساو (4 ۱ 


و قد یری فيصيبه عين ما رأى حقيقه من ولايه أو حج أو قدوم غائب أو خير أو نكبه و قد رأى النبى صلى اللہ عليه و آله عام 
الفتح فكان کذلک قال تعالى لد صَدَقٌ الله رَسُولَهُ الوب( و روى الزهرى عن ابن خزيمه بن ثابت عن عمه أن خزيمه رأى 
أنه سجد على جبهه النبى صلی الله عليه و آله فأخبره فاضطجع له و قال صدق رژیاک فسجد على جبهته و قد یری فی المنام 
الشی ء فيكون لولده أو قريبه أو سميه فقد أرى [رأى] النبى صلى الله عليه و آله متابعه أبى جهل معه فكان لابنه عكرمه فلما 
أسلم قال صلى الله عليه و آله هو هذا و رأى لأسيد بن العاص ولايه مكه فكان لابنه عتاب ولاه النبى صلى الله عليه و آله مكه و 
روى البخارى بإسناده عن ابن سيرين عن قيس بن عباد قال كنت جالسا فى مسجد المدينه فى ناس فيهم بعض أصحاب النبى 
صلى الله عليه و آله فدخل 


ص: ۲۲۲ 


۷ الحخ:‎ .۱ -١ 


۲- ۲. بوسف: ۷۰ 


۳ ۳ الفتح: ۲۷. 


رجل على )١(‏ 


وجهه أثر الخشوع فقال بعض القوم هذا رجل من أهل الجنه فصلى ركعتين تجوز فيهما ثم خرج و تبعته فقلت له إنكك حين 
دخلت المسجد قالوا هذا من أهل الجنه قال و الله ما ينبغى لأحد أن يقول ما لا يعلم و سأحدثكك بم ذاكك رأیت رؤيا على عهد 
النبى صلى الله عليه و آله فقصصتها عليه رأيت كأنى فى روضه ذكر من سعتها و خضرتها فى وسطها عمود من حديد أسفله فى 
الأرض و أعلاه فى السماء و أعلاه عروه فقيل لی ارقه قلت لا أستطيع فأتانى منصف فرفع ثيابى من خلفى فرقيت حتی كنت فى 
أعلاها فأخذت بالعروه فقيل استمسكك فاستيقظت و إنها لفى يدى فقصصتها على النبى صلى الله عليه و آله فقال تلكك الروضه 
الإسلام و ذلك العمود عمود الإسلام و تلك العروه العروه الوثقى فأنت على الاسلام حتى تموت و الرجل عبد الله بن سلام. 


قال فى النهايه فى الحديث تجوزوا فى الصلاه أى خففوها و أسرعوا بها و قيل إنه من الجواز القطع و السير و قال المنصف بكسر 
الميم الخادم و قد يفتح. 


وقال فى شرح السنه من رأى فى النوم أنه قد صعد السماء فدخلها نال شرفا و ذكرا و نال الشهاده فإن رأى نفسه فيها لا يدرى 
متى صعد إليها فهو شرف معجل و شهاده مؤجله و الشمس ملكك عظيم و من رأى فيها من تغير أو كسوف فهو حدث بالملكك 
من هم أو مرض أو نحوه و القمر وزير الملك فى التأويل و الزهره امرأته و عطارد كاتبه و المريخ صاحب حربه و زحل صاحب 
عذابه و المشتری صاحب ماله و سائر النجوم العظام أشراف الناس و إنما يكون القمر وزيرا ما رئى فى السماء فان رآه عنده أو 
فى حجره أو فى بيته تزوج زوجا يغلب ضوژه رجلا- كان أو امرأه و كانت الشمس فى تأويل رؤيا يوسف أباه و القمر أمه أو 
خالته و الکواکب الأحد عشر إخوته كما قال تعالی و ره عی لش الآبه5(5) 


و کان رژیاه فى صباه فظهر تأویلها بعد أربعين سنه و يقال بعد ثمانین سنه. و روی أن ابن سيرين رأى فى المنام كأن الجوزاء 
تقدمت الثریا فأخذ فى 


ص: ۳۳۳ 


۱-۱ فی( خ). 


۲- ۲. بوسف: ۰ 


الوصیه و قال يموت الحسن و أموث بعده و هو شرف سی و سال رجل ابن سیرین فقال رأ بت كأنى أطير بيخ السماء و الأرض 
فقال أنت رجل كثير المنی و قالوا من رأى القيامه قد قامت فى موضع فان العدل يبسط فى ذلك المکان فان کانوا مظلومین 
نصروا و إن کانوا ظالمین انتقم منهم لأنه العدل و يوم القيامه يوم الفصل و العدل قال تعالی و تَضُمٌ الْمَوازِينَ القشرط لیم 
یام تا و من رای کل الد تر اسر من اله الت فان الكل فام قارط ار ماعا فيو خی مال نی دس راد 
علم ينتفع به فان آعطاها غيره ينتفع بعلمه غیره و دخول جهنم إنذار للعاصی لیتوب فان رأى أنه تناول شیئا من طعامها أو شرابها 
فهو خلاف آعمال البر منه أو علم يصير عليه وبالا و الغسل و الوضوء بالماء البارد توبه و شفاء من المرض و خروج من الحبس و 
قضاء للدین و أمن من الخوف غير أن الغسل أقوى من الوضوء قال تعالی لأيوب ع هذا مُفْتَمَلَ بارد و شراب (۲) فلما اغتسل 
خرج من المکاره و الغسل و الوضوء بالماء المسخن هم أو مرض و الأذان حج لقوله تعالی و أَذّنْ فى الاس بالج (۳) و ربما 
کان سلطانا فی الدین و قوء و الصلاه فى النوم استقامه الرأی فى الدین و السنه ذا کانت إلى الکعبه و الامامه رثاسه و ولایه إن 
استقامت قبلته و تمت صلاته و الركوع توبه لقوله تعالی خر راكعاً وَ آناب (۶) و السجود قربه لقوله تعالی و اج و ارب (۵) و 
إن صلی منحرفا عن سمت القبله شرقا أو غربا فانحراف عن السنه فان جعلها وراء ظهره فهو نبذه الإسلام لقوله تعالی قَتََذُوةُ وَراءَ 
ظهُورهغ (۶) فان رأى أنه لا يعرف القبله فهو حیره منه فى الدین و من رأى نفسه فوق الکعبه فلا دين له و الکعبه الامام العادل 
فمن أم الکعبه فقد أم الإمام و المسجد الجامع هو السلطان و من رأى نفسه بالکعبه أو يأتى بشی ء من المناسک فهو صلاح فى 


دینه بقدر عمله و دخول الحرم آمن لقوله وَ مَنْ دَحَلَهُ كان آمنا ۸ 


ص: ۳۳۴ 


.۴۷ الأنبياء:‎ .١ -١ 

۲- ۲. ص: ۴۲. 

۳ ۳. الحخ: ۲۷. 
تی ۱ 

۵- ۵. العلق: ۲۰. 

۶- ۶. آل عمران: ۱۸۵. 
۷ ۷ آل عمران: .٩۱‏ 


و الأضحیه فک الرقبه فمن ضحی و کان عبدا أعتق و إن كان آسیرا تجا أو خائفا أمن أو مدیونا قضی دينه أو مریضا شفاه الله أو 
و قال من رأى فى المنام أنه تزوج امرآه عاينها أو عرفها أو نسبت إليه آصاب سلطانا و إن تزوج امرأه لم يعاينها و لم یعرفها و لم 
تنسب إليه الا أنه یسمی عروسا فهو موته أو یقتل انسانا و من طلق امرآه عزل عن سلطنته و من تزوج امرآه ميته ظفر بأمر ميت و 


من رأى أنه نکح امرأه من محارمها بصل رحمها و من آصاب زانیه آصاب دنیا حراما فان رآه رجل من الصالحین آصاب علما 
فان رأت امرأه آنها تزوجت آصابت خیرا فان رأت أن زانیا نکحها فهو نقصان مالها و تشتت آمرها. 


وَرَوَى البخاری عن ابن عُمَرَ أن ابی صلی الله عليه و آله قال: رَأَئْتٌ امْرَأَةٌ مَوَداء تاره اراس خرجث من الم دِينَهِ عتّی ترَلن 
ئ٤‏ ۹۹۹۹ وه وه 
مَهْيَعَه فتاولتها أن وَبَاءَ المدینه نقل إلى مَهْيَعَهَ و هی الجخفه. 


وقال أصحاب التعبير الرجل المعروف فى النوم هو ذلكك الرجل أو سميه أو نظيره و المجهول إن كان شابا فهو عدو و إن كان 
شيخا فهو جده و المرأه العجوزه المجهوله هی الدنيا فان كانت ذات هيئه و سمت حسن كانت حلالا و إن كانت على غير سمت 
الإسلام كانت دنيا حراما و إن كانت شعثه قبيحه فلا دين و لا دنيا و المرأه سنه و الجاريه خير و الصبى هم و المرأه الزانیه هی 
الدنيا لطالب الدنيا و علم لأهل الصلاح و العلم و الخصيان هم الملائكه إذا رآهم فى سمت حسن و سأل رجل ابن سيرين فقال 
رأيت فى النوم صبيا فى حجرى يصيح فقال اتق الله و لا تضرب بالعود. 


فأما الأعضاء فرأس الرجل رئيسه و الوجه جاهه و الشيب وقاره و طول الشعر هم إلا أن يكون ممن يلبس السلاح (۱) 
فهو له زينه و حلق الرأس کفارہ الذنوب إن كان فى حرم أو أيام موسم و إن كان مديونا أو فى كرب ففرج و إن لم يكن 


ص: ۲۲۵ 


۱- ۱. الصلاح( خ). 


شيئا منها فهو هتكك أو عزل رئيسه و طول اللحيه فوق القدر دين أو هم و خضاب الرأس و اللحيه تغطيه أمر و شعر الشارب و 
الابط زياده مكروهه (۱) و نقصانه محمود و الأذن امرأه الرجل و ابنته و السمع و البصر دينه و الصوت صيته فى الناس و ما 
حدث عن شی ء منه كان ذلک فيما ينسب إليه و العين دين فان رأى أنه أعمى ضل عن الاسلام و إن رأى أنه أعور ذهب 
نصف دينه أو أصاب إثما عظيما و الرمد حدث فى الدين و أشفار العين وقايه الدين و كذا الاكتحال و الجبهه و الأنف من الجاه 
و الفم مفتاح 

أمره و خاتمته و القلب القائم بأمره و مدبره و اللسان ترجمانه و المبلغ عنه و قد يكون حجته و قطعه انقطاع حجته فى المنازعه و 
قد يكون اللسان ذكره قال تعالى و اجعل لی لِسانَ صِدْقٍ فی ال خرین (۲) و قطع اللسان للنساء محمود يدل على الستر و الحياء و 
الأسنان أهل البيت و القرابات لتقاربها و تلاصقها و الثنايا أقربهم و الأبعد منها أبعدهم و العليا رجال القرابه و السفلی نساؤها و ما 
حدث فيها من حسن أو فساد أو كلال ففى القرابه فإن رأى أن أسنانه سقطت فصارت فى يده تكثر نساء أهله فإن سقطت و 
ذهبت فهو موتهم قبله و العنق موضع الأمانه و الدين و ضعفه عجز عن احتمال الأمانه و الدين و العضد أخ أو ولد قد أدرك و 
اليد أخ و قطعها موته و قد يؤول طول اليد بصنائع المعروف و إذا نسبت اليد إلى الأخ كانت الأصابع أولادا لأخ و إذا انفردت 
الأصابع عن ذكر اليد فهى الصلوات الخمس و نقصانها حدث فى الصلاه فالإبهام الصبح و السبابه الظهر و الوسطى العصر و 
البنصر المغرب و الخنصر العشاء و الصدر حلم الرجل و احتماله و الثدی البنت و البطن و الأمعاء مال و ولد فان رأى ظهور شی ء 
من أمعائه من جوفه فهو ظهور ماله و الكبد كنز و فى الحديث يخرج الأرض أفلاذ كبدها أى كنوزها و کذلک الدماغ و المخ و 
الأضلاع النساء لأن المرأه خلقت من ضلع و الظهر سند الرجل و قوته و من المملوك سيده و 


ص: ۳۳۶ 


۱-۱. فى بعض النسخ« زیادته مکروهه». 
۲- ۲. الشعراء: ۸۴ 


الصلب القوه و قد يكون الولد لأن الولد يخرج منه و الذكر ذكره و قد يكون ولده و الخصيتان الأعداء فإن رأى قطعهما ظفر به 
أعداؤه فان (۱) عظمتا كان منيعا و قد يكون انقطاع الخصيتين انقطاع إناث الولد و الفخذ عشيره الرجل و قومه و الركبه موضع 
كده و نصبه فى المعيشه و القروح و البثر و الجراح و الورم فى البدن و الجنون و الجذام كلها مال و البرص مال و كسوه 


وَرُوىَ: آن رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله سَأل عَنْ وَرَقَهَ فقالث خدیجه إِنْهُ قم ص دقك و لکن مَاتَ قبل أن تَظهَرَ فقال رَسُول 
الله صلی الله عليه و آله رَأَيُهُ (۲) 


فی الم و عَلَئِهِ اب بيض و لو کان من هل الّار لکان علیه لباز غَيْرُ ذلک. 


قال المعبرون القمیص على الرجل دینه على لسان صاحب الشرع و قد يعبر القمیص بشأنه فى مکسبه و معيشته و ما رأى فى 
قميصه صفاقه أو خرق أو وسخ فهو صلاح معيشته أو فساده و السراویل جاریه أعجميه و الازار امرآه و أفضل الثیاب ما كان 
جدیدا صفیقا واسعا و البیاض فى الثیاب جمال فى الدین و الدنیا و الحمره فى الثیاب صالحه للنساء و تکره للرجال إلا أن تکون 
فى ملحفه أو إزار أو فراش فهو حينئذ سرور و فرح و الصفره فى الثیاب مرض و الخضره حياه فى الدین لأنها لباس أهل الجنه و 
السواد سود(۳) و سلطان لمن يلبس السواد فى اليقظه و لمن لا- يلبسها مكروه و الصوف مال كثير و البرد من القطن يجمع خير 
الدين و الدنيا و أجود البرود الحبره فان كان البرد من إبریشم فهو مال حرام و فساد من الدين و القطن و الكتان و الشعر و الوبر 
كلها مال و العمامه ولايه و الفراش امرأه حره أو أمه و الوسائد و المرافق و المقادم و المناديل خدم و السرير سلطان إذا كان 
ممن يصلح لذلک و إلا فهو شهره. 


و يقال المرأه فضيحه و الستور على الأبواب هم و حزن و النعل امرأه و خمار 


ص: ۳۳۷ 


.1١-١‏ وإن(خ). 
؟- 7. فى أكثر النسخ« اريته). 


۳ ۳. سودد( خ 


المرأه زوجها فإن لم يكن لها زوج فوليها. 


و ژوی عَنْ آَم العلا النصَارِيّهِ قالث: ریت فی الوم لعتمان بن مَظعُونِ رضدی الله عَنْهُ بَْدَ مَوْتِهِ عَینا تجری فقصف تها علی رَسُولٍ 
الله صلی الله عليه و آله فقال ذاک عِلمُهُ (۱). 


و قال آصحاب التعبیر الساقیه التی لا یغرق فى مثلها حیاه طیبه و البحر الملک الأعظم فإن استقی منه ماء آصاب من الملک مالا و 
النهر رجل یقدر(۲) عظمته و الماء الصافی إذا شرب خير و حياه طیبه و إن كان کدرا آصابه مرض و شرب الماء المسخن و 
دخول الحمام هم و مرض و الماء الراکد أضعف فى التأويل من الجاری و المطر غیاث و رحمه إن كان عاما و إن كان خاصا 
فى موضع فهو آوجاع یکون (۳) فى ذلك الموضع و الطین و الوحل و الماء الکدر هم و حزن و السیل عدو يتسلط و الثلج و 
البرد و الجلید هم و عذاب إلا أن یکون الثلج قليلا فى موضعه و حينه فیکون خصبا لأهل ذلك الموضع و السباحه احتباس أمر و 
المشی على الماء قوه نفس و من غمره الماء آصابه هم غالب و الغرق فيه إذا لم يمت غرق فى آمر الدنیا و انفجار العیون من 
الدار و الحائط و حيث ینکر انفجارها هم و حزن و مصیبه بقدر قوه العين و الخمر مال حرام فان سکر منها أصاب معه سلطانا و 
السکر من غير الشراب خوف و من اعتصر خمرا خدم السلطان و أخصب و جرت على يده آمور عظام قال تعالی إِنّى أرانى 
غصر خفرآ(۴) فأوله يوسف بأنه يسقى ربه خمرا و شرب اللبن فطره و هو يكون مالا حلالا 


و قذ و5 فی :نا صلی الله عليه و آله َل الل الم 

و روی أن امرأه رأت فى المنام آنها كانت تحلب حيه فسألت ابن سيرين فقال هذه يدخل علیها أهل الأهواء. 
اللبن فطره و الحيه عدو و ليست من الفطره فى شی ء و الأشجار رجال أحوالهم 

ص: ۲۲۸ 

.١ -١‏ فى بعض النسخ« عمله» و هو آظهر. 

- ۲. فى بعض النسخ! بقدر). 


٣‏ ۳. كذا. 


كأحوال الشجر فى الطبع و النفع و طيب الريح فمن رأى شجرا أو أصاب شيئا من ثمره أصاب من رجل فى مثل حال ذلكك 
الشجر و النخل رجل شريف و التمر مال و شجر الجوز رجل أعجمى شحيح و الجوز نفسه مال مكنون و شجره السدر رجل 
شريف و شجره الزيتون رجل مبارک نفاع و ثمر الزيتون هم و حزن و الكرم و البستان امرأه و العنب الأبيض فى وقته غضاره 


الدنيا و خيرها و فى غير وقته مال يناله قبل وقته الذى يرجوه و الأشجار العظام التى لا ثمر لها کالدلب و الصنوبر إن رأى فهو 
رجل ضخم بعيد الصوت قليل الخير و المال و الشجره ذات الشوكك رجل صعب المرام و الصفر من الثمار مثل المشمش و 
الكمثرى و الزعرور الأصفر و نحوها أمراض و الحامض منها هم و حزن و الحبوب كلها مال و الحشيش مال و الزرع عمله فى 
دينه أو دنياه و الثوم و البصل و الجزر و الشلجم هم و حزن و الرياحين كلها بكاء و حزن إلا ما يرى منها ثابتا فى موضعه من غير 


أن يمسه و هو يجد ريحه. 


وَرَوَى البخاری و غَيْرْهُ م نَ الْمَحَالِفِينَ پاشادهم ءَ عن اب صلی الله عليه و آله قال: ق العام الى ا کن 
اض تو تخل قدب وخلى یآ یمه أ موق ی الع دو رب و ریت فى ژزیای ذه آئی عرزت ديفا المع 
تے ره ا مو ترا میب من الین وم أخوب َم عر خر عاد آخمن ما كات ذا ما جا اللہ ب يى لح و اجتماع 
مزیین و ریت أِضاً فبا بر و اللہ ۵ یز نا هم ار ین امین توم أ د و دا ار ما اء اللهُ به مق لیر فد و 


ُوَابُ الصدق لدی اا الله بعد یم ُذر. 


قال فى النهايه وهل إلى الشی ء بالفتح يهل بالكسر وهلا بالسكون إذا ذهب وهمه إليه انتهى و ضبطه النووى بالتحريكك و قال 
الوهل بالتحريكك معناه الوهم و الاعتقاد و سائر اللغویین على الأول. 


و رووا أنْضا عَنْ جابر فى خبر عَرُْوَهِ أخد آن انب صا الله عليه و آله قال: رابت كأنى فى دزع 4 حصینه و ریت بَقرا تن فأوّلت 
در الحصيَة بالعدینه و البقر بَقَرَهَ و الله 


ص: ۳۳۹ 


عَیژ. و روا دبع ابو بالمشلمین الَذِينَ استشْهِدُوا یز أحد. 
قال ابن حجر هذه اللفظه الأخيره هى بفتح الموحده و سکون القاف مصدر بقره بقرا و منهم من ضبطها بفتح النون و الفاء. 


و قال أهل التعبیر السیف سلطان فى المنام و إن رآه قد رفعه فوق رأسه نال سلطانا مشهورا و إن لم يكن ممن ینبغی له فهو ولد 
و کذلک کل من أعطى سکینا أو رمحا أو قوسا ليس معه سلاح فهو ولد و إن كان معه سلاح فهو سلطان و ما حدث فى السیف 
من انکسار أو ثلمه أو کدوره فهو حدث فیما ينسب السیف إليه و إن رأى أنه سل سیفا من غمد ولدت امرأته غلاما فان انکسر 
السیف فى الغمد مات الولد فان انکسر الغمد دون السیف ماتت الأم و سلم الولد و الرمی عن القوس نفوذ کتبه فى السلطان (۱) 
بالأمر و النهى و انکسار القوس مصیبه و البقر سٹون فان کائٹ سمانا کانت مخاصب و إن کانت عجافا كانت مجادب كما فى 
تأویل يوسف عليه السلام و من رکب ثورا آصاب مالا من عمل السلطان أو استمکن من عامل و إن رأى ثورا من العوامل ذبح و 
قسم 

لحمه فهو موت عامل و قسمه ترکته فان كان من غير العوامل كان رجلا ضخما و البعیر رجل ضخم و الناقه امرأه و ما رأى أنه 
راکب بعیر مجهول سافر و إن نزل عنه مرض و إن دخل جماعه من الابل آرضا دخلها عدو و ربما كان آوجاعا و من رأى أنه 


يرعى غنما سودا فهو آناس من آناس العرب و إن كانت بیضا فمن العجم 


و 


و رو عَنْ رَسُولِ الله صلی الله عليه و آله قال: ری عَنَماً كثيرَة شود َل فِها عم كثيرٌ پیض قالوا فما ره ا رَسُولَ الله قال 
الم با كوكم فی دینکم و الت ابكم و الْذِی تفیتی بد لو کال اليم ان مُعلّقاً بر لاله رجال من العجم كَأَس عَدُهُمْ به 
فَارِسٌ. 

و الكبش رجل ضخم و النعجه امرأه شريفه و العنز يجرى مجرى النعجه إذا كان فى الرؤيا ما يدل على المرأه إلا أن العنز دون 
النعجه فى الشرف و الحسب و قد يجرى مجرى النعجه(۲) فى كونها سنه مخصبه إن كانت سمينه و مجدبه إن كانت عجافا 


ص: ۳۳۰ 


.١ -١‏ فی بعض النسخ: فى سلطانه. 
0 ھ. 


و الفرس عز و ساطان و الأنثى امرأه شريفه و البغل سفر و الحمار جد الرجل الذى يسعى به فمن رأى أنه ذبح حماره لیا کل من 
لحمه آصاب مالا یجده و الفیل سلطان آعجمی فان رکبه فى آرض حرب كانت الدبره على أصحاب الفیل قال تعالی ات 
کت کل ریک و من أصاب حمار وحش آو وعلا و صغیره (۱) آنه پرید أكله يصيب غنیمه و من رأى أنه راكب حمار وحش 
بصرفه كيف شاء فهو راکب معصیه أو یفارق رأى الجماعه و الأسد عدو قاهر و الخنزیر رجل دنی شدید الش وکه و الضبع امرأه 
قبیحه سوء و الدب عدو دنی أحمق و الذئب سلطان غشوم أو لص ضعيف کذاب و الثعلب كثير الاختلاف فمن رأى أنه ینازعه 
خاصم ذا قرابه و إن طلب ثعلبا آصابه وجع و إن طلبه ثعلب آصابه فزع و من رأى ثعلبا بهرب منه فهو عزیمه یراوغه و من أصاب 
ثعلبا آصاب امرأه یحبها حبا ضعیفا و ابن آوی کالثعلب و آضعف و السنور لص و ابن عرس فى معناه و أضعف و الکلب عدو 
دنی غير مبالغ فى العداوه و القرد عدو ملعون و الحيه عدو مکاتم للعداوه و العقرب عدو ضعیف لا تجاوز عداوته لسانه و 
کذلک ساثر الهوام آعداء علی منازلهم و ذو السم آبلغ و النسر و العقاب سلطان قوی و الحدأه ملك خامل الذكر شدید الش و که 
و البازی سلطان غشوم و الصقر قريب منه و الغراب إنسان فاسق کذوب و العقعق إنسان لا-عهد له و لا حفاظ و لا دين و 
الطاوس الذ کر ملك أعجمى و الأنثى امرأه حسناء أعجميه و الحمامه امرأه أو خادمه و الفاخته امرأه غير آلفه و الدجاج خدم و 
الديكك رجل آعجمی من نسل الملوک. 


قال عمر رأيت أن ديكا نقر بی نقرتین فأولت أن رجلا من العجم سیقتلنی فقتله آبو لؤلؤه و العصفور رجل صخاب (۲) 


دنی و البلبل غلام صغير و الببغاء ولد یناغی و الخفاش عابد مجتهد و الزرزور صاحب آسفار و الهدهد کاتب یتعاطی دقیق العلم 
و لا دين له و الثناء عليه قبیح لنتن ريحه و الزنابیر و الذباب سفله الناس و غوغاژهم 


ص: ۳۳۱ 


؟- ۲. الصخاب: الشدید الصیاح. 


و النحله إنسان كسوب عظيم الخطر و البركه و طير الماء أفضل الطير فى التأويل لأنها أكثرها ريشا و أقلها غائله و لها سلطانان فى 
البر و الماء و السمكك الطرى الكبار إذا كثر عددها مال و غنيمه و صغارها هموم كالصبيان و من أصاب سمكه طريه أو سمكتين 
آصاب امرأه أو امرأتين فان أصاب فى بطنها لؤلؤه أصاب منها غلاما و الضفدع إنسان عابد مجتهد فان كثر من الضفادع فعذاب 
و الجراد جند و الجنود إذا دخلوا موضعا فهو خراب 


مر مر “جه 


و ری مشیم و یار فى ضجیعتهما إسنادِِمَا عن أبى مره قال فال زشول الل صلی الله عليه و آله: نَحْنٌ الْآخِرُونَ المَابفُونَ 
ی أن ایغ آویث خرن ن اض وضع فی بی موازان ِن ذعب کبزا لي و انی كوج ان آن لها هم 
طارا 8 الكذابين ذبن آنا هما اجب فقاو صاعت ا امھ 


۳ 


و سے و 2 لہ ہی E‏ ر گے 2 23 ۰ 7 3 پر کر سے ور ۶ ا ہو اج نے و ره وه 9 
و فی روایه التؤمتذى قال: رابت فى المَنام کان فی دی سِوَارَيْن فاولتهها كاذيئن بَخرّجان من بَعْدِى يُقال لاح دهما مت له 
صَاحِبٌ اليَمَامَهِ و العبسق صَاحِبُ صَنعاء. 


و قال علماء التعبير من رأى عليه سوارين من ذهب أصابه ضيق فى ذات يده و من الفضه خير من الذهب فإن رأى عليه خلخالا 
من ذهب أو فضه أصابه حبس أو خوف أو قيد و ليس بصلح للرجال فى المنام من الحلى إلا القلاده و التاج و العقد و القرط و 
الخاتم و للنساء كله زينه و القلاده ولايه و أمانه و اللؤلؤ المنظوم كلام الله أو من كلام البر و إن كان منثورا فهو ولد و غلمان و 
ربما كان اللؤلؤ جاريه أو امرأه و القرط زينه و جمال و الخاتم إذا کان معروف الصياغه و النقش سلطان صاحبه فان أعطى 
خاتما فتختم به ملک شیا و ربما كان الخاتم امرآه و مالا أو ولدا. 


بقى الفص ذهب ساطانه و بقى الذكر و الجمال و من رأى أنه أصاب ذهبا يصيبه غرم و يذهب ماله فان كان الذهب معمولا من 
إناء أو نحوه كان أضعض فى التأويل و الدراهم مختلفه التأويل على اختلاف الطبائع فمنهم من يراها فى المنام فيصيبها فى اليقظه 


و منهم من يعبرها بالكلام فإن كانت بيضا فهى كلام حسن و إن كانت رديه فكلام سوء و منهم من 


ص: ۳۳۲ 


لا يوافقه شى ء منهما و الدراهم فى الجمله خير من الدنانیر فقد يكون الدينار الواحد و الدرهم الواحد يكون ولدا صغيرا. 


انتھی ما أخرجناه من كتبهم المعتبره عندهم و لا يعتمد على أكثرها لابتنائها على مناسبات خفيه و أوهام رديه و الأخبار التی 
رووها أكثرها غير ثابته و قد جرت التجربه فى كثير منها على خلالف ما ذكروه فكثيرا ما رأينا ماء صافیا فأصبنا علما و دخلنا 
بستانا أخضر فأصبنا معرفه و وجدنا الحيه دنيا كما شبه أمير المؤمنين عليه السلام الدنيا بها فإنها لين لمسها و فى جوفها السم 
الناقع يهوى إليها الصبى الجاهل و يهرب منها الفطن العاقل و كثيرا ما ترى العذره فى المنام يقع على الإنسان أو يتلوث يده بها 
فيصيب مالا و سقوط الأسنان العليا لموت أقارب الأب و السفلى لأقارب الأم و كسر الظهر لفوت الأخ. 


كما قال سید الشهَدَاءِ عليه السلام: ین اسْتُشْهدَ الْعبَاسٌ قَدَّسَ الله رُوحَة الْآنَ انکسر طَهْرِى. 


و كثيرا ما يرى الإنسان أنه يدخل الحمام فيوفق لزياره أحد الأئمه عليهم السلام فإنها موجبه لتطهير الأرواح عن لوث الخطايا و 
الذنوب كالحمام لتطهير الأجساد و تناثر النجوم لكثره فوت العلماء و لذا سموا ابتداء الغيبه الکبری سنه تناثر النجوم لفوت كثير 
من أكابر العلماء فيها كالكلينى و على بن بابويه و السمرى آخر السفراء و غيرهم رضى الله عنهم. 

ثم إنها تختلف كثيرا باختلالف الأشخاص و الأ-حوال و الأزمان و لذا كان هذا العلم من معجزات الأنبياء و الأولیاء(۱)علیهم 
السلام و ليس لغيرهم من ذلك إلا حظ يسير لا يشمن و لا يُغْنِى من جوع و أما أضغاث الأحلام الناشثه من الأغذيه الرديه و 
لاد الد فى کیں سارت تارب وله آئی رجل والندى فلس سی ها نموا رٹل رايت الیل أسذا ایض قن 
عنقه حيه سوداء يحملان على و يريدان قتلى فقال والدى رحمه الله لعلکک أكلت البارحه طعام الأقط مع رب الرمان قال نعم قال 
لا بأس عليكك الطعامان المؤذيان صورا لكك فى المنام و أمثال ذلك كثيره جربها کل إنسان من نفسه و اللہ ولى التوفيق. 


ص: ۳۳۳ 


۱-۱. فى بعض النسخ: الأوصياء. 


**[تر جمه ]در بیان تعبیراتی كه برای خواب ها گفته اند كرجه بیشتر آن ها ماخذ قابل اعتماد ندارة. 


ابر در خواب نشانه حکمت است. هر که سوارش شود در حکمت به مقام بالا رسد؛ اگر دست ستش به آن رسد حکمتی را دریابد؛ 
اگر با آن درآميزد و به دستش نیاورد» با حکماء رفت و آمد کند؛ اگر در ابر سیاهی, تيركىء یا با ذو چیزی از ھت عذاب 


آوری باشد» عذاب است؛ و اگر باران دار رحمت است. 


روغن و عسل به مال تعبیر می شوند» و در بسیاری موارد هم به دانش و حکمت تعبیر می شوند. روايت است که مردی به ابن 
سيرين گفت: در خواب ديدم که عسل را از جام گوهر می لیسیدم. گفت: از خدا بترس و ياد قرآن را برگردان که آن را پس 


از آنکه خواندی و ياد گرفتی فراموش کرده ای. 


بالا رفتن نشانه رفعت مقام است. خدا تعالی گوید: «و رَفغناة مكاناً عَلِيّاا -. مریم / ۵۷ - و [ما] او را به مقامی بلند ارتقا 


دادیم.) و هر كس خواب ببيند به آسمان بالا رفته و وارد شده» به شرف و ذکر و شهادت می رسد. 


پرند گان در هوا عزم سفر يا رسیدن به شرف است. و برخی گفته اند که اگر انسان خواب ببيند به آسمان می پرد» اگر عمودی 
و بدون کجی باشد. به او زیان می رسد؛ اگر در آسمان پنهان شود و برنگردد؛ می میرد؛ اگر بر گردد» بیماری اش بهتر می 
شود؛ اگر افقی پرواز کند به سفر رود و به اندازه ای که يريده به مقام می رسد؛ اگر با بال باشد مال و سلطنتی باشد که در 
سایه آن سفر کند. و اگر بی بال است. وارد کاری می شود و فریب می خورد. و گفته اند که پرواز برای اشرار دلیل پستی 


است. 


ریسمان: عهد و امان است که خدا فرموده فو اقترا بحل الله جمیعاه -. آل عمران / ۱۰۳ - (و همگی به ریسمان خدا 
چنگ زنید.] 


تعبیر به دلالمت و راهنمایی قرآن مثل تعبیر رشته است به پیمان» چنان که گذشت. همچون کشتی به نجات که خدا فرموده: 
۳ وَ أَضْ حاب المَفییه» - . عنکبوت / ۱۵ - إو او را با کشتی نشینان برهانیدیم.) و چوب به نفاق» از قول خدا کم 


شب ف منافقون /۴- (گویی آنان شمعکک هایی پشت بر دیوارند [ که پوکک شده و درخور اعتماد نیستند].) و 
کک به سخت دلی از قول خدا راو مد و -. بقره /۷۴- لیا سخت تر از آن.) و بیماری به نفاق از قول خدا «فی قلوبهم 
مرض» - . بقره / ۱۰ - [در دل هایشان مرضى است.) و آب به فتنه» از قول خدا الَأَسْمَيِناهُعْ ماءً عَدَقا له فيه» -. جن / ۱۶ 
- ۱۷ - (قطعاً آب گوارایی بدیشان نوشانیم تا در این باره آنان را بیازماییم.) و خوردن گوشت به غیبت» از قول عدا بحت 


اعد کم اذ با کل لكك آحبه ارت عیرات۱۷۸ 2 (آبا سی از شما سیت قارد که كرست تراد مره اش را بخررد؟) 


SS‏ نہ 
خواری اهل آن دلالت کند از قول خدا «قالث إِنَّالْمَلُوكٌ إذا دَحَلوا ري أفْمَدُوهاه - ع تمل 6ل = ([ملکه] گفت: «پادشاهان 
و ۹( ۳ ۱ لم ٩‏ ۲ ولس 
شدّت سپیدی] گویی تخم شتر مرغ [زیر پُر] ند.) و نيز جامه به زنان از قول خدا هی لباس لکم: -. بقره / ۱۸۷ - إآنان برای 
شما لباسی هستند. أو باز کردن در خانه به دعا از قول خدا إن "7 ند تفتخوا» - . انفال / ۱۷ - ([ای مش ركان] اگر شما پیروزی 

[حق] را می طلبید.! یعنی اگر دعا کنید. 


و تعبير با رهنمایی حدیث: مانند کلاغ به مرد بد کار» برای آنکه پیغمبر او را بد کار نامید؛ و موش به زن هرزه» چون آن را 
فویسقه نامید؛ و دنده به زن که فرمود: زن از دنده کج آفریده شده؛ وهای کف لور نه رن که رود د شتر تنگ های 


پلور را آرام بران . 


و تعبیر با رهنمایی ضرب المثل: مانند تعبیر زرگر به دروغگو که گویند: دروغگوترین مردم زرگرها هستند؛ و کندن چاه به 
تربك که گویند: هر که چاهی کند بهر برادر در آن گردد اند و قول خدا که فرموده: «و لا عدي الك العف الا بأله» -. 
هم زنی كندء هیزم بار او كنندء و ١حَمَالَهَ‏ الحطب» -. مسد /۴ - به سخن جين تفسیر شده؛ و درازی دست به سخاوت که 
گویند فلالنی دستش از فلهن درازتر است؛ و تیر را به سنگ و تیراندازی را به تهمت زنا تعبیر کنند كه گویند فلانی را به 
هر زگی رمی کرد و خدا هم فرموده «و الذیق يَرْمُونَ الْمُحصٍ نات» -. نور / ۴ - و کسانی که نسبت زنا به زنان شوهردار می 


دهند.) و شستن دست را به نومیدی از آرزو که گویند دستم را نزد تو شستم. 


و تعبیر با رهنمایی نام ها: چنان جه فرد» شخصی که اسمش راشد است را در خواب دیده به رشد تعبیر شود يا شخصی که 
خواب ديدم كه در خانه عقبه بن رافع هستیم و برای ما خرمای ابن طاب آوردند و به سربلندی مان در دنیا و آخرت تعبیرش 
کردم و به اين که دين ما پاکیزه است. و ابن سيرين هسته خرما را به نيت سفر تعبیر کردہہ و ميوه به را به سفر تعبیر کند. و 


سوسن را به بدی» چون آغازش سوء است. با مناسبت در مورد. 


و تعبیر با رهنمایی معنا: چون تعبیر «اترج» به نفاق برای اختلاف درون و بیرونش؛ اگر در خواب چیزی نباشد که دلالت بر مال 
کند. و مانند تعبیر گل و نرگس به کم ماندن به مناسبت مورد چون زود گذرند و تعبیر آس به ماندن چون دوام دارد» روایت 


است که زنی در اهواز خواب دید که شوهرش به او گل نركس داد و به هوويش آس داد. معبر كفت تو را رها کند و او را 


نگه دارد. آ ا نشندی که شاغر سروده امت عهد در نر گس تاش عهد از ابن است و بسن 


© مهو 


و اما تعبیر به ضدّ: چنان جه خوف تعبیر به امن شود برای قول خدا « لَََدَلَهُمْ من بَعْدٍ خوفهغ آشناه -. نور / ۵۵ - و بیم شان 
را به ایمنی مبدل گرداند) و امن به خوف» و گریه به شادی در صورتی که ناله نباشد» و خنده (نه لبخند) را به اندوه» و طاعون 
را به جنگ و جنگ را به طاعون و شتاب را به پشیمانی و عشق را به دیوانگی و دیوانگی را به عشق» و نکاح را به تجارت و 
برعکس» و حجامت را به نوشتن چک و بالعكسء نقل مکان را به سفر و بالعکس» و از اینجا است که گفته اند خواب دیدن 


تشنگی بهتر از سیرابی است. و فقر بهتر از توانگری و زده شده و زخم خورده و کشته شده در خواب بهتر از فاعل آن ها است. 


و ممکن است با کم و زیادی؛ تعبیر تغيير کند» چنان جه گریه شادی است و اگر آواز و ناله دارد مصیبت است؛ و خنده اندوه 
است و اگر لبخند باشد خوب است. گردو مال پنهان است و اگر صدا داشته باشد خصومت و دشمنی است. روغن زدن به سر 
زیور است و اگر به روی صورت روان باشد اندوه است» زعفران ستایش است و اگر رنگ دهد بیماری و اندوه است» بیماری 
كه صحبت نمی کند و از خانه اش می رود مرگ است و اگر سخن كويد بهبودی است» و تعبیر چند موش, زنان هستند و اگر 
سفید و سياه باشند روز و شب هستند. و تعبیر ماهی» زن است و اگر تعداد و شمارش آن ها معلوم باشد و بسیار باشد غنیمت 
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است. 


و حتى ممكن است تعبير خواب با اختلاف وضع و حال خواب بینندہ تغيير کند» مانند غل كه خواب ديدنش بد استء ولى 
برای مرد صالح كناره كردن از بدی تعبير می شود. ابن سيرين می گوید: اگر خواب ببيند روى منبر سخنرانی می کند به 
يادشاهى مى رسدء ولى اگر نااهل است به دار آويخته مى شود. مردى از ابن سيرين در مورد تعبير خواب اذان يرسيد. گفت: 
به حج می روی» و فرد دیگری از او همین را پرسید. گفت: دستت به سبب دزدى قطع مى شود. كفت: اولى جهره خوبى 
داشت و خوابش را از و أَذَّنْ فى لاس بِالْحجٌ» -. حج / ۲۷ - و در ميان مردم برای [ادای] حج بانگ برآور) تعبیر کردم و 
از دومی خوشم 2٤‏ از روی دل أَذنَ دم ألتها از کم N‏ بوسف /۷۰- (سپس [به دستور او] ندا کننده ای 
بانگ درداد: «اى كاروانيان» قطعاً شما دزد هستید. ) تعبیر کردم. 


کس ت یو ویکم 2ك حكن شا و رهبي لذو سان عر ی با بلق را راد 
و پیغمبر صلی الله عليه و آله در عام الفتح خواب دید و همان واقع شد. خدا فرمود: الَقَدْ صَدَّقَ ال رَسُولَهُ الژویا؛ -. فتح / ۲۷ 
- إحمّاً خدا رؤياى پیامبر خود را تحقق بخشيد.] زهری از ابن خزیمه بن ثابت از عمويش روایت کرده است که خزیمه خواب 
ES‏ فو ان ]لها ی ]متا وف وان اھر کا سر اد و ار گرا گل ايه رست ار 
بر پیشانی او سجده کرد. و گاهی برای خود چیزی در خواب ببیند و برای فرزند يا خویشاوند يا همنام او رخ دهد. پیغمبر 
خواب دید ابی جهل پیرو او شده و به پسرش عکرمه تعبیر شد. و چون مسلمان شد فرمود: او همین است. و فرمانروایی مکه را 


براق اشيد بن خاصن و ات دید و شرشن عتاب فرماتر وا شل که یع صلی الله غلیدو آله او را فرمانداز مک کر 


در بخاری به سندی از ابن سيرين از قيس بن عباد روایت کرده که من در مسجد مدینه ميان جمعی که برخی اصحاب پیخمبر 
صلی الله عليه و آله در آن ها بودند نشسته بودم. مردی با چهره ای خاشع و خداپرست وارد شد و یک نفر گفت: اين از اهل 


بهشت است. و دو ركعت نماز ساده خواند و بیرون رفت و من به دنبالش رفتم و به او گفتم: چون وارد ۰ شدی كفت: که 


اين از اهل بهشت است. كفت به خدا شايسته نيست کسی چیزی را که نمی داند بگوید. من به تو بگویم برای چه؟ من در 
عهد پیغمبر صلی الله علیه و آله خوابی دیدم که برای آن حضرت با زگو کردم که گوبا در بستانی هستم - و از وسعت و 
سبزی اش گفت - در میان آن ستونی از آهن است که ريشه اش در زمین و سرش در آسمان بوده و در الا یکی حلقه ای 
است. به من گفتند از اين ستون بالا برو. گفتم نمی توانم. خدمتکاری آمد و لباس هايم را در پشتم جمع کرد و بالا رفتم تا آن 
حلقه را گرفتم. به من گفتند حوب بگیر! پس بیدار شدم و آن را در دست داشتم و اين خواب را به پیغمبر صلی الله عليه و آله 
گفتم. فرمود: آن باغ اسلام است و آن عمود» عمود اسلام است و آن حلقه؛ عروه الوثقی و تو در حالی كه مسلمان هستی؛ 


بمیری. و آن مرد عبدالله بن سلام بود. 


در نهايه گفته است که «تجوزوا فى الصلاہ؛ یعنی آن را کم كنيد و سریع آن را بخوانید. و گفته می شود به معنی جواز قطع 
كردن آن و گذشتن از آن است. و گفته است کلمه «منصف» به کسر میم به معنی خادم و خدمتگذار است و گاهی حرف ميم 


آن با فتحه «منصف)» خوانده می شود. 


در شرح السنه گفته: هر که در خواب ببیند به آسمان بالا می رود و واردش می شود به شرف و نام و شهادت می رسد و اگر 
خود را در آن ببیند و نداند کی به آن بالا آمده است» شرفی شتابان و شهادتی در آینده است. و خورشید پادشاهی بز رگ 
است» هر که در آن دگرگونی و گرفتگی ببیند غمی يا مرضی به شاه می رسد؛ ماه به وزير شاه و زهره به زن شاه تعبير می 
شود؛ عطارد نویسنده شاه مريخ رئيس ستاد جنگ زحل زندانبان مشتری خزانه دار» و اختران بز رگ دیگر اشراف مردم تعبیر 
می شوند؛ و ماه را اگر در آسمان خواب دید به وزير تعبیر می شود و اگر آن را نزد خود به خواب ببیند يا در دامنش يا خانه 
اش» به همسری زیبا تعبير می شود. جه مرد باشد جه زن باشد. 

و خورشيد در تعبير خواب يوسف پدرش بود و ماه مادرش يا خاله اش و يازده اختر برادرانش» جنان جه خدا فرمود «و 3 
اه لی ول میس 20ای سی مهو را ام ركام آڑا گی ات مرا وا کرد ديه وجي 


کرد و گفت: ن بمیرد و من يس از او بميرم و او از من شریف تر است . 
مردی به ابن سيرين كفت که در خواب ديدم ميان آسمان و زمين می پرم. گفت: مردی هستی که آرزوهای بسیاری داری. 


گفته اند هر که در خواب ببیند در جایی قيامت برپا شده عدالت در آنجا برپا شود اگر مظلوم باشند یاری شوند و اگر ستمگر 
باشند از آن ها انتقام گیرند» که عدالت اين است و روز قيامت روز فصل و جدایی و عدل است و خدا فرمود: «وَ نَم 


الْمَوازِينَ الَْشط لیم القیاقه» - . انبياء / ۴۷ - [و ترازوهای داد را در روز رستاخیز می نھیم.] 


هر کس خواب ببیند به بهشت رفته است. مزده بهشت از جانب خدا باشد» و اگر از میوه اش خورده و برداشته است» خیری در 
دين و دنیا و علم مفیدی به او می رسد و اگر در خواب از آن ميوه به دیگری داده شود دیگری از دانش او بهره می برد. و 
دوزخ رفتن بیم دهنده گناهکار است تا توبه کند و اگر ببیند كه از خوراک و آشامیدنی اش می خورد کار خلاف کند يا 


علمی می يابد که وبال او باشد. و غسل و وضو با آب سرد توبه و درمان درد و بیرون شدن از زندان و پرداخت وام و امان از 


خوف است. جز اين كه غسل اقوى از وضو است. خدا به ايوب فرمود: «هذا مسل بارِدٌ و شَّرابٌ» -. ص / 58 - [اینک این 


جشمه سار ات سردو آشامیدنی.) چون غسل کرد از همه بدى ها به درا مد. 
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غسل و وضو با آب گرم اندوه و پیماری استہ و اذانء حج است به دلیل قول دا ہو أَذن فی لاس بل ج» -. حج / ۲۷ - 
أو در ميان مردم برای [ادای ] حج بانگ برآور.) و نیز ممکن است سلطنت در دين و نیرو باشد» و نماز خواندن در خواب در 
صورتی که به سوی کعبه باشد نشانه درستی نظر و استقامت در دینداری و سنت است و اگر قبله راست باشد و نماز را تمام 
کنده امامت و ریاست ولایت است» و رکوع در خواب توبه است که دا فرموده: و و رکا آذابت» -. ص ۲۴۸ - [و به 
رو درافتاد و توبه کرد.) و سجود تقرب نه خحداست که خدا فرموده: َو اش و اقترت» -. غلق /۱۹ - و سجده كم و خود 
را [به خدا] نزديكك گردان.] 


و اگر در خواب نماز بخواند در حالی که از قبله به سمت مشرق يا مغرب منحرف باشدء انحراف از سنت باشدء و اگر يشت به 
قبله باشد» به دور انداختن اسلام است که خدا فرموده: دوه قراء ظَهُورِهِمْ) - . آل عمران / ۱۸۷ - (پس؛ آن [عهد] را پشت 
سر خود انداختند.) و اگر خواب ببیند که قبله را نشناسد» حيرت در دين باشد و هر كس در خواب سند بالا خانه کعبه 
است» دين ندارد و اگر کعبه را ببيند» امام عادل است» که هر كس قصد کعبه کند. قصد امام عادل کرده» و مسجد جامع» 
سلطان است. 


هر كس خواب ببيند به دور کعبه طواف می کند يا اعمال حج را انجام می دهد يس او به اندازه كارش صلاح و درستی در 
دين دارد و دخول به حرم نشانه امنيت است که خدا فرموده «و مَنْ دَحَلَهُ كانَ آمِناً» -. آل عمران / ٩۱‏ - [و هر که در آن 
درآید در امان است.) و قربانی کردن» آزاد كردن بنده است. اگر خود بنده باشد آزاد می شود و اگر اسیر است رها شود و 
اگر از چیزی می ترسد. آسوده گردد يا اگر بدهکار است بدهی اش پرداخت شود یا اگر بیمار است بهبود شود يا دوباره 


حاجی گردد. 


و گفته: هر كس در خواب ببیند که زنی آشنا يا خود را تزویج کردہ پادشاه شود و اگر زن ناشناس و بیگانه باشد و با او نسبتی 
نداشته باشد و عروس نام گیرد؛ مرگ او است يا اين که انسانی رابه قتل می رساند. هر که در خواب زنش را طلاق دهد از 
سلطنت عزل شود و هر که زن مرده بگیرد؛ در کار از دست رفته ای پیروز شود؛ هر کس در خواب با زن محرمی تزویج کند 
صله رحم کند؛ هر که با زن زناکار برخورد کند به مال حرام رسد و اگر بیننده خواب مرد صالحی است به علمی می رسد؛ و 
اگر زنی خواب ببیند شوهر کرده خير ببیند؛ اگر مردی با او زنا کند در خواب» کم شدن مال و پراکند گی و تشويش در کار 
است» بخاری روایت کرده که پیفمبر صلی اله علیه و آله فرمود: زن سیاه موی پریشانی را در خواب دبدم که از مدینه به 


جحفه نقل مکان کرد و آن را تعبیر کردم که بیماری وبا از مدینه به مهیعه که همان جحفه است افتاد. 


معبران می گویند: مرد آشنا در خواب. خود او است يا همنام و یا مانند اوه و مرد ناشناس اگر جوان است دشمن است و اگر 
سر است روت است؛ زن پر ناشناس. ڈنیا است و اگر خوش سیما و زیا است مال حلال است. و اگر آن زن سیمای مسلمانی 
ندارد مال حرام است» و اگر پریشان و زشت است» نه دين است و نه دنيا؛ و زن در خواب سنت است و كنيز خير است و 


كودكك اندوه» و زن فاحشه» برای دنیاپرست» دنیا است و برای نیک و کار و دانش پژوه علم است؛ و اخته‌ها اگر خوش چهره اند» 


فرشتگان هستند. مردى به ابن سيرين گفت: در خواب ديدم كودكى در دامنم فرياد مى زند. گفت: از خدا بترس و تار نزن. 


خواب دیدن اعضای بدن: سر مرد ریاست است و چهره اش جاه و موی سپیدش وقار و موی بلند اندوه» مگر برای کسی که 
سلاح پوشیده نشانه زیور است؛ و سرتراشیدن در حرم يا ايام حج کفاره گناہ است. و اگر بدهکار يا گرفتار است گشایش کار 


است. و اگر بدهکار ‏ و گرفتار نباشد. نشانه آبروریزی یا عزل رئیس است و ریش بی اندازه بلند» قرض و وام يا اندوه است. 


حنا بستن به سر و ريش پرده پوشی است. و موی سبیل و زیر بغل» زياد شدن بدی است و کم كردن آن خوب است؛ و گوش؛ 
زن يا دختر او است» و كوش و چشم دين است؛ و صداء ميان مردم در کاری که کرده و به او نسبت دهند شهرت دارد؛ و 
چشم» دين است و اگر در خواب ببیند كور است» از اسلام گمراه شود و اگر ببيند یک چشم دارد؛ نصف دینش برود يا گناہ 
بزرگی کند؛ چشم درد بدعتی در دين می كزارد» و مژگان حفظ دين کند» و همچنین سرمه کشیدن همین نشانه را دارد. 


پیشانی و بينى» جاه باشند؛ دهان» گشایش و پایان کار؛ و دل» سرپرستی و تدبیر کار؛ و زبان» تبلیغ كردن و حجت بر طرف 
آوردن» وبريدن زبان» از دست دادن حجت و دلیل در نزاع است. و شاید هم زبان؛ مشهور و نام آورشدن باشد که خدا 


فرموده او امجعل سان صلّق فی الْآخرينَ» -. شعراء / ۸۴ - زو برای من در [ميان] آیند گان آوازه نيكو گذار.] 


زبان بريدن» زن خوب است و نشانه پوشش و عفت است؛ و دندان هاء خانواده و خویشان هستند به خاطر نزدیکی و به هم 
چسبید گی شان» و دندان پیشینء خویشاوندان نزديكك تر و دندان های دورترخویشاوندان دورتر هستند» و دندان بالاء مردان 
خویفن و فامیل و دندان بان زان عو وى و فامنل هستد و ا دو این دندان ها از غویی با فساد با كلذل اتفاقی یفده در 
وزد و تاو فد ان اس کر در هوانا سط دان غا کی در گت د سی النادند نان اتد نش واد هو سیر كران سمس 


افتادند» پیش از او بميرند؛ و گردن» امانت دارى و ديندارى است؛ و لاغری» عجز از امانت دارى و دين دارى است. 


بازو برادر يا فرزند است؛ و دست برادر است و بریدنش, م رگ است؛ دست درازی» به کار خیر تأویل شده است. و وقتی 
دست به برادر تخیر شد» پس انگشتان برادرزاده اند» و اگر انگشتان تنها و بدون دست شدند» يس آن ها نمازهای ينج كانه 
اند و کاستی آن هاء نقصان در نماز است؛ و انگشت ابهام نماز صبح است. انگشت سبابه ظهر» انگشت ميانه» عصر و بعد از آن 
مغرب و انگشت کوچک نماز عشاء است. 


سینه» تحمل و بردباری است؛ پستان دختر است؛ و شکم و روده هاء مال و فرزند هستند» و اگر ببیند كه چیزی از روده هایش 
از شکمش بیرون افتاده» مالش ظاهر شود؛ و کبد» گنج است و در حدیث است که زمين تکه های کبدش راء یعنی گنج 
هایش را به بیرون اندازد؛ و مغز و مخ هم چنین باشند؛ و دنده ها زنان باشند. چون از آن آفریده شده اند؛ و پشت. سند مرد و 
نيوو قو تشن باشتت و اگر بتنده.است» آقای او است؛ و تبره يشت (صلن) یرو انث و ممکن انيت که قرز ند باشد زیر فرزند از 
آن است؛ آلت مردی, نام او است و امکان دارد که فرزند باشد؛ دو بیضه دشمنان باشند و اگر ببیند که بربده شده اند 


دشمن بر او پیروز می شود و اگر بز رگ شدند قدر و ارزشش بالا رود و بسا بریدن بیضه هاء قطع شدن فرزندان دختران است. 


4 امو 5-5 5 ۰ ]۰ ۰ 3 ا و 5 » ۰ ۰ کے ۰ 
و ران تيره و تبار مردم است؛ و زانو رنج و تعب در زند گی است؛ دمل و زخم و ورم بدن و دیوانگی و خوره همه تعبير به مال 


نش شش ال و اتف رات ات کشر لین نله ی ےھر ورس رس كشوي گا 
را باور کرد ولی پیش از بعثت تو مُرد. پیغمبر فرمود: او را در خواب ديدم كه لباس سپید پوشیده و اگر از دوزخیان بود؛ 


لباسش از غير آن بود. 


معبران می گویند که خواب دیدن پیراهن در بدن» دینداری او است به زبان صاحب شرع و بسا که پیراهن مقام در كسب و 
زندگی است. و اگر در پیراهنش شکافی يا پاره گی و یا چ رک ببیند» نشانه صلاح زندكى يا فساد آن است؛ و لباس زیر 
ناه كع مس ہو التكة شاف رن ات ار رین لان لاسی اسك که و و در انو کهاد است وهی در لاس 
جمال دين و دنیا است» سرخی در آن برای زنان خوب است و برای مردان بده مگر در روانداز لنگ و بستر که شادی است. 
زردی در لباس بیماری است. رنگ سبز زند كن در دين است چون جامه بهشتی ها است. برای کسی که در بیداری سياه 


پشمینه مال بسیار است و برد پنبه ای خير دنیا و آخرت است و بهترین بردها حبره است و اگر برد ابریشم است؛ مال حرام و 
فساد در دين است. و پنبه و کتان و مو و کرک همه مال هستند. عمامه نشانه فرمانروایی است. بستر» زن آزاد يا كنيز و پشتی و 
متکا و دستمال و حوله خدمتکار هستند. تخت برای کسی که شایسته آن است. شاهی و سلطنت است. و گرنه نشانه مشهور و 


و گفته اند كه دیدن زن در خواب رسوایی است و پرده در هاء اندوه و غم است. و نعل نشانه زن و سرپوش زن نشانه شوهرش 
و اگر شوهر ندارد» نشانه سرپرستش باشد. و از ام العلا انصاری روایت است که من عثمان بن مظعون را که مرده بود در 


خواب ديدم و چشمانش در گردش بودند و به رسول خدا صلی الله عليه و آله گفتم و فرمود: آن دانش او است . 


معتران گویند که خواب دیدن یک جوی آب که در آن احتمال غرق شدن نیست. نشانه زند گی خوشی است و دریا پادشاه 
بزرگی است و اگر از آن آبی بردارد از شاه مالی به او می رسد؛ و نهر» عظمت مرد را مقدر می کند و آب زلال که از آن می 
نوشد. خير و زند گی خوشی است و اگر تيره باشد بیماری است. و نوشیدن آب داغ و رفتن به حمّام اندوه و بیماری‌اند. آب 
ایستاده تعبیرش سست تر از آب روان است. و باران اگر در همه جا ببارد رحمت است و اگر در یک جای مین باشد» در 
آنجا دردها است. كل و لجن و آب تیره اندوه و غم است. سيل تسلط دشمن است. و برف و تگ رگ و عزو و سرماء اندوه و 


عذاب هستند» مگر آنکه برف کم باشد و در موسمش باشد که برای اهل آنجا نشانه فراوانی است. 


شناكردن در خواب» گرفتگی کار است و رفتن روی آب» قوت نفس است و فرورفتن در آن اندوه فراوان می باشد. غرق شدن 
در آن به طوری که نمیرد» نشانه غرق شدن در کار دنیا است و جوشش چشمه از خانه و دیوار و از هر جا که نباید باشد» 
اندوه و غم و مصیبت است به اندازه نیروی چشمه. می در خواب مال حرام است و اگر از آن مست شود با آن به سلطنت 
رسد. مستی بدون خوردن مى» ترس است و شراب سازی؛ خدمت كردن به سلطان و فراوانی و انجام شدن کارهای بزركك 
است. خدا فرمود: (إِنّى أرانى أَعْصدَرٌ مرا -. یوسف /۳۶- (من خویشتن را [به خواب] ديدم كه [انگور برای] شراب می 
فشارم».) و یوسف آن را تعبیر کرد که ساقی شاه شود. و نوشیدن شير در خواب مال حلال است و در خبر است که پیغمبر 


صلی الله عليه و آله آن را به علم تعبیر کرده است. و روایت است که زنی خواب دید که ماری را می دوشد و از ابن سیرین 


پرسید. گفت: هوسبازان به منزلش می روند. 


شير فطرت است و مار» دشمن است. و نیست از فطرت در چیزی و درختان مردانی خوش طبع و يرسود و خوشبو هستندء هر 
کس در خواب درختی ببيند يا از ميوه اش بجيند» از مردی مانند آن چیزی به او می رسد؛ و درخت نخله در خواب. نشانه مرد 
شریفی است؛ و خرماء مال است» و درخت گردو» مرد عجمی بخیل است. و خود گردو مال پنهان است؛ و درخت سدر مرد 
شریف. و درخت زیتون مرد با بركت و پرسود» و میوه زیتون, اندوه و غم؛ و تاک و بستان؛ زن» و انگور سفید در فصل خود» 


دنیای فزون و خير دنیا؛ و در غير موسم و فصلش مالی است که بی گمان و نادانسته می رسد. 


درختان بز رگ بی میوه چون بيد و صنوبر» نشانه مرد درشت مشهور و البته کم خير و مال است؛ و درخت خاردار مرد دشوار 
مقصد است. و میوه های زردرنگ چون زرد آلو و گلابی و سیب زرد و مانند آن هاء بیماری و ميوه های ترش مزه از اين ها 
نشانه اندوه و غم هستند. حبوبات همه نشانه مال هستند» و حشیش مال و زراعتکاری» کردار در دين يا دنیا است» و سیر و پیاز 
و زردک و شلغم اندوه و غم هستند. و كل ها همه گریه و اندوه هستند» جز آنکه در جای خود ببیند و بو کند و دست به آن 


نزند. 


بخاری و دیگران از آهل مخالفین به سند خود از پیغمبر صلی الله علیه و آله روایت کرده اند که در خواب دیدم که از مکه به 
زمینی پرنخل کوچ کردم. به خاطرم آمد که يمامه يا هجر باشد و مدینه درآمد» و در خوابم همین ديدم که شمشیری را تکان 
دادم و سرش افتاد» و تعبيرش مصیبت مومنان بود در روز احد. و دوباره تکان دادم و بهتر از نخست شد و تعبیرش فتح و 
اجتماع مؤمنان بود» و در آن گاو ديدم به خدا خوب است و آنان چند تن مؤمن روز احد بودند» و خیرش آن بود که خدا پس 


از آن آورد. و واب درستی که خدا يس از روز بدر به ما داد. 


در نهایه گفته است: «رَعل» با فتحه «يهسل) با کسرہ «وهلاه با سکون یعنی آن چیزی را خيال و تصور کرد و نووی آن را با 


فتحه آورده است و گفته است «وهل» (با فتحه) معنایش ظن و اعتقاد است. اما سایر لغت شناسان نظر اول را قبول دارند. 


و نیز از جابر روایت کرده اند که پیغمبر در غزوه احد فرمود: در خواب ديدم که زرهی محکم پوشیدم و چند گاو را سر 
بریدند كه زره محکم را به مدینه و گاو را به خوبی تعبیر کردم به خدا گاو خوب است» سربریدن گاو را تعبیر کردند به 


مسلمانانی که در احد شهید شدند . 


ابن حجر گفته: کلمه «بقره» دوم با فتح حرف اول و سکون قاف مصدر بقره «بقرا» است و گروهی آن را با قتح حرف نون و 
فاء ضبط کرده اند. 


معتران گونند: شش در کو ات شاه اشت وا گر نك که نالای.سرش بر آورده به تسلطنت مشهوری رسد و ا گر شانسته آن 
نباشد فرزند باشد» و به هر کس در خواب کارد يا نیزه يا کمان بی سلاح بدهند نشانه فرزند باشند و اگر سلاح دارد سلطنت 
است. اگر در خواب شکستگی يا رخنه يا تيره گی در شمشیر ببیند» پیشامدی در آنچه شمشیر به آن وابسته است رخ دهد اگر 


بميرد و اگر غلاف شكسته و شمشير مانده مادر بميرد و پسر سالم بماند. تيراندازى از كمان در خواب. نفوذى است برای امر 
و نهی كردن سلطان و شكستن كمان مصيبت است. 


گاو در خواب قحطى است و اگر فربه باشد» فراوانى می آورند و اگر لاغر باشند قحطى می آورندہ چنان جه در تعبير پوسف 
عليه الشلام آمده است. و هر كس در خواب سوار گاو نر شود از كار كردن برای شاه مالى به دست آورد؛ يا كارى بيدا کند 
واكر ببیند گاو نر كار كن را سر بريدند و گوشتش را بخش كردندء كاركر بميرد و تركه اش بخش و تقسيم شود و اگر 
کارگر نباشد» مردی تنومند بمیرد. و شتر در خواب نشانه مرد تنومند است و ماده شتر زن است. هر كس در خواب ببیند سوار 
شتر ناشناسی است. سفر می کند. اگر ببيند كه از آن يايين آمده است. بیمار شود. اگر ببیند دسته ای شتر به سرزمینی وارد می 


شوند» دشمن در آن درآید و دردهاى سيار می آورد. 


هر كس در خواب كله گوسفند سياه ببيند» مردم عرب باشند و اگر سفیدند» از عجم هستند. و از پیغمبر صلی الله عليه و آله 
روايت شده كه در خواب گوسفند سياه بسيارى ديدم كه گوسفند بسيار سفيدى در آن ها درآمدند. گفتند: به جه جيزى تعبير 
كردى يا رسول الله؟ فرمود: مردم عجم هستند كه با شما در دين و در نژادتان شريكك شوند. و قسم به آن كس كه جانم به 


دست اوست اگر ايمان به ثريا آويزد» مردانى از عجم به آن برسندء و فارسيان با آن خوشبخت تر باشند . 


چپیش در خواب. مرد تنومند است و ميش زنى شریف و بز ماده چون ميش است. اگر در خواب نشانى از زن باشد جز اين 
که بز در شرف و حسب فروتر از ميش استء و بسا در حكم گاو باشد كه اگر فربه است» نشانه فراوانی است و اگر لاغر است 
قحطی است؛ اسب نر در خواب. عزت و سلطنت. و ماده اسب. زنی است شریف. و استر سفر است. الاغ بخت آن كه آن را 


سے راند. هر که در خواب ينك که الاغش را سر بریده و از گوشتش می خورد. به مالی می رسد. 


فيل در خواب» شاه عجم است. اگر در سرزمین جنگ سوار آن باشدء شکست با فيل داران است. خدا تعالی فرموده ١أ‏ لم تر 
كيت قفا رنکت باضخاب اھ فل ۱ <(مکر نلاندای,پروود کارت با بلدا رآ سد کرد؟) و هر کی یں خوات كوو كر 


که بخواهد می گرداند» گناہ می کند یا از جماعت جدا شود و شیر در خواب نشانه دشمن زورمند است. 


خوک نشانه مردی پرقدرت است» کفتار زن زشت و بده و خرس دشمن پست احمق و گرگ شاه ستمکاری با دزد ناتوان 
دروغگویی و در مورد روباه اختلاف بسیار است. کسی که خواب ببیند با او می ستیزد» با خویشاوند درافتد» اگر به دنبال روباه 
است دردی به او رسد اگر روباه به دنبال او است می هراسد و کسی که خواب ببيند روباهی از او می گریزد» قصد دغلی 


دارد. 


هر كه در خواب روباهی بگیرد؛ به زنی رسد که کم او را دوست دارد» ابن آوی (شغال) در خواب مانند روباه است و ناتوان 
یتر که دزد ایت و ابش ‌عرنی,سانشك آن است ایا سیب ار امکو ہک دز کر انث شمن سٹر ين ار از دز اشيم 
است. و میمون دشمنی ملعون» و مار در خواب دشمنی سر به تو و عقرب دشمنی ناتوان است که دشمنی او بر سر زبان است. 


مع كرتل فاق دنگ دصاق هس ون رنه ای که دارند و زمردارشان مامت رابک و اکر کمن و حقات. دز گرا 


سلطانى نيرومند باشند» و شاهين در خواب. يادشاه بی نام و يرشوكتى است و باز نشانه يادشاه ستمكارى است و صقر نزديكك 


کلاغ انسان فاسق دروغگو است؛ عقعق» انسان بی وفا و بی مبالات و بی دين است؛ طاوس نرہ پادشاه أعجمى و طاووس ماده 


زن عجمی زیبا؛ كبوتر» زن يا کلفت و فاخته. زن ناساز؛ مرغء خدمتکار» و خروس» مرد عجمی شاهزاده است. 


عمر گفت: در خواب ديدم خروسی دو ن وک به من زد و تعبير کردم كه مردی عجمی مرا می کشد و ابو لؤلؤ او را کشت. و 
گنجشک در خواب مرد. جنجالی و يست است؛ بلبل پسر بچه خردسال و طوطی, فرزند نوازنده و خاش عابدی کوشا و 
ژرژون مسافرت کننده بسیار و هدهد» نویسنده ای بسیار دانا ولی بی دين» جه که ستایش او زشت است برای اين که بوی گند 
دهند. و رور و گی در خوات اوباش ان و زور مس اسان بر كنت و ارنجمند و با بر کت است: رظانت دز خوات 


بهترین تعبیر را دار زیرا از همه پرنده ها پرهایش بيشتر و کم آفت تر است و بر خشکی و دریا هر دو تسلط دارد. 


ماهی تازه در خواب اگر تعدادش زياد باشد» مال و غنیمت است و اگر تعدادش کم باشد اندوه است مانند کو دک» و هر 
كس در خواب یک يا دو ماهی به دست آورد» یک يا دو زن کرد یا گر اآخرون شکمشی دزی به از مت از أن رن سرف 
آورد. و قورباغه در خواب» عابدی کوشا است و اگر بسيار باشند» عذاب هستند و ملخ سرباز است و سربازان هركاه وارد 


جايى شوند. مايه تباهى هستند. 


و مسلم و بخارى در صحيحين خود با سند از ابی هريره روايت كرده اند كه رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: ما بيشتازان 
نخستيم و در این ميان كه من در خواب بودم كنجينه هاى زمين را به من دادند و دو دستبند طلا برابرم نهادند» بر من كران 
آمدند واندوهكينم کردند و به من وحى شد كه به آن ها بدمم» و دميدم و هر دو پریدند. تعبير کردم كه آن ها دو دروغگو 
هستند که در ميان آن ها قرار دارم؛ یکی پادشاه صنعاء و دیگری پادشاه یمامه است. 


در روایت ترمذی است که در خواب ديدم گویا در دستان من دو دستبند است که آن ها را به دو دروغگو تعبیر کردم كه پس 


معبران می گویند: هر کس خواب بیند دو دستبند طلا بسته است» تكن ببیند» و اگر نقره باشند بهتر از طلا هستند. و اگر در 
خواب خلخال طلا يا نقره بر پا ببیند» زندان می رود يا بيم در بند افتادن به او رسد. و برای مردان در خواب هیچ گونه زیوری 
شایسته نیست جز گردنبند تاج کمربند گوشواره و انگشتر و برای زنان هر زیور شایسته و به صلاحش است» و گردنبند نشانه 


حکمرانی و امانت است. 


و در به رشته کشیده قرآن يا سخنان خوب است و اگر پراکنده باشندہ فرزندان و پسران هستند. و شاید هم لؤلؤء كنيز يا زن 
ناشند. و گرشران وت و سمال است و انگفتر با زر گی اس ا حه سار ای کرات ده نشانه یادشاهین: اا گر 


انگشتری به دست کند در خواب مالک چیزی شود و در بسیار موارد هم انگشتر نشانه زن و مال و فرزند می باشد. 


نگین خاتم هم تعبیر خود آن را دارد و اگر از طلا-است. آنچه به آن وابسته اند حرام است. و اگر در خواب ببیند حلقه اش 


شكسته وافتاده و نگینش مانده» سلطنتش برود و نام و جمالش بماند. هر كس خواب ببيند طلايى به او رسیده. تاوان کشد و 


مالش از دست برود و ا گر طلا در ظرف و مانند آن به کار رفته باشد» تعبیرش سست ٹر است. 


درهم های نقره و فلزات به اختلاف طبع» تعبیر جداگانه دارند. ممکن است کسی خواب آن را ببیند و در بیداری به آن ها 
آن ها با هیچ کدام از این دو نظر موافق نیستند» و خلاصه خواب درهم نقره بهتر از اشرفی طلا است و شاید یک درهم يا یک 
اشرفی؛ نشانه فرزند كوحكك باشند. 


آنچه از کتاب های معتبر نزد تعبیرکنند گان گفتیم يايان یافت و بر بیشتر آن ها اعتماد نیست. چون بر پایه مناسبات نهان و 
اوهام سستی قرار دارد. و در ضمن اخباری که روایت کردند بیشترشان ثابت نشده اند و به تجربه در بسیاری از موارد خلاف 
این تعبیرها ثابت است» و جه بسیار در تعبیر خواب دیدن آب زلال به علم رسیدیم. در خواب بستان سبز به معرفتء و مار را به 
دنیا تعبیر کردیم؛ چنان جه امیرالمومنین عليه الشلام دنيا را به آن مانند کرده که تنش نرم است و درونش سم که كودكك نادان 
به آن می گراید و هوشمند عاقل از آن می گریزد. و چه سيار که عذره در خواب ببیند که بر روی انسان افتاده يا دست انسان 


به آن آلوده شده و بعد به مالی رسیده است. 


و افتادن دندان ماق بالا در خواب نشانه مرگ خویشان پدری است و دندان های زیرین مرگ خویشان مادری است. و 
شکستن يشت و کمر نشانه مردن برادر است. چنان جه امام حسين عليه ار لام در شهادت برادرش عباس عليه الشلام فرمود: 
اکنون پشتم شکست. جه بسیار انسان در خواب ببیند که به حمام رفته و توفیق زیارت یکی از ائمه علیهم الشلام را می یابد که 
مايه پاک شدن روح از آلودگی خطاها و گناهان است. چون حمّام برای پاک شدن بدن ها است. و فروریختن ستاره ها را به 
مرگ علماء تعبیر می کنند و از این رو سال اول غيبت کبری را تناثر نجوم نامیدند» زیرا بسیاری از علماء در آن سال مانند 


کلینی (ره) و ابن بابویه و سمری آخرین سفير امام زمان عليه الشلام و دیگران رضی الله عنهم در گذشتند. 


و آنکه خواب ها با اختلاف اشخاص و احوال و زمان فرق می کنند. از این رو اين علم از معجزه های انبیاء و اولیاء است و 


دیگران از آن بهره ای ندارند» جز اند کی که سودی ندارد. 


و اما خواب های واهی که به دلیل خوراک بد و اخلاط بدن هستند زياد هستند و به تجربه معلوم هستند. مردی ترسان و 
هراسان نزد پدرم آمد و گفت: امشب در خواب ديدم شیری سفید که ماری سياه بر گردن داشت بر من یورش آوردند تا مرا 
بکشند» و پدرم گفت: شاید دیشب کشک و رب انار خوردی؟ گفت: آری» گفتش بر تو زیانی وارد نمی شود در خواب اين 


دو خوراکت آزاربخش برایت مجشم شدند و مانند آن بسیار است که هر کس آن را تجربه کرده اسك و اله ولی التوفیق . 
٭| تر جمه | 
باب ۴۵ آخر فى روّیه النبى صلی الله عليه و آله و أوصيائه ع و سائر الأنبياء و الأولياء فى المنام 


روايات 


۹۳ 


لو و الْمَتوالش لِلصّدُوقٍ عَنْ مُحمّد ن إبراهيم الطالقان رن ان 7 بن امن بْن فَضَالٍ عَنْ آبیه عَنْ آبی 


لحن الا عليه السلام: ال لَه نجل ین أل راسا با ان زشول الله رب ِت وشول الل صلی الله عليه و آله فی الام کال 
کال عت ا تت اف فى أَرْضِكُمْ بَغضى (1) 


و اسْتُحَفِظَتُمْ ودیعتی و غَيْبَ فى ترابکم (1) 


کن و و ور و بضعه من تيك و و أنَا ا اديع و امن زاڑنی و هو یرف 


0 عت العا كدو ی وت طاعَتی فا و آبائی عاو وم امه و من كنا شماه يوم القامه تجا و لو كان علیہ 


ہی عَنْ مج دی عَنْ أبيه عليهم السلام َو رَمُولَ الله صلى الله عليه و آله قَالَ مَنْ 


م 


1 1 


مثل وژر ال لقن الْجنْ و لاس و لَقَّدْ د نی 
انی هذا 


ر 
أن 


- 
ع 


فی كانه تقذ رآنی (۴) نان الشيطان لا کل فى شورق و لافی کرو آعد من أو صدیانی و لا فى صُورَهِ آعد من دیعتهم و ان 


لیا الصَادقه جز مِنْ سبعین جرا من الُوَہ(۵) 
خدا صلی الله عليه و آله را ديدم كه گویا به من می فرمود: چگونه باشید چون که پاره من در زمين شما به خاک می رود و 
سپرده من به نگهداری شما گراید و اخترم در خاک شما نهان شود. 


امام رضا عليه الس لام فرمود: من هستم که در سرزمین شما به خاک روم و من پاره تن پیغمبر شما هستم؛ من سپرده و اختر 
هستم» هلا هر که مرا زیارت کند و حق واجب اطاعت من که فرمان خدا است را بشناسد» من و پدرانم در روز قیامت شفیعان 


او باشیم و هر كس که ما شفیعش باشیم در قيامت نجات می یابدہ هر چند سنگینی گناہ جن و انس را داشته باشد. 
و البته از پدرانم نقل کنند که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هر كس مرا در خواب ببيند خودم را دیده» چون شیطان 
نه به صورت من و نه هیچ کدام از اوصیائم و نه به صورت شیعیان آن ها در نیاید. و البته خواب درست یک جزء از هفتاد 


* | تر جمه | 


تیبان 


يدل الخبر على عدم تمثل الشیطان فى المنام بصوره النبی صلی الله عليه و آله و الائمه بل بصوره شيعتهم أيضا و لعله محمول 
على خلص شیعتهم کسلمان و أبى ذر و المقداد و أضرابهم و قد روی المخالفون آیضا مثله بأسانيد عن ابن (۶) 


ع 


عمر وابى 


ص: ۳۳۴ 


اف الا لسن ی 

۲-۲. فى بعض النسخ و فى المصدرین: ثرا کم. 
۳-۳ فى العیون: زارنی. 

۴- ۴. فى العیون: زارنی. 

۵- ۵. العیون: ج ۲ء ص ۲۵۷. الأمالى: ۳۹. 


۶-۶ فى آکثر النسخ: أبى عمر. 


هريره وابن مسعود و جابر و أبى سعيد و أبى قتاده عن النبى صلى الله عليه و آله بروايه أبى داود و البخارى و مسلم و الترمذى 
بألفاظ مختلفه منها من رآنى فى المنام فكأنما رآنى فى اليقظه و لا يتمثل الشيطان بى و منها من رآنى فى المنام فقد رآنى فان 
الشيطان لا يتمثل بى و منها من رآنى فى النوم فقد رآنى فإنه لا ينبغى للشيطان أن يتمثل فى صورتى و فى روايه أن يتشبه بى و 


منها من رآنى فقد رأى الحق فإن الشيطان لا يتراءى بى. 


و قال فى النهايه الحق ضد الباطل و منه الحديث من رآنی فقد رأى الحق أى رؤيا صادقه ليست من أضغاث الأحلام و قيل فقد 


رآنی حقيقه غير مشتبه انتهى. 


و اعلم أن العلماء اختلفوا فى أن المراد رؤيتهم عليهم السلام فى صورهم الأصليه أو بأى صوره كانت و لا يخفى أن ظاهر 
حدیث الرضا عليه السلام التعميم لأسن الرائى لم يكن رأی النبى صلى الله عليه و آله و لم يسأله ع فى أى صوره رأيته و حمله 
على أنه عليه السلام علم أنه رآه بصورته الأصليه بعيد عن السياق فان من رأى أحدا من الأثمه عليهم السلام فى المنام لم بحصل 
له علم فى المنام بأنه رآه و يقال فى العرف و اللغه إنه رآهم و إن رأى الشخص الواحد بصور مختلفه فيقال رآه بصوره فلان و 
لا يعدون هذا الكلام من المتناقض. 


و العامه أيضا اختلفوا فى ذلك فمنهم من قال المراد رؤيته صلی الله عليه و آله بصورته الأصليه و أيدوه عن ابن سيرين أنه إذا 
قص عليه رجل أنه رأى النبى صلى الله عليه و آله قال صف لى الذى رأيته فإن وصف له صفه لا يعرفها قال لم تره و بعضهم قال 
بالتعميم و أيده بما رووه عن أبى هريره قال قال رسول الله صلى الله عليه و آله من رآنى فى المنام فقد رآنى فإنى أرى فى كل 


صو ره. 


و قال القرطبى اختلف فى معنی الحديث فقال قوم هو على ظاهره فمن رآه فى النوم رأى حقيقته کمن رآه فى اليقظه سواء قال و 
هذا قول يدرك فساده بأوائل العقول و يلزم عليه أن لا يراه أحد إلا على صورته التى مات عليها و أن لا يراه رائيان فى آن 


ص: ۳۳۵ 


واحد فى مکانین و أن یحیا(١)‏ 


الآن و يخرج من قبره و يمشى فى الأ-سواق و يخاطب الناس و يخاطبونه و يلزم من ذلكك أن يخلو قبره عن جسده فلا يبقى فيه 
منه شی ء و یزار مجرد القبر و يسلم على غائب لأنه جائز أن يرى فى الليل و النهار مع اتصال الأوقات على حقيقته فى غير قبره و 
هذه جهالات لا يلتزمها من له أدنى مسكه من العقل (۲) 


و قالت طائفه معناه أن من رآه على صورته التى كان عليها و يلزم منه أن من رآه على غير صفته أن يكون رؤياه من الأضغاث و 
من المعلوم أنه يرى فى النوم على حاله تخالف حاله فى الدنيا من الأ-حوال اللاثقه و تقع تلك الرؤيا حقا كما لو رأى امتلاء 
دارا(۳) 


[دار ] بجسمه مثلا- فانه يدل على امتلاے تلك الدار بالخیر و لو تمکن الشیطان من التمثل بشی ء مما كان عليه أو ينسب إليه 
لعارض عموم قوله فان الشیطان لا یتمثل بی فالأولى تنزه رؤياه و کذا رؤيا شی ء منه أو مما ينسب إليه عن ذلك فهو أبلغ فى 
الحرمه و أليق بالعصمه كما عصم من الشیطان فى يقظته قال و الصحیح فى تأویل هذا الحدیث أن مقصوده أن رژیته فى کل 
حاله ليست باطله و لا آضغاث أحلام بل 


هی حق فى نفسها و لو رأى على غير صورته فتصور تلك الصوره لیس من الشیطان بل هو من قبل الله قال و هذا قول القاضی 
آبی بكر و غيره و يؤيده قوله فقد رأى الحق أى رأى الحق الذی قصد اعلام الرائی فيه فان كانت على ظاهرها و الا سعی فى 
تأویلها و لا يهمل أمرها لأنها !ما بشری بخیر أو إنذار من شر و اما تنبیه على حکم ینفع له فى دينه أو دنياه. 


و قال الغزالی لا يريد أنه ری بل رأى مثالا صار آله یتأدی بها معنی فى نفسی إليه و صار واسطه بینی و بینه فى تعریف الحق 


إياه بل البدن فى الیقظه آیضا لیس إلا آله النفس و الحق أن ما يراه حقيقه روحه المقدس صلی الله عليه و آله و یعلم الرائی 
کونه صلی الله عليه و آله بخلق علم لا غیر. 


ص: ۲۳۶ 
.١ -١‏ فى أكثر النسخ: يجىء. 
"- ۲. عقل( خ). 


دار( ظ). 


و قال الكرمانى فی شرح البخارى فقد رآنى أى رؤيته ليست أضغاث أحلام و لا تخييلات الشيطان كما روى فقد رأى الحق ثم 
الرؤيه بخلق الله لا- يشترط فيها مواجهه و لا مقابله فان قيل كثيرا ما یری على خلاف صفته و يراه شخصان فى حاله فى مكانين 
قلت ذلكك ظن الرائی أنه کذلک و قد يظن الظان بعض الخيالات مرئیا لكونه مرتبطا ہما یراہ عاده فذاته الشريفه هی مرئيه قطعا 
لا خيال فيه و لا ظن فان قلت الجزاء هو الشرط قلت أراد لازمه أى فليستبشر فإنه رآنی و قال الطيبى اتحاد الشرط و الجزاء يدل 
على المبالغه أى رأى حقيقتى على كمالها قال و قال القاضى لعله مقيد بمارآه على صفته فان خالف كان رؤيا تأويل رؤيا 


حقيقه و هو ضعيف انتهى كلماتهم الواهيه. 


والظاهر أنها ليست رؤيه بالحقيقه و إنما هو بحصول الصوره فى الحس المشترك أو غيره بقدرہ الله تعالى و الغرض من هذه 
العباره بيان حقيقه الرؤيا و أنها من الله لا من الشيطان و هذا المعن هو الشائع فى مثل هذه العباره كأن يقول رجل من أراد أن 
يرانى فلير فلانا أو من رأى فلانا فقد رآنى أو من وصل فلانا فقد وصلنى فان كل هذه محموله على التجوز و المبالغه و لم يرد 
بها معناها حقيقه. 


و أما التأويل الذى ذكره المفيد قدس الله روحه فيما نقلنا عنه فى الباب السابق فلا يخفى بعده مع أنه غير محتمل فى خبر الرضا 
عليه السلام أصلا بل فى بعض ألفاظ الروايات العاميه أيضا بقى الكلام فى أنه هل يكون حجه فى الأحكام الشرعيه فيه إشكال 
فانه 


قد ورد پأسانید صحیحه عن الصَّادِقٍ عليه السلام: فى حديث الأذان آن دین الله تبارک و تَعَالَى أَعَرّ من أنْ ری فى الوم 


و یمکن أن يقال المراد أنه لا يثبت أصل شرعيه الأحكام بالنوم بل إنما هى بالوحى الجلى و مع ذلك ينبغى أن يخص بنوم غير 
الأنبياء و الأثمه عليهم السلام لما مر أن نومهم بمنزله الوحى لکن هذه الأخبار ليست بصريحه فى وجوب العمل به إذ لعله مع 
العلم بكونه منهم عليهم السلام لم يجب العمل به إذ مناط الأحكام الشرعيه العلوم الظاهره كما أن النبى و الائمه عليهم السلام 
كانوا يعرفون كفر 


ص: ۲۷ 


المنافقين و فسق الفاسقين و نجاسه أكثر الأشياء لكن الظاهر أنهم لم يكونوا مأمورين بالعمل بهذا العلم بل كانوا يستندون فى 
تلك الأحكام إلى الأمور الظاهره من المشاهده و سماع البينه مع أن الظاهر أن هذا من مسائل الأصول و لا بد فيه من العلم و لا 


يثبت بأخبار الآحاد المفيده للظن و أيضا ما يرى فى المنام قد يحتاج إلى تعبير و تأويل فلعل ما رآه مما له تعبير و هو لا يعرفه و 
إن لم يكن من قبيل الأضغاث. 

و لقد سأل السيد مهنا بن سنان العلامه الحلى قدس الله روحه ما يقول سيدنا فيمن رأى فی منامه رسول الله صلی الله عليه و آله 
أو بعض الأئمه عليهم السلام و هو يأمره بشی ء و ينهاه عن شی ء هل يجب عليه امتثال ما آمره به أو اجتناب ما نهاه عنه أم لا 


يجب ذلك مع ما صح عن سيدنا رسول الله صلى الله عليه و آله أنه قال من رآنى فى منامه فقد رآنى فإن الشيطان لم يتمثل بى 


و غير ذلكك من الأحاديث. 


وما قولكم لو كان ما آمر به أو نهى عنه على خلالف ما فى أيدى الناس من ظاهر الشريعه هل بين الحالين فرق أم لا أفتنا فى 
ذلک مبينا جعل الله كل صعب عليكك هينا. 

فأجاب نور الله ضريحه أما ما يخالف الظاهر فلا ينبغى المصير إليه و أما ما يوافق الظاهر فالأولى المتابعه من غير وجوب لأن 
رؤيته ع لا یعطی وجوب الاتباع فى المنام انتهى. 

و قال البغوى فى شرح السنه رؤيه النبى صلی الله عليه و آله فى المنام حق و كذلكك جميع الأنبياء و الملائكه و كذلكك الشمس 
و القمر و النجوم المضيئه و السحاب الذى فيه الغيث و من رأى نزول الملاتکه بمکان فهو نصره لأهله إن كانوا فى كرب و 
جدب و كذلكك رؤيه الأنبياء و من رأى ملكا يكلمه ببر أو عظه أو بصله أو يبشره فهو شرف فى الدنيا و شهاده فى العاقبه و رؤيه 
الأنبياء كالملائكه إلا فى الشهاده لأن الأنبياء کانوا يخالطون الناس كما قال إن الّذِينَ عِنْدَ ریک لا يَسْتَكبرُونَ (۱) الآبه و قال فى 


ص: ۳۳۸ 


.۲۰۶ الأعراف:‎ .١ -١ 


الشهداء و الشّهَداءٌ عِنْدَ رهم (۱) و رؤيه النبى صلی الله عليه و آله فى مكان سعه لأهله إن كانوا فى ضيق و نصره إن کانوا فى 
ظلم و کذلک الصحابه و التابعين لهم بإحسان و رؤيه أهل الدين ب ركه و خير على قدر منازلهم فى الدين و من رأى النبى كثيرا 
فى المنام لم يزل خفيف الحال مقلا فى دنیا(۲) 


من غير حاجه فادحه و لا خذلان قال النبى صلى الله عليه و آله إن الفقر أسرع إلى من يحبنى من السيل إلى منتهاه و رؤيه الإمام 


إصابه خير و شرف. 


ا سر اض لالت داد كد فان E‏ حرا مد يه رڈ متهن ول ال یی الا راف سی کرد اک يه ووت 
شيعه آن ها هم نمی شود. و شايد مقصود شيعه واقعى باشد. چون سلمان» ابوذر» مقداد و مانند آن ها. و مخالفين هم اين 
حديث را به جند سند از ابن عمرء ابی هریره» ابن مسعود. جابر ابی سعيد و ابی قتاده به نقل ابی داود» بخارى مسلم ترمذی و 
به تعبيرات گوناگون از پیغمبر صلی الله عليه و آله روايت كرده اند مانند من رآنى فى المنام فكائما رآنی فى اليقظه و لا 
يتمثل الشيطان بی»: هر كس مرا در خواب ببیند كويا مرا در بیداری ديدة است و شيطان به صورت من متمثل نمی‌شود. و مانند 
«من رآنی فى المنام فقد رآنی فان الشیطان لا يتمثّل بی»: هر كس مرا در خواب ببيند يس حتما مرا ديده است زیرا شیطان به 
صورت من متمثل نمی شود. و مانند «من رآنی فى النوم فقد رآنی فانه لا ینبغی للشیطان ان یتمّل فى صورتی»: هر كس مرا در 
خواب يقد پس حتما مرا دید است زرا براق شیطان روا نیست که په صورت من مغل شود. و در روایتی «آن اه بی»: 
شبیه من شود. و مانند «من رآنی فقد رأى الحقٌّ فان الشیطان لا یتراء‌ی بی»: هر كس مرا ببيند حق را دیده است زیرا شیطان به 


صورت من به نظر نیاید. 


در نهایه گفته: حق ضدٌّ باطل است و حدیث «من رآنی فقد رأى الحق» از آن است. يعنى خواب درست است و واهی نست» و 


گفته اند یعنی به حقیقت مرا دیده و شبهه ندارد. (پایان نقل قول) 


و بدان که علماء اختلاف دارند که آيا مقصود دیدن آن ها در صورت اصلی است يا به هر صورت که نمود آن ها است. و 
ظاهر حدیث امام رضا عموم است. زیرا سال کننده پیغمبر صلی الله عليه و آله را ندیده و امام عليه الس لام هم نپرسید او را در 
جه صورتی به خواب دیدی, و تفسیر به این که امام دانسته که او را به صورت اصلی دیده از سياق به دور است. زيرا کسی که 
یک امامی عليه ال لام را در خواب ببیند» نمی داند که خود او هست. ولی در عرف و لغت گویند آن ها را به خواب دیده و 


اگرچه یک شخص باشد و به چند صورت دیده شود گویند او را به فلان صورت دید و این تناقض نیست. 


عامه هم در این باره اختلاف دارند. برخی می گویند مقصود صورت اصلیه است و برای تایید از ابن سيرين روایت می آورند 
كه چون مردی برایش می كفت که پیغمبر را به خواب دیدم» به او می كفت او را آن گونه که دیدی برايم وصف کن. و اگر 
وصفی می كفت که ناشناس بود» پاسخ می داد او را ندیده ای. و برخی به عموم معتقدند و آن را با روایت ابی هريره تأييد 
کنند که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هر كس من را در خواب بیند» من رادید به هر صورت که باشد. 


قرطبی گفته: در معنی حدیث اختلاف است. قومی ظاهرش را گرفته اند که هر كس خود را در خواب ببيند» به حقيقت دیده 


كس او را به خواب نبيند جز به صورتى كه وفات كرده. و دو نفر در یک حال او را در دو مكان به خواب نبيند و لازم آید كه 
اكنون زنده شود و از قبرش بيرون آيدء و در بازارها راه رود و با مردم گفتگو کند. و لازم است كه قبر از جسدش خالی 
شود و در آن چیزی نماند و فقط قبر زیارت شود و سلام بر غایب ادا گردد» زیرا روا است شبانه روز در غير قبرش» در خواب 


دیده شود و این نادانی هایی است که هر كس ذره ای عقل دارد آن را نمی پذيرد. 


و گروهی گفته اند معنایش اين است که هر كس او را به صورتی که داشته ببیند» و لازمه آن اين است کسی که او را به جز 
وصفش در خواب دیده. آن خواب واهی باشد. و معلوم است که در خواب به وصفی مخالف وصفی که در دنیا داشته دیده 
روفو قروا دا اش ان هه كد تع عدر تھے كدر طاتة ان روشاه هن مت سر اش کات 


و اگر شیطان می توانست به هر شکلی که او داشته يا به او وابسته شود درآید. با این قول معارض است که فرموده: «فان 
الشیطان لا يتمثل بی»: زیرا شیطان به شکل من متمثل نشود. پس بهتر منزه بودن رژیای او است. و منزه بودن رژیای هر چیز اوه 
معصوم بود. و گفته: تفسیر درست حديث اين است که دیدن او در خواب به هر حالتی بیهوده و واهی نیست. بلکه درست 


است» و اگر هم جز در صورت او است. از شیطان نیست و از طرف خداست. 


و گفته: این قول قاضی و ابوبکر و غیر او است. و مژید آن» قول آن حضرت صلی الله علیه و آله است که «فقد رای الحق»: 
همانا حق را دیده است. یعنی حق است آنچه خواب بیننده اعلام کند. اگر ظاهرش درست باشد بسیار خوب. و گرنه تفسیرش 
کند و آن را مهمل نگذارد؛ زیرا يا مژده خير است يا وهم دادن از بدی و يا آگهی بر حکمی که در دين يا دنیای برایش سود 


دارد. 


غرّالى گفته: مقصود اين نیست که پیغمبر را دیده است. بلکه نمونه ای دیده که وسیله ادای مقصودی از طرف من است و ميان 


كرمانى در شرح بخاری گفته: «مرا دیده» یعنی دیدن او» خواب واهی و با خیالات شیطانی نیست. چنان جه در روایتی آمده 
است «البته حق را دیده» و این دیدن به آفرينش خدا است و مواجهه و مقابله شرط آن نیست. اگر كويند جه بسيار که بر 
خلاف وصفش در خواب ديده شود و دو كس در دو مكان در یک حال او را خواب می بینند؛ می گویم كه خواب بیننده 
جنين گمان کند» و بسيار است كه شخص گمان به برخى خيالات مرئى كه مرتبط به آنچه كه عادتا می بيند است» كند. پس 
ذات شريف وى قطعاً ديده شده و از روى خيال و ظن و گمان نیست. اگر بگویی در اینجا جزاء همان شرط است» می گوییم 
كه مقصود از جزاء لازم آن است و معنا اين است كه مژده بگیرد كه مرا ديده است. و طيبى گفته: یگانگی شرط و جزاء دليل 
مبالغه است» يعنى مرا به حقيقت و كامل ديده است. و قاضى گفته بسا به کسی كه او را بر وصف واقعى وى ديده باشد» مقيد 


است و اگر نباشد» خواب قابل تعبير است نه خواب حقيقى» و آن ضعيف است. ياوه هاى آن ها در اينجا تمام شد. 


غرض از این تعبير بیان اين است كه رؤيا حقیقت و از خدا است نه از شيطان. و اين تعبير عرفيت دارد» چنان جه مردى گوید: 
هر كس بخواهد مرا ببيند بايد فلانى را بيند» يا هر كس فلانى را ديد مرا ديده است يا هركس به فلانى رسید به من رسيده 


است و همه اين ها مجاز و مبالغه است نه حقيقت . 


واما تفسيرى كه در سابق از شيخ مفيد براى روايت نقل كرديم بعيد است و در خبر امام رضا و در برخى تعبيرات اخبار عامه 
هم جا ندارد. اين سخن باقى ماند كه آيا خواب پیغمبر و امام در احكام شرعى حجت است يا نه؟ می توان گفت: نه. چون از 
امام صادق عليه الس لام به چند سند صحيح حديث آمده که» دين خدا تباركك و تعالی عزيزتر از آن است كه در خواب ديده 


سو د. 


و ممكن است كفته شود مقصود این است كه اصل شرعيت احكام به خواب ثابت نمی شود بلكه به وحى روشن است و به 


هر خال باند آن رابه خوات» خر اناج و اتمه تخصیصن داد زیرا خواب آن ها جون وحی انست: 


ولی اين اخبار دلالت ندارند که آنچه از پیغمبر يا امام در خواب دریافت شود واجب العمل باشد» و وجوب عمل به همان تبلیغ 
علنى و متعارف است. زیرا مناط احکام شرعی علوم ظاهری می باشد. چنان جه پیغمبر و امامء کفر منافق و فسق فاسق و 
نجاست بسیاری از چیزها را می دانستند. ولی ظاهر اين است که مامور نبودند به آن علم عمل کنند و بايد به امور ظاهری از 
مشاهده و شنیدن دلیل و بینه استناد کنندہ با این که ظاهر اين است که اين مسأله علم اصول است و بايد آن را دانست و اخبار 
آحاد مفید ظن در آن حجت نیست. به علاوه برخی خواب ها نیاز به تعبیر دارند و شاید خواب متضمن حکم هم جنين باشد 
گرچه پرت وپلا نباشد. 


راشای اه كل فیس کی مہ كتير بل ای سیک از نر اس ما وت 
از شرا نمی که شین كز فا ااه آن با ایک دعي ارم کار بعر ی اللشعاية ولد يرنه اش كه 
اع کی ار کرت هیقف وا فا سی شرف رتیت کار هو 
می گویید اگر امر و نهی آن ها در خواب مخالف ظاهر احکام شرع باشد و ميان اين دو حال فرقی هست يا نه» تقاضای جواب 
روشن داریم. که خدا انشاء الله هر مشکل تو را حل کند. 


علامه - خدا ضریحش را نورانی کند - جواب داد: آنچه مخالف ظاهر شرع است که نمی توان پذیرفت و آنچه موافق است» 
بهتر است اطااعت شود نه این که واجب باشد. زيرا خواب دیدن سبب وجوب اطاعت نباشد. (پایان نقل قول) بغوی در شرح 
السنه گفته: خواب دیدن پیغمبر حق است و هم جمیع انبیاء و فرشته ها و هم خورشید و ماه و اختران درخشان و ابری که باران 
دارد؛ و هر کس خواب ببيند فرشته ها در جایی فروآمدند» اگر مردم آن در گرفتاری و تنگی باشند» تعبیرش یاری مردم آنجا 
است» و همچنین است خواب دیدن پیغمبران. و هر كس خواب ببیند فرشته با او به کار خبر يا پند يا صله رحم سخن كويد يا 
به او مذده دهد شرف دنا و شهادت در انتظارش است. و خواب دیدن انبیاء مانند فرشته ها است» مگر در کے به شهادت» 
زيرا انبياء با مردم آميزش دارند» چنان جه فرمود: الّذينَ عِنْدَ یک لا یشتکبژون» -. اعراف / ۲۰۶ - به يقين» کسانی که 


5 92 7 5 07 8 5 7 5 2 3 و 9 رك 
نزد يروردكار تو هستند» از پرستش او تکبر نمی ورزند.) و درباره شهدا فرموده: او الشهداءُ عِنْدَ رَبْهِْ) -. حديد / ۱۹ - او 


پیش پرورد گارشان گواه خواهند بود.] 


و دیدن بيغمبر در جايى اكر تنگدست باشندہ به وسعت رزق آنان كه در آنجایند تعبير می شود و اگر در ستم باشند به نصرت 
آن ها. و خواب صحابه و تابعان خوب آن ها نیز اين گونه باشند. خواب دیدن اهل دينء به اندازه مرتبه ای كه در ديانت دارند 
خير و برکت است. و هر كس پیغمبر را در خواب بسیار ببیند» پیوسته سبکبار است و کم بضاعت در دنیا و بی نیاز از يشت 
شکن و مایه خذلان. پیغمبر فرمود: مستمندی به کسی که مرا دوست دارد از سیل به نهایت گاهش شتابان تر است» و خواب 
دیدن امام خير و شرف است. -. عیون اخبار الرضا ۲ : ۰۲۵۷ مجالس: ۳۹ - 
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جسبيدم. - . قرب الاسناد: ۲۰۳ - 
* | ترجمه ] 


«¥» 


د عَنَّهُ عليه السلام 2 قال: قال لی ايْحدَاء 


( 00 


جفراً ان بُچی 2 ای ابی قول يا بی ال كذَا یا بی افعل کذا قال فَدَحَلت عَليه بَْدَ ذلک فَقَالَ لی يا عَسَنُ 
E‏ 


۱ 


#*[ترجمه ]قرب الاسناد: راوی نقل می کند که امام رضا عليه السّ.لام با من آغاز سخن کرد و گفت: دیشب پدرم نزد من بود. 
گفتم: پدرت؟ فرمود: پدرم. گفتم: پدرت؟ فرمود: در خوابم آمد جعفر (جدم) هم نزد پدرم می آمد و می فرمود: يسرم چنین 
و چنان کن. راوی گوید: ر پس از آن نزد آن حضرت رفتم و به من فرمود: ای حسن! راستی خواب و بیداری ما یکی است. -. 
قرب الاسناد: ۲۰۲ - 

* | تر جمه | 


«f» 


دی ری پک ويد لقلا )نبیر عن أبى عبد له عليه السلام قال: 2 لت له إنَى ریت 


فى نام نیت كت لك إِنَ الال مع عبر الما اض الطاعه حرام ثل ال تھ و الم و لخم الْخترير فلت لی نَعَمْ هْوَ کذلک 
ال أَبُو عبد الله عليه السلام هُوَ دک (۶). 


| ترجمه ] کافی: بشیر به امام صادق عليه الس لام گفت: من در خواب به شما گفتم: جنگ به همراه کسی جز امام واجب 
الطاعه» مانند مردار و خون و گوشت خوكك حرام است و به من گفتی آری» جنين است. امام صادق فرمود: اين چنین است. - 
. کافی ۵: ۲۳ - 


1 تر جمه‎ 1 e 
«A» 


عليه السلام فأسَلم عَليهِ فلت (۷) 


ص: ۳۳۹ 


.1٩ الحدید:‎ .۱ -۱ 

اك جاور ظ). 

عب ۳. قرب الاسناد: ۲۰۳. و فیه: رابت رسول الله صلّی الله عليه و آله هاهنا و التزمته. 

۴ ۴. المصدر: ۰۲۰۲ 

۵- ۵. فى الکافی: محمّد بن الحسن الطاطری. عمن ذ کره» عن على بن النعمان» عن سويد القلانسی - الخ- 
۶- ۶. الکافی: ج ۵ ص ۲۳. و فیه: هو کذلک» هو کذلک. 


۷- ۷. فى المصدر: ففى بعض حججی غدا علینا علي بن الحسین علیهما السلام و وجهه مشرق فقال: جاء‌نی رسول الله .. 


فى بَغض حججی عَلَيِه فقال رَأَيْتٌ رَشول الله صلی الله عليه و آله فی لی رنه حّی أَحَهَدَ بیدی فذخلیی اجه فَرَوَجَنِى وراء 
اقا َعَلِمَتْ فضاح بی ول اللِّ صلی الله عليه و آله با علی بْنّ الین سم الْمَوْلُودَ منها زَبِدا قَالَ قما ققتا(ا) 


بن لكك ایس رو اما بل آبی عُبَئِدٍ هَدِيّهُ إِلَى علی بن الخت : E‏ شراها بتلائیق ألفا فلا رَ 


با تَفرقنا من المجلس فلمّا كاد من قابر حتت و مرزث عَلَى علق این نے کت کر و له 
قرو مقر ند 30 +7٣7‏ +ٔ ای لقو ول هذاتأویل قیاق ون قل قد لها وی 


عق 


**[ترجمه ]تفسیر فرات: حسين بن عمر جعفرى به نقل از پدرش كفت كه من هر سال به حج می رفتم و به على بن الحسين 
عليه ادلام گذر می كردم و به او سلام می دادم. در یکی از سفرهای حج خود به او وارد شدم و گفت: امشب رسول خدا 
صلی الله عليه و آله را به خواب ديدم كه دستم را كرفت و به بهشتم برد و حوريه ای به من تزويج كرد كه با او دخول كردم و 
مس اهو وشل خد صلی الله علدو الدديه من قزياد زد ای على بن الحسين! نام نوزاد را زيد بگذار. و از آن برنخاسته 
بوديم كه مختار بن ابی عبيده كنيزى را كه سی هزار درهم خريده بود برای آن حضرت هديه فرستاد. و چون شادى آن 
حضرت را به او ديديم از مجلس جدا شديم و سال آينده كه به حج رفتم و به آن حضرت گذر کردم تا به او سلام دهم زيد 
را هیر رز قائه راتفر درفو ابن ارام فراص Al‏ القازه عى تر نی کت وعدا اي 


ع 


3 


زفیای من کل قذ جعلها وين عفا» - + يوسف / ۱۳۸ ار بن است تعبير خواب پیشین من» به يقين» پرورد گارم آن را راست 


گردانید.) 
* | تر جمه | 
»$« 


مَجَالِسٌ الصَّدُوقٍء عَنْ مَك بن بَكرَانَ الماش عن أَححمَد بن مُحمّد ارد الَْمدَانِيَ عن الْمْذِرِ بن مُحمّدِ عَنْ أَحمَد د بن شید عَنْ 
عق میدن شیم عن أبى حر ای قال: يت یت تّ لی : ۵6 ۷ھ ود ار 
تراک کی E E E‏ 7 نول باعل 
خی لیھیڈک رند لیفینک رن قالآبو حمر تم حت بده تا یت على بن الس : قرب نع رت 


2 


ا 


ما ام ا غل وا ر ال عابلا ام لی بَدو فال لی ا انا خهرّة هذا اویل رغیای ین قبل َدْ جعلها ری 

**| تر جمه |امالی: ابی حمزه ثمالی كفت که به حج رفتم و نزد امام چهارم عليه ال لام رفتم. . به من فر مود: : ای ابی حمزه! ! آیا 
خوابی که ديدم برایت بازنگویم؟ در خواب ديدم که به بهشت رفتم و حوریه برایم آوردند که زیباتر از او را ندیده بودم و 
در این ميان كه بر تخت خود يشت داده بودم» یکی می گفت: ای على بن الحسین! مبارکت باد زبد» مبارکت باد زید! ابو 
حمزه گفت: پس از آن به حج رفتم و نزد على بن الحسین عليه الّرلام آمدم و در زدم و آن را برایم گشودند و در آمدم و به 


ناگاه ديدم که زيد را بر سر دست داشت يا گفت: پسربچه ای بر سر دست داشت و به من فرمود: ای ابی حمزه! «هذا اویل 


A 


1 


ژغیای من قول قد جعلها ری حقاء (اب ین است تعبير خواب پیشین منء به يقين» پرورد گارم آن را راست گردانید.! -. امالی: 
-٣٣‏ 


کاب شُلیم بن 5 مير الْمُؤْمنِينَ عليه السلام لاله ی عُمَرَ عا قال لک أب كك سیم دعا رجلا رخا فال آگا آذ 
دی فإ ان ہرم دی ہپ سے کہ و قمع علی کاب رَبْهِْ و سمه َيه تم قال جا ابن 


و ے ا ا ا د 


مر هك ا فلت أَنك علد دک قال فلت لَه قما بمتفك ان قد تخلقة ال ما رگ علیک قال و رد علع 2 ها أ 
السلام فان رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله قَدْ اخبرنی به یل مات ابوک فی ایی و مَنْ 


کپ لس 


رآ فى اليْقَظهِ قَالَ فما آخبرک قال أَنْمُدُک الله با ابن غعر لن د شک دقن 
ص: ۲۴۰ 


اق النصدر: 
۲- ۲. الأمالى: ۲۰۲. 


0 ۶ 8 


هاشم بيعت كرده بودند آن ها را به راہ راست 
بی به توداد» 


200" ال كانه ال ا 
1201000 


**| ترجمه ]| كتاب سليم بر 
كرد به تو جه كفت؟ كفت كمتر گواهی‌ام اين است كه گفت: اگر با اصلع 
روشن وامى داشت و به قرآن و سنت پیغمبرشان يايدار می كرد. و آنکه فرمود: ای پسر عمرا فرمود: جه جوا 
گفت: جوا كه آن را ينهان دارم على عليه الشلام فرمود: البته همان شب كه يدرت مُرد» رسول خدا صلی الله عليه و آله در 
گفت: به تو چه خبر داد؟ 
ا ‏ ھ۶ با خاموش 
و فص رر سس 


غرات از آنا من خی داقوم رس رها فا الله علدو الوا در کرات تم ال او راقو مدا ديد ات 
تو را رفا می مانم فرمود: او در پاسخ اين که گفتی 


ن جل و آبی بكر الی أن قال دَعَا بالْوَيْل و الثبور و قال کرذا 
لاف | َو ول و بها ات 
ضس کے یز 


و 


نت]و 
ال أو اک وَسَاقَُإِلَى أَنْ كَالَ لیم فلا قتل 


ا 9 
من دپ افش 
1220008 لیم فلت تعمد بن أ 27 ر مَنْ یدنک با قال عل عليه السلام فلت 
بر ہما خترنی به عَدِدُ الرّحْمَن بْنُ عَنْم قال 


o 
الْمَوّمِنِينَ‎ 
4 خدبثه إِنَاهُ ذ‎ 
3 ETE 

باح لل :ا 

1 5 ر ور هه و و ۵ محر 9 م و ور 

32 أن فك محمد فلل ملک من امانکه عة أ 
7ن نے پر کا مر ا 5 

ثته بها کد ثنى به مُحَمَّدَ و 


5 وت 
ر يوضر و زا مير المژینیی ع حك 


0 7 1 
[ترجمه ] کتاب سليم بن قيس: عبد الرحمن بن غنم ازدى داستان در گذشت معاذ بن جبل و ابوبكر را بیان كرده تا آنجا كه 
فرياد وا ويلا كشيد گفت: اين محمّد و على صلوات الله عليهما هستند که مرا به دوزخ نويد دهند» درحالى كه آن عهد نامه 
كه ما در خانه کعبه با آنء با هم پیمان بستیم» در دست آن حضرت است و می فرماید: به آن وفا كردى و تو و يارانت بر على 

ولى خدا جيره شدى و دليرى كردى يس بشارت باد تو را به دوزخ در يايين ترين دركات (يايين ترين درجات دوزخ) . 


سليم گوید: به محمد بن ابوبكر گفتم: به نظر تو جه کسی از این ينج نفر آنچه را كه گفته اند برای على باز گو كرده است؟ 


صلی الله عليه و آله فرمود: «هر كه مرا در خواب بيند خودم را دیدہہ زيرا شيطان مانند من نشود نه در خواب و نه در پیداری» 
و نه مانند یکی از اوصيايم تا روز قیامت». 


سلیم گفت: به محمد بن ابوبکر گفتم: جه کسی این را به تو با زگفت؟ پاسخ داد على عليه التّرلام. يس گفتم: من هم اين را 
شنيدم مانند اين که تو شنیدی. به محمد گفتم: شاید یکی از فرشته ها به او باز گفته است؟ گفت: شاید هم چنین بوده است» و 
سخن را کشاند تا این که سلیم گفت: چون محمد بن ابوبکر در مصر کشته شد و امیرالمومنین به ما تسلیت گفت» آنچه را که 
محمد به من با زگفته بود به آن حضرت گفتم و آنچه را که عبد الرحمن بن غنم گزارش داده بود نيز برايش گفتم. فرمود: 
محمد که خدا او را رحمت کند راست گفته است. غات که او شهید است و روزی خورد. تا پایان حدیث. 


2 1 تر جمه 1 
۹گ 


ماش ابن لخن أب عافد عن اوق عَنْ أي عَنْ محمد بن الام عن أختر 1 بن أبى عدا الله ال عن أبيه 
عفن جع عا بی سَدِيرٍالصَيَفِيَ ال ترمفث أبى یل را وھرل الله صلی ال عدو آله نا یی الان و ين بطق 
ع ہر ور عن الطب انيه ُب فجعل کل نو له لت 
یا سول الله تاو یی رُطبة ناویی وات اها ثم قلت ت با رشو الله وى أخرَى اوها ها جعت كلما اَل واه 


ہے فو و 


اه أخرى عى آغطانی تمانيه زطبات فلا نم لت مه أخرَى فَقَالَ لی عتبک قَالَ اه من مَنَامِى فما كان من 


ص: ۲۴۱ 


الد حلت عَلَى جغفر بن مب سایق عليه السلام و بین یه طبق مقطی بِمِْدِيلٍ کال اذى رین فى الام ین ید دی رسو 
ہے تر ریت ثم کشت الطب 5 یه رطب فجعل يكل یله تعجبث لیک و قت يلك 


فد اک اوی رطب اوی فأكلتهَ) ؛ 4 م طَلبِثُ أخرى عتّی کل تہ انی رطبات تم طلَبِتٌ مِنْهُ آخری فَقَالَ لی و راک دی 
سول الله صلی الله عليه و آله رداک ات تشم تشم عارف يما کان 


3 


| ترجمه آمجالس: حنان بن سدیر صیرفی نقل کرد که پدرم می گفت: رسول خدا صلی الله عليه و آله را در خواب ديدم و 
در برابرش طبقی که با دستمالی سر آن پوشیده بود قرار داشت. نزدیکش رفتم و سلام گفتم. به من پاسخ داد و دستمال را از 
روی طبق برداشت و در آن رطب بود و آغاز به خوردن از آن نمود. من به او نزدیک شدم و گفتم: با رسول الله! یک دانه 
رطب به من بده. یک دانه به من داد آن را خوردم و گفتم: يا رسول الله یکی دیگر به من بده. و به من داد و خوردم و هر 


دانه می خوردم دانه دیگر می خواستم تا هشت دانه به من داد و خوردم و دانه دیگر خواستم. فرمود: تو را بس است. 


گفت: از خواب بیدار شدم و چون فردا شدء نزد امام صادق عليه ال لام رفتم و برابرش طبقی سرپوشیده با دستمالی بود که 
گویا همان بود که در خواب برابر رسول خدا صلی الله عليه و آله دیدہ بودم. به آن حضرت سلام دادم و جواب داد و طبق را 
گشود و در آن رطب بود و آغاز به خوردن از آن نمود. من از آن در شگفت شدم و گفتم: فدایت شوم! يك دانه رطب به 
من بده. داد و خوردم» و دیگری خواستم تا هشت دانه رطب خوردم و دیگری خواستم. فرمود: اگر جدم رسول خدا صلی الله 
عليه و آله برایت افزوده بود» برایت می افزودیم» و به او خواب را با زگ کردم و لبخندی زد مانند کسی که داستان را می داند. 


[ترجمه] 

>۱ 

وه اھ ادوع سلمان: ف آ2 جُوبه أمير بر الم عليه السلام عَنْ تال ای و ساق إلى أن طلب الْجائليق مب عليه السلام 
از ق أي شین کوبت اھا نی بن عمط جات م وت 3 مِنَ الب و الا ستوشاو فأریت فی 


وور 


نامک مقامی و حدئت فيه كلامي و حذوت فيه غ خلا aS‏ 
م مى و < ديه می و ج فيه من حلافی و امر فيه باتتاعی قا 


ع ما به الله تاا م او اننا ال ا د 
خبرتنی 4 غير دين انوا معه 


6:۱ 


قال ص فت و اللہ الّذِى بت میتی ما ال 


* | ترجمه آمجالس: از سلمان در ضمن پاسخ های امیرالممنین عليه الشلام به پرسش های جائلیق آمده است: امام سخنش را 
تا آنجا کشاند که جاثلیق از آن حضرت معجزه خواست. امیرالممنین عليه الشلام فرمود: ای ترسای مسبحی! تو وقتی از وطنت 
بیرون آمدی» خلاف آنچه که اکنون اظهار می کنی در دل داشتی. به تو در خواب مقام من نشان داده شده و سخن درباره من 
را به تو با زگفته اندہ و از مخالفت با من تو را برحذر کرده اند و به پیروی من فرمانت داده اند. گفت: به آن خدایی كه مسیح 
را فرستاده راست گفتی و از آنچه به من خبر دادی جز خدا تعالی كس دیگری آگاہ نبود. سپس مسلمان شد و همراهانش هم 
ليان شب ند 


* | تر جمه | 


5 


آقول 


قد مر فى أبواب معجزات الأثمه عليهم السلام أخبار كثيره فى ذلكك تركناها مخافه الاطناب و التکرار و ستأتى رؤيا أم داود فى 


* | ترجمه ]در ابواب معجزات ائمه علیهم الم لام اخبار بسیار در اسن باره 25 پ شا از ترس طولانى شدن و تكرار 


وانهادیم. و خواب دیدن ام داود نيز در «باب خواستن عملى برای گره گشایی» خواهد آمد. 
* | تر جمه | 


«1» 


سا ل 


التَوْحَيِدَ دوق پاشناده عَنْ وب بن وقب ریت عَنْ ل ۳ہو ائه عليهم السلام قَالَ ال یی لوين عليه 
ضرا ك الْحَضد عليه السلام 00 قب بر کہ فق أ له عَلَمْدِ 1 دز به عَلَى الْعدَاءِ َال (1) ا و یا من لا هو إا هو 


َا أَصْبِحْتٌ قَصَضْتھَا علی رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله ال یا علي لت الاشع الْأَعْظَمَ و كان علی لسانی يَؤْم بذر(۳) لح 


آبی 


گفتم: چیزی به من بیاموز که با آن بر دشمنان پیروز شوم. گفت: «یا هو با مَنْ لا ہُو الا هو چون صبح شد و آن را به رسول 
خدا صلی الله عليه و آله كفتم» پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: ای علی! نام اعظم را آموختی» و روز بدر بر زبانم بود -. 


توحید: ۴۹ -. تا پایان حديث. 
٭| تر جمه | 
۳ 


بد اليد نیع 


ص: ۲۴۲ 
.١ -١‏ فى المصدر: فى المنام. 


۲- ۲. فيه: قل يا هو .. 
۳-۳ التوحيد: ۴۹. 


أبى بكر بن عیاش قمالَ: نی رأث فى مَنَامِى جين وجه موی بن عي کر و السلام من کر وكرت جوع 
رض العائر و وَرَحَ الزَّوحَ فیا كأنّى حرجت إلى قَوْمِى بَنِى غاضدره فلا صِدَوْتٌ بقنطره الكوقه عرص یی خَتَازِیژ عَشرة تریدٌنی 
ایی الل بر کلت أغرفة ِن نی اَی معا عنَى فعض یث لوجھی فلا مرت إِلَى ساهِی ص لت الطربق رتکد 
قوز ات لی أبن ري بها الح لک ارد ال فر تو رر کے 
الطریق فعض یث و فلت دک فما موت إلى کیو ی إا اکا بطخ کر جایش ماک فك ون أ ہت 
مِنْ ال عَردِه له فك کم 911707 یی و غری و لکن هه ذكرى ألى بت تین 
عَلِىّ عليهما السلام و مَنْ كانَّ م عه من أخله و من كه #متقوة العاء الذنى > تا وَ أ ا تفع الکلاب و موش شرب به فاش 
ذلك و قُلْتٌ له َه ویک أَنْتَ ریت عیذا قال إى وَالَّذِى س مک الشماء قد َأ بت هذا با الح و عابت و نك و ا باکت 
ان شون لَى تر تمذ راا ما فرح مین امِب إن کا فی ایا مدع فقت ويك و ما ال حت لم كوا تا 


آجری شلطانکم یه نت و ما جری ال أ یرب بان ن الب صلی الله عليه و آله و یرت اَرْضُه فلت و ین الق ال ها هُوَ ذا 


2 


th 


أك اقث فى ره و أما الب عمی عن أن غرف مضه تال ان عیاش و ما كفك رت ُ لیر قبِلَ دّلک الْوَقْت قط و لا 
الا طول سر فلت من( مره مق ی موی الى وف بى على حبر لَب و آذ و إا جک اة یه على 
لباب فَقَلتٌ للذن ن ری لول علی ابن رشول له صلی الله عليه و آله قال تُر عَلی اوضول فى هذا لقن و م قال 
کیذا وف زیاژه |براهی ليل الله و مد رشول الله و متا یل و میکائیلٌ فى ژعیل ین ایک کر قال ان عیاش 


فَاتمَهْتٌ و قد دان 2 مدید و حزن و كَآبَه و مضت بی الام ّى کذث أنْ فى انتا 4 تم اضطرزث إِلَى روج ی بجی 


کا لی عَلَى رل منم حرجت و آنا ا کر ِي حٌى عدوت بقلطرهالکوقه و بى عََرَة من اللصُوص فَحِينَ ریم 
کرٹ اح تو وزعت وز خف لھم الوا لی ألني ما مک و الج بسک غارس ا بعکم و كر بل 
عیاش و تا رجت فی طلب کین لی و الله لا تَقْطعُونِى عَنْ طلب دَئنِى و نَصَ ژفاتی فی نیقی دید الصاف ای رجل 
تم لای و رب الكغبه ا عرض له ثم ال لیفض فتانهم كن ععه عتّى تصیز بهالیاطريق لین الآ و بكر فجعلث انڏ کر 
را راب فى السام ون ا کب ین کاو یل زیر ی مدز إِلَى تیوی ریب و له ای إ ة لا ُو ال الَذِى كنت رید 
فى ابی شوه یی راب فی انو کی أي فی ما سوام فَحِينَ ره كوت الَأْر و الژوْیا لت له له ما کات 


هَذَا لا وخب( 

e‏ بعا کان أجابد یی © قال لى انض با فعضي رقت عق على الموضع و هو 2 وب 
فلع یقت شی ء من مَنَامِى لا الا نو العیر قائی لع ار ر یراو لغ آز آذناً ثم قال أبُو بكر إِنَّ آبا حص ین دی أنَّ رَشول الله 
صلی الل علیه و آله قال من رآ 7 


**[ترجمه ]مجالس: ابوبکر بن عیاش نقل کرد که چون موسی ابن عیسی به سوی قبر حسین عليه الت لام روانه شد تا آن راو 
همه زمين های اطراف آن را شخم کند و در آن زراعت بکارد» در خواب ديدم گویا نزد قوم و تبار خود ب: بنی غاضره بیرون 
رفتم» و چون به پل کوفه رسیدم ده خ وک سر راہ من را گرفتند و قصد من کردند. و خدا به وسیله مردی از بنی اسد که او را 
می شناختم به کمک من رسيد و آن ها را از من دفع کرد و به راه خود رفتم تا به «شاهی» رسیدم و راہ را گم کردم. و 

آنجا پیرزنی را ديدم كه به من گفت: ای شيخ قصد کجا داری؟ گفتم: غاضریه. به من گفت: بنگر به اين وادی که چون به 


آخرش رسیدی راہ بر تو روشن شود. پیش رفتم و چنین کردم و چون به نینوا رسیدم» پیری فرتوت آنجا نشسته بود. 


گفتم: ای شيخ از کجایی؟ گفت: از اهل همین آبادی هستم. گفتم: چند سال داری؟ گفت: به ياد ندارم چند سال از عمرم 
گذشته است. ولی دورترین خاطره ای که دارم اين است که حسین بن على عليه الت لام و همراهان و خاندانش را که با او 
بودند ديدم که اين آبی را که می بینی به روی آن ها بستند» درحالی که به روی سگ ها و حیوانات وحشی با زگذاشتند تا از 
آن بنوشند. من آن را دلگداز شمردم و به او گفتم: وای بر توا به چشم خود اين را دیدی؟ گفت: آری» سوگند به آن کس 
كه آسمان را افراشته» ای شيخ به چشم خود دیدم» و راستی تو و یارانت به آنچه ما دیدیم و دیده هر مسلمانی را خونبار کرد 
اگر مسلمانی در جهان باشد» کمک می كنيد. 


گفتم: وای بر توا آن چیست؟ گفت: اين که شما از آنچه سلطان شما بر آن حضرت روا دارد جلو گیری نکنید. گفتم: جه روا 
داشته و به اجرا گذاشته؟ گفت: آیا قبر پسر پیغمبر صلی آله علیه و آله را شخم می کنند و زمینش را کشت کنند؟ گفتم: قبر 


کجا است؟ گفت: زمینش همان جا كه تو ایستادی» است. و خود قبر گم شده و جایش را نمی دانند. 


ابن غا کل من قبر را پیش از آن هر گز ندیده بودم و در عمر خودم بر سر آن نیامده بودم. گفتم : کسی است که آن را به 
من معرفی کند؟ آن شيخ با من آمد تا به بنگاهی رسیدیم که دری داشت و دربانی و گروهی زياد بر در ایستاده بودند. به 
دربان گفتم: می خواهم بر پسر رسول خدا صلی الله عليه و آله وارد شوم. گفت: در اين موقع دسترسی به او نداری. گفتم: 
برای چه؟ گفت: اکنون وقت زیارت ابراهيم خلیل الله و محمد رسول الله صلی الله عليه و آله است و به همراه آن ها جبرئیل و 


ميكائيل با فوج و كروهى از فرشته هاى زياد هستند . 


ابن عیاش گوید: از خواب بيدار شدم و سخت هراسيدم و اندوه و كريه مرا فرا كرفته بود» و چند روزی گذشت تا نزديكك بود 
خوابم را فراموش كنم. آن كاه ناجار شدم به خاطر كرفتن قرضى كه از يكك نفر داشتم از بنى غاضره بيرون بروم. يس بيرون 
رفتم و من بقيه ماجرا را به ياد نمی آورم تا اين كه به ميل كوفه رسیدم و ده دزد به من برخوردند و تا آن ها را دیدم به ياد 
خوابم افتادم و هراس آن ها مرا گرفت» به من گفتند: هر جه داری بریز و خود را نجات بده. من که مقداری هزینه همراه 
داشتم گفتم: وای بر شما! من ابوبکر ابن عیاش هستم و همانا برای گرفتن قرضم بیرون آمده ام. شما را به خدا مرا از گرفتن 
طلبم بازندارید و از هزینه ای که دارم می دهم. 


یکی از آن ها فریاد زد: به پرورد كار کعبه او مولای من است» به او تعرض نکنید. آن كاه به یکی از جوانان خود گفت: با او 
برو تا او را به جای امن برسانی. ابوبکر گوید: خوابم به يادم آمد و از تعبیر خوكك ها به آن دزدها در شگفت شدم تا اين که 
به نینوا رسیدم و به خدای یگانه كه هیچ خدایی جز او نيست قسم که همان شيخ را که در خواب دیده بودم» به همان صورت 
و هيئت در بیداری ديدم و وقتی او را دیدم خوب به ياد خوابم افتادم و با خود گفتم: لا اله لا الها آن خواب جر وحی نبوده. 


و همان پرسش در خواب را از او کردم و همان پاسخ را داد. 


سپس به من گفت: با من بیا! و با او رفتم بر آنجا که شخم شده بود ایستادم و چیزی از خوابم کم نبود» جز دربان و بنگاه که نه 
بنگاهی ديدم و نه دربانی. سپس ابوبکر گفت: ابو حصين به من باز گفت که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هر که مرا 


در خواب بیند خودم را دیده» زيرا شیطان به من مانند و متمثل نشود. تا پایان حدیت. 
* | تر جمه | 
بیان 


تقول كرب الأرض إذا قلبتها للحرث و الرعیل القطعه من الخیل و الاضافه الضيافه. 


#* ترجمه ]اکرب الاعرض» موقعی گفته می شود که برای کشت و زرع آن را زیر و رو کنند و «رعیل» جزئی از گروه اسبان 


است و «اضافه» به معنی مهمانی و ضیافت است. 
* | تر جمه | 


عمو 


آفول 
وقد مضت آخبار کثیره من هذا الباب فى أبواب معجزات الأئمه و معجزات ضرائحهم المقدسه. 


ص: ۳۴۴ 


.١ -١‏ فى أكثر النسخ« وصیا؛ و الظاهر أنه تصحيف. 


* | ترجمه ]اخبار بسيار در اين باره در ابواب معجزات ائمه عليهم الشلام و كرامات قبورشان گذشته است . 

** | ترجمه | 

باب ۴۶ قوى النفس و مشاعرها من الحواس الظاهره و الباطنه و سائر القوى البدنيه 

الآيات 

البقرہ: تم اله على فلوبهم و على سَمْعِهمْ و علی آتصارجغ غِشاوَة و لَهُْ عَذابٌ عَظِیم (1) 

النحل: و ال خرجکم من طون اتهايكة لا علمون نیا وجل لک سم و امار وله أك کون ا 
المومنون: و ہُو الى نا لك المع و البصاز و هقی ما کون (۴) 

الروم: و من آياتهِ علق الشماواتِ و رض و اختلاف کم و نکم إنَّ فی ذلك لیات للعالمین (8) 

۵ ۱06۸ :]-"- عم الله على قلوبهم و علی سَمْعِهمْ و علی أنصارهِغ شاه و لَهُمْ عذابِ عَظَيمٌ. -. بقره / ۷- 
[خداوند بر دل های آنان» و بر شنوایی ایشان فهر نهاده و بر دید گانشان پرده ای است و آنان را عذابی بز رگ است.) 
و أله آخرجکم من بطون اواك لا تعلمون میت و جعل لک المع و اتسار و له کم تشکژون. -. نحل /۷۸- 


زو خدا شما را از شکم مادرانتان- در حالی كه چیزی نمی دانستید- بیرون آورد» و برای شما كوش و چشم ها و دلها قرار 
داد باشد که سپاسگزاری کنید.) 


- و هو الّدی نا كم القع و الصا و اه لي ما تشکوون. -. مومنون ‏ ۷۸- 

[و اوست آن كس که برای شما كوش و چشم و دل يديد آورد. جه اند ک سياس گزارید.] 

- و من آياته عَلَقٌ التماوات و اض و الخلا لک نکم إنَّ فى ذلك لَآيات للعالمین. -. روم /۲۲- 

آر از تفا های قدرت او افعض اسمان عاو ونيم و الا دان غا ضا و رگ هان شیاس فطع دراب ارتا 
برای دانشوران نشانه هایی است.] 

| تر جمه ] 


تفسیر 


ختم الله على لوبهم قال النيسابورى القلب تاره یراد به اللحم الصنوبری المودع فی التجويف الأیسر من 


الصدر و هو محل الروح الحيوانى الذى هو منشأ الحس و الحركه و ينبعث منه إلى سائر الأعضاء بتوسط الأورده و الشرايين و 
یراد به تاره اللطيفه الربانيه التى بها يكون الانسان إنسانا و بها يستعد لامتثال الأوامر و النواهى و القيام بموجب (۵) التكليف إِنَّ 
فی ذلک لَذِكرى لِمَنْ کان لَه قَأَبٌ (۶) و هی من عالم الأمر الذى لا يتوقف وجوده على ماده و مده بعد إراده موجده 


ص: ۲۴۵ 


۱- ۱. البقره: ۷. 

۲- ۲. النحل: ۷۸. 
٣‏ ۳. الممنون: ۷۸. 
۴- ۴. الروم: ۲۲. 
۵- ۵. بمواجب( خ). 
۶-۶ ق: ۲۷ 


ما وه إذا آراة شيا أن يَقُولَ لَهُ كن فَيِكونٌ (۱) كما أن البدن بل اللحم الصنوبرى من عالم الخلق و هو نقيض ذلك ألا لَه 
الخلق وَ الأَمْژ(٢)‏ و قد يعبر عنها بالنفس الناطقه و تفس و ما سَوَّاها فَألْهَمَھا فججوڑھا و تقواها(۳) و بالروح قل الروځ من آفر رَبَى 
(۴) و تحت فيه من رُوجی (۵) ثم قال بعد تفسير السمع و البصر و الحق عندى أن نسبه البصر إلى العين نسبه البصيره إلى القلب 
و لكل من القلب و العين نور آما نور العين فمنطبع فيها لأنه من عالم الخلق فهو نور جزئى و مدركه فى ذلكك النور و لكل منهما 


أصغر مما هو عليه انتهى. 


##[تر جمه ]دتم ال علی قَلوبهم» [خداوند بر دل هاى آنان مُھر نهاده) نيشابورى كفته: یک بار مقصود از قلب» گوشت 
صنوبری شکل است که در تهیگاه چپ سینه است و جای روح حیوانی که منشأ حس و حرکت است» می باشد و از آن قلب 
به وسیله وریدها و شرايين همه اندام ها را برانگیزد و یک بار مقصود لطیفه ربانیه است که انسان با آن انسان است» و با آن 


برای انجام اوامر و نواهی و وظیفه شناسی آماده مى شود. 


«إنَّ فى ذلك لَذِكرى لِمَنْ کان لَه لب - قم باح اقطعاً در ارق [عقوت عا] براق هر ضاحدل غيرة فى سكم واد زر یر 
امر است که ماده و مدت نخواهد و به همان خواست آفریننده اش باشد كه ماه إذا أَراد شین يَقُولَ لَهُ كنْ فيكون» - 


يس /۸۲- - چون به جيزى اراده فرماید» كارش ارح سس کوانی کته «باش» د من أن کرک رچ دی شرت) 


چنان جه بدن بلکه همان گوشت صنوبری دل از عالم خلق است و مخالف آن است: «آلا له لح و له -. اعراف /۵۴- 
(آگاہ باش كه [عالم] خلق و امر از آن اوست.) و گاهی از آن به نفس ناطقه تعبير می شود: ١و‏ تفس و ما سَوَّاها * كَألّهَمَها 
اروف لذ Ca ea‏ و کی COE‏ كر جو تح ESE‏ ان 
اش را به آن الهام کرد.] و گاهی هم به روح تعبیر می شود: اقل الژوخ من آثر رَبّى) - . اسراء / ۸۵ - [بگو: «روح از [سنخ] 


فرمان پرورد گار من است»»] و «و تَفحتٌ فيه مِنْ ژوحی» -. حجر / ۲۹ - او از روح خويش در آن دمیدم.] 


سپس بعد از تفسیر «سمع و بصرا گفته: نظر درست نزد من اد ین است که نسبت دید به چشم مانند نسبت بصيرت به دل است. و 
هر کدام از دل و چشم نور دارند» روشنی چشم در خودش افتاده است چون از عالم خلق است. و آن نور جزئی است. و 
دریافتش در آن نور است و برای هر کدام از این دو و بلکه هر فردی از آن ها حدّى است که بر حسب شدت و ضعفش به آن 


می رسند» و ضعف ناشی از دوری شی ء تا آنجا می رسد که آن را نمی بینند يا كوجكك تر از آنچه هست می بینند. (پایان 
قل قول) 

* | تر جمه | 

أقول 


لا تَعْلَمُونَ شین قال الزمخشری هو فى موضع الحال أى غير عالمين شيئا من حق المنعم الذى خلقكم فى البطون و سواكم ثم 


آخرجکم من الضيق إلى السعه و جل لَكمُ معناه و ركب فيكم هذه الأشياء آلات لإزاله الجهل الذى ولدتم عليه و اجتلاب 
العلم و العمل به من شكر المنعم و عبادته و القيام بحقوقه و الترقى إلى ما يسعدكم. 


و قال النيسابورى اعلم أن جمهور الحكماء زعموا أن الإنسان فى مبد! فطرته خال عن المعارف و العلوم إلا أنه تعالى خلق السمع 
و البصر و الفؤاد و سائر القوى المدركه حتى ارتسم فى خياله بسبب كثره ورود المحسوسات عليه حقائق تلكك الماهيات و 
حضرت صورها فى ذهنه ثم إن مجرد حضور تلكك الحقائق إن كان كافيا فى جزم الذهن بثبوت بعضها لبعض أو انتفاء بعضها 
عن بعض فتلک الأحكام علوم بديهيه و إن لم يكن 


ص: ۳۴۶ 


۰۱-۱ یس: ۲ الآيه كانت فى المتن بجميع نسخه هکذا: انما آمرنا لشی ء إذا اردناه ان نقول له كن فیکون. 
۲- ۲. الأعراف: ۵۴. 
٣‏ ۲. الشمس: ۸-۷ 


۴- ۴. الاسراء: ۸۵. 


۵- ۵. ص ۷۲ الجر: ۳۹ 


كذلك بل كانت متوقفه على علوم سابقه عليها و لا محاله تنتهى إلى البدیهیات قطعا للدور أو التسلسل فهى علوم كسبيه فظهر 
أن السبب الأول لحدوث هذه المعارف فى النفوس الانسانیه هو أنه تعالی أعطى الحواس و القوی الداركه للصور الجزئیه و 
عندی أن النفس قبل البدن موجوده عالمه بعلوم جمه هی التی ینبغی أن تسمی بالبدیهیات و إنما لا بظهر آثارها علیها حتی |ذا 
قوی و ترقی ظهرت آثارها شيئا فشيئا و قد برهنا على هذه المعانی فى کتبنا الحكميه فالمراد بقوله لا تَعلّمُونَ شین أنه لا بظهر أثر 
العلم علیهم ثم إن بتوسط الحواس الظاهره و الباطنه یکتسب سار العلوم و معنی لک تشون أن تصرفوا کل آله فی ما خلق 
لأجله و ليس الواو للترتیب حتی یلزم من عطف جعل على آخرج أن یکون جعل السمع و البصر و الافنده متأخرا عن الاخراج من 
البطن. 


۰ ۶ 


و اخیلاف کم و أَلْوانِكم قال الرازی لما آشار إلى دلائل الأنفس و الآفاق ذکر ما هو من صفات الأنفس بالاختلاف الذی 
بين آلوان الانسان فإن واحدا منهم مع کثره عددهم و صغر حجمهم خدودهم و قدودهم لا تشتبه بغیرهم و الثانی اختلاف 
کلامهم فإن عربیین هما آخوان إذا تکلما بلغه واحده یعرف آحدهما من الآخر حتی أن من یکون محجوبا عنهما لا يبصرهما 
يقول هنا صوت فلان و فيه حکمه بالغه و ذلك لن الانسان یحتاج إلى التمییز بين الأشخاص لیعرف صاحب الحق من غیره و 
العدو من الصدیق لیحترز قبل وصول العدو إليه و لیقبل على الصدیق (۱) قبل أن یفوته الاقبال عليه و ذلك قد یکون بالبصر 
فخلق اختلاف الصور و قد یکون بالسمع فخلق اختلاف الأصوات و آما اللمس و الشم و الذوق فلا يفيد فائده فى معرفه العدو و 
الصدیق فلا یقع بها التمییز(۲) 


و على الثانی المراد أنه علم کل صنف لغته أو آلهمه وضعها و آقدره علیها. 


ص: ۲۷ 


.١ -١‏ فى آکثر اللسخ لیحترز قبل ...» و هو خطأ من النشاخ ظاهر. 
.٢-٢‏ فى آکثر النسخ:« التمیز». 


**| ترجمه |تفسير مهر زدن و تأويلش در «كتاب عدل» گذشت. 


«لا تون خَیئا: ز مخشرى گفته كه حال است. يعنى به حق : نعمت بخشے كه شما را در شکم آفريد و درست كرد و از تنگہ 


به فراخی بيرون آوردہ نادان بودید. 


«و حمل لکم»: معنايش اين است که: و اين اندام ها را برای برداشتن تق ناداتی ای که به عم راهن متو لل شد ید کر شما نر كيت 
كرد و نيز براى جلب دانش و عمل به آن براى شكر نعمت دهنده و يرستش او و حق شناسى او و ترقى به آنجه سعادت شما 


است (از زمخشرى). 


نیشابوری گفته: بدان كه همه حكماء می پندارند كه انسان در آغاز آفرينش خود از همه دانش ها و فرهنكك ها بی بهره است» 
جز اين كه خدا كوش و چشم و دل و دیگر نيروهاى ادراكى برايش آفريده تا به سبب فراوانى ورود محسوسات در خيالش 
این ماهيات بر او نقش بندد و صورتشان در ذهن او حاضر شود. سپس اگر برای قضاوت در نفی و اثبات آن ها نسبت به 
یگدنگ مج د فور ا ین حقایق کافی باشدء علوم بدیهی بيدا شوند و اگر چنین نباشد و به وسیله علومی قبل از آن ها به 
دست آيدء به ناجار می بایست به بديهيات منتهى شوند تا دور و تسلسل ايجاد نشود و این علوم اكتسابى هستند . 


صور جزئيه را به او داده است» ولى به عقيده من نفس پیش از بدن موجود است و دانش انبوهى دارد كه شايسته است آن ها 
را همان علوم بديهه بدانيم» ولى اثرش يديدار نمی شود تا نيرومند گردد و ترقى كند و كم كم در او آشکار می شوند و ما در 


يس مقصود از اين که الا تون شیاه این است كه اثر علم بر آن ها پدیدار نبودہہ و آن كاه به وسیله حواس ظاهری و باطنی 
علوم دیگر كسب می شوند. .و معنی کم لكوك دنا امت كه عر رس لف فارعا اد تا کا ات 
کار ببرید و حرف واو در آيه نشانگر ترتیب نیست تا از عطف دو جمله بر هم لازم آید که مقصود اين باشد که ساخت كوش 


و چشم و دل پس از برآوردن و خروج از شکم است. 


بو الا کم و آُوانکم: رازی گفته: وقتی به دلايل انفس و آفاق اشاره کرد از اوصاف انفس» اختلاف ميان رنگ 
انسان ها را ذكر کرد زیرا هر کدام حتی با وجود تعداد زياد و کوچکی حجمشان, گونه و قامتشان به دیگری شباهت ندارد. و 
دوم اختلاف کلام (صدا و صوت) است» زیرا دو عرب‌زبان که با هم برادر هستند. هرگاه به یک زبان سخن گویند به همان 
وضع سخن گفتن از هم شناخته شوند تا آنجا كه کسی که آن ها را نبیند كويد که اين صدای فلانی است. و در آن حکمت 
رسایی است. زیرا انسان نیاز دارد تا افراد را بشناسد و صاحب عق را از دیگری امتیاز دهد و دشمن را از دوست بشناسد تا 
خود را پیش از رسیدن دشمن نگه دارد و به پیشواز دوست برود» فل از آنکه پیشواز و رودررویی او از دست برود. و این 

امتیاز گاهی به چشم است که از اختلاف صور باشد و گاهی به كوش که از اختلاف صداها بود» اما لمس كردن و بوییدن و 
چشیدن سودی برای شناخت دشمن و دوست ندارند و تمیز و شناختی از آن ها حاصل نمی شود. و برخی مردم گفته اند: 


مقصود اختلاف زبان ها است مانند عربی» فارسی» رومی و جز آن ها و معنی نخست درست تر است. (پایان نقل قول) و بنا به 


معنى دوم» مقصود اين است كه به هر قومى زبانى آموخته. و وضع آن را به او الهام كرده و توانش را به او داده است. 


2 
أ 


م ہب ی ین و و ل دی ی ی ی 
م مرا بن آغین و من الطاق و 
هام حال الاو جاغة ب أضحا مج تی كم رک قال أب عبد ال علیہ سم با جام ال یک 
۶۶ تال ١‏ لاد ی کیف متت عفرو بن ی و کف ماه ال هسام ج 7 إلى جلك 
وھ یکلم E‏ وٹیو 
عَمرُو بن عبد و جلوسة فى م جد الْبِضْرَهِ و عظع لک عَلَىَ فخرجت إِلَيهِ و دح البضره فی بڑ ال تاكيك مج مسج النضوه 
yy‏ "تو0" 


- 


اشر ت 086" 
َا 4 فلك ا الا م أن دا مالک عه مَدآلهِ مالفا 7 ال فلت له أ لك ل قال با بی 
كت 4 رج ل غَرہ عن نع قا عَيْنْ 


نان لت هتنا مدا ككل بن مل وان کت معا عا فلت أجبنى فیا قال قَقَالَ لی سَل فلت 
لک عَيْنٌ قال تع قُلْتّ فما تَرَى بها قَالَ لوا و الأشْخاصٌ قال فلت (*) 


O» 


پوت 


لک أَنْفٌ قَالَ َعَم فعاضم به قال تم بها الژَائِعَة قال فلت ا لک کم قال نم قال فلت و ما(۴) 

ص به تال أغرفٌ به طغم الْأَْياءِ قال قلث أ لک لسانْ قال عم فلت و ما تطم مم به قال أ لم به قال فلت أ تک أَذنْ قال نَعمْ 
ده بها َال سم بها الْأصْوَاتٌ قَالَ قلت 

ص: ۲۴۸ 


.١ -١‏ فى المصدر: فافعلوه. 

۲- ۲. زاد فیه: و الناس بسألونه. 
٩.۳ ٣‏ ا لکت. 

۴ ۴ فما( خ). 


e 


کر کے 
و 


نما آم الله لب یشک جوا ۰۹۰۰۰۰ و مت اع قل مت و 
الله تعَالی کر لم بر جج ےت ما کم او ی ها شک فيه و یرک هدا لح هم فى 
عیریہع و شکهم و خیم تیم هم ماما رون اه کلم و عیرتهم وب یم كك إمَاماً لجوارجک رد له یرتک و 


شک قال فتكت و لم یف 00 ا ہلت اہ ےت ےتوہ نت فلت 
من أَهْلٍ الکوفه ال نت إذاً و قار و ا کے فتك فک و الا ا اون دا 


3 


السلام ثم قال يا هشام مَنْ علمک هرذ ذا قال فلك ]: بق رَسُوَلٍ الله ری على عانق قال با عام م دا و الله مَكتُوبٌ فی ص خف 


٭ | ترجمه ]امالی صدوق: جمعی از اصحاب امام صادق عليه ال لام نزد آن حضرت بودند که در ميان آن ها خمران بن اعین» 
مؤمن الطاق» ہشام بن سالم» طیار و گروهی از اصحابش از جمله هشام بن حکم که جوان بود حاضر بودند. امام صادق عليه 
الب لام فرمود: ای هشام! كفت: لبیک يابن رسول الله! امام فرمود: آيا به من نمی گویی كه با عمرو بن عبيد جه كردى و از او 


هشام گفت: خبر وضع عمرو بن عبيد و جلسات آموزشى او در مسجد بصره به من رسيد و بر من كران آمد. يس رفتم و روز 
جمعه به بصره وارد شدم و به مسجد رفتم و ناگاہ با حلقه ای بزركك از مردم برخوردم و عمرو بن عبيد كه يارجه سياه يشمينى 
به كمر داشت و پارچه ای را ردا كرده بود» ميان آن ها بود. مردم را كنار زدم و به من راه دادند تا در يايان آن ها بر دو زانو 
برابر عمرو نشستم و گفتم: ای استاد دانشمند! من مردى غريبم. اجازه می دهيد از شما يرسشى كنم؟ گفت: آ 

بج يي سور و وا مم ا 
پرسیدم: بی سی دار کشت آری. . يرسيدم: : با آن جه مى كنى؟ كفت: با آن بو را مى بويم. . پرسیدم: : دهان داری؟ گفت: آرى. 
گفتم: با آن جه می کنی؟ گفت: مزه هر چیز را می فهمم. يرسيدم: زبان دارى؟ گفت: آری. گفتم: با آن جه می کنی؟ گفت: 
سخن می گویم . 

پرسیدم: كوش داری؟ كفت: آری. گفتم: با آن جه می کنی؟ گفت: آوازها را می شنوم. پرسیدم: دست داری؟ گفت: آری. 


گفت: هر جه به اين اندام ها وارد شود با آن می فهمم. 


پرسیدم: اين اندام ها از دل بی نياز نیستند؟ گفت: خير نيازمند آن هستند. گفتم: با این كه سالم و درست باشند» پس چطور به 
آن نياز دارند؟ گفت: پسر جانم! چون هر عضوى در جيزى كه آن را بوبیده يا ديده يا جشيده يا شنيده يا لامسه ترديد کند و 


به دل مراجعه كند و به وسيله آن يقين پیدا كند و شكش برطرف شود. 


پرسیدم: يس خدا دل را برای برطرف كردن شک اعضاء بدن قرار داده است؟ كفت:آرى. يرسيدم: يس ناچار بايد دل باشد 


و گرنه اعضای بدن استوار نباشند؟ گفت: آری چنین است. 


گفتم: ای ابا مروان! راستی خدا تعالی ذکره اعضای بدنت را بی رهبر و پیشوا رها نکرده و برایشان امام ساخته تا هر جه را 
درست يابند امضاء کند و در هر جه تردید دارند آن هارا به يقين آورد. و این همه خلق خود را در سر گردانی و شک و 
اختلاف رها کرده و رهبری برایشان معين نکرده تا در شک و سركردانى خود به او رجوع کنند و برای اعضای بدن تو امام و 


رهبر ساخته است؟ 


بس مات مد و ع نگ نگفت. آن كاه رو به من کرد و که گفت: تو هشامى؟ گفتم نه. كة گفت با او 8 ھمنشینے ؟ گفتم: نه. 5 گفت: 
پس از کجایی؟ گفتم: از اهل کوفه ام. گفت: تو خود او هستی. آن كاه مرا در آغوش کشید و در جای خود نشانید. و حرفی 
: نگفت تا من برخاستم. 


امام علیه الد لام خنده ای كرد و فرمود: ای هشاء! این را چه کسی به تو آموخت؟ گفتم: یا ابن رسول اللها به زبانم روان شد. 


فرمود: اى هشام! به خدا اين در صحف ابراهیم و موسی ثبت است. -. امالی صدوق: ۳۵۱- ۳۵۲ - 
| ترجمه ] 
»¥« 


لک ن مکو بن مومى ابی عن عل بن معد تاجلونه عن أخمة ن أبى عبد الو ئ أي عن معد بن ان عن بغ 
آضکایه عَنْ أبى عند الله عليه السلام قال: سَمِْتَه بقل رل اغلم يا فان نله الب (5) 


7 الحت د ج 1 ۳ جب عه 1 ا عم جو لغ لا 7 و تراحمة له مه دکه عله 
من الد ب بِمَنْزْلهِ | رام من الاس اجب الطاء ه علیهغ أ لا تری أنَّ جمیع جوارح الج د شرط للقلب و تَرَاجِمَهُ لَه مود 


2 o 


وة لر اد امب إا م بار تح الول تیه و م بالاشیماع عوك أيه و فح 


نی 
ااا 
١ ۳‏ 
3 
۱ 

ااا 


ERE 
فی 7 بعض النسخ« و الجسد» و الصواب ما أثبتناه موافقا لنسخ اخرى و للمصدر.‎ ٢ ع‎ 
زاد فى المصدر:« و الفم».‎ .۳ -۳ 


مسامعه قمع و اد هعلق لش اتش بِأنْفِهِ ّى تلك الرانکه ی اقب و إا م اي تکلم بللسان و إا م ال رکه 
سعت الرَجْلَانِ و دا اوه تک الا کر هه كلها موی عن اقب پالٹخریکک و کذا يَبَغَى لام أَنْ اع لأ مه (0. 


#*| ترجمه ]علل الشرایع: امام صادق عليه الشلام فرمود: ای فلانی! بدان که قلب در بدن چون امام است در بين مردم که فرمان 
بردن او بر آنان واجب است. آیا نمی بینی که همه اعضای بدن پاسبانان قلب هستند و ترجمان اویند و از او گویند؛ دو كوش 
و دو چشم و بینی و دو دست و دو پا و فرج. چون قلب قصد دیدن کند. مرد دو چشمش را بگشاید و چون قصد شنیدن کند 
دو گوشش را بجنباند و سوراخشان را باز کند و بشنود» چون قلب قصد بو كردن کند با بینی بو کشد و آن بو را به قلب 
رساند» و حون آهنگ سكو کند زبان گشاید. چون آهنگ حرکت کد پاها را گشاید» چون آهنگ شهوت کند آلت مردی 
بجنبد و برخیزد همه اين ها خواست قلب را ادا می کنند و شایسته است که امام هم اين چنین اطاعت شود. - . علل الشرائع ۱ : 
-٣‏ 


اد | ترجمه ] 
بیان 


قال فى القاموس الشرطه بالضم واحد الشرط کصرد و هم آول کتیبه تشهد الحرب و تتهیاً للموت و طائفه من آعوان الولاه. 


**[ترجمه ]در قاموس آمده که کلمه «شرطه» با ضم حرف اول آن مفرد کلمه ۱ «شرط» بر وزن کلمه صرد است و این ها اولین 
کتیبه ای هستند که در جنگ شر کت کند و آماده م رگ شود و گروهی از پاوران حاکمان هستند. 


** | تر جمه | 

«f» 

یه و الخضال, عَنْ أببه عَنْ سرد بن عبد الله عن الاسم بن محمد الأ هان عَنْ يمان بن اؤ ار ی عَنْ سيان بن 
یه عن اهر عَنْ عَلِىّ بن الْحْسَيِنِ عليه السلام فی عبت ويل ول فيه أا إن عبد زج أغين عَيَانِ يبر بها أَثر دينه و 
يا و ینامز بها أر آخزته إا أراد الله بد حيرا تح له لین این فى قله فنص صر بهما العَيِبَ و أَمْر ر آخرته و إذا آزاڈ 


به یر دک رک الب بِمَا فيه .)٢(‏ 


| ترجمه آخصال: امام جهارم عليه الشلام در حديثى طولانی می فرماید: هلا که برای بنده جهار جشم است؛ با دو تاى آن امر 
دين و دنيايش را می بيند و و با دوتاى آن امر آخرتش را می بيند و چون خدا خير بنده ای را خواهد. دو جشمى كه در دلش 


-١7؟‎ 


* | ترجمه | 


5 


آقول 


آوردت الأخبار فى أحوال القلب و صلاحه و فساده و كذا أحوال النفس و درجاتها فى الصلاح و الفساد فى أبواب مکارم 
الأخلاق من كتاب الكفر و الإيمان. 


##[ترجمه ]اخبار احوال دل و صلاح وفسادش و احوال نفس و درجاتش در نيكى و بدى را در ابواب مكارم اخلاق از كتاب 
كفر و ايمان آوردہ ام. 


E‏ [ترجمه] 
«f»‏ 


الاقف ب ان شود توت تیا جات الا عليه السلام يحض رَه لَْأمُون ِف باع بن نضر یی و عفران الصابى عَنْ مَسَائِلِهِمَا 
ال عفرانْ 222220 ماوخ تب شیاه ِن مرها ال عليه السلام اين محم و هو لاض و الما و الط ِلژُوح 
دلبل نک تنظرفیهقتری ورتک فى وت علو و نانآ یری ضور إل فى ماو أ بزآو و تا شب ذلک قَالَ ماع ادا میت 


2 


العلنٌ کیت صارّت اروش قَائ مه و ار ذامبٍ قال کالشمس طَالِعة يَفْشَّاهَا الطَلَامُ الا(۳) 


2 o 


ین تذدهت الژوخ قال 


ا 


بق بذعت اوه اطع من الکو و فى بت لاد لها ال اریخ لی 


۱- ۱. علل الشرائع: ج 2 ص ۳ 
۲- ۲. الخصال: ۰۱۱۲ 
۳٣‏ فن المصدر: قال. 


دیک قال الروخ مھ تھا فی الدَّمَاغْ و شعاغها مب فی الجتد بعئرله الشمس دَارَثھا فى السَمَاءِ و شعاغها بیط عَلَى الأْض 
إا عابت الدَّارَهُ فلا سمس و ذا قطعت ارس لا وح (۱). 


* | ترجمه ]مناقب ابن شهر آشوب: در ضمن پاسخ های امام رضا عليه الشلام در حضور مأمون به ضباع بن نصر هندی و عمران 
صابی» عمران پرسید: آيا دیده نوری با خود دارد يا روح است که هر چیز را می بیند؟ فرمود: دیده ييه است و آن سپید و سياه 
است و دیدن از روح است» دلیلش اين که اگر صورتت را نگاه کنی در مردمكك آن را می بینی و انسانی صورتش را جز در 
آب يا آينه و مانند آن نمی بیند. ضباع گفت: پس چرا چون چشم کور شود روح تيره گردد و دید برود؟ فرمود: مانند 
خورشید تابان که ابر آن را پپوشاند. گفتند: روح کجا می رود؟ فرمود: پرتو طالع در سوراخ خانه» وقتی سوراخ را ببندند کجا 


می رود؟ 


گفت: اين را برايم شرح بده. فرمود: جایگاه روح مغز است و شعاعش به مانند پرتو خورشید در همه بدن پرا کنده است. مانند 
خورشید که در آسمان است و پرتوش بر زمین يهن است و چون قرص نهان شد. خورشیدی نیست و چون سر بریده شود 


روحی ند نیست. -. مناقب ابن شهر آشوب ۴: ۳۵۳ - 


** | تر جمه | 


بيان 


نور مركبه أى مدرک رکب فى هذا العضو و هو يدرك المبصرات أم المدركك الروح و هذا منظره و اختار عليه السلام الثانى و 
يدل على أن المدرك النفس و هذه آلاتها كما مر أنه المشهور و يحتمل أن يكون المراد به الروح الحيوانى بأن يكون المراد 
أن المدرك هو الروح الذى فى العين لا نفس الضوء(۲) 


فلا ينفى المذهب الآخر كما يومئ إليه قوله الروح مسكنها فى الدماغ و هو يدل على 


أن محل الروح و منشأه الدماغ كما قبل و كان النزاع لفظى و المراد هنا الروح النفسانی النازل من الدماغ بتوسط الأعصاب إلى 
جميع البدن و منشأ الجميع القلب. 


قال بعض المحققين خلق الله سبحانه بلطيف صنعه جرما حارا لطيفا نورانيا شفافا يسمى بالروح البخاری و جعله م ركبا للنفس و 
قواها و کرسیا لملائكتها حيا بحياتها باقيا بتعلقها به فانيا برحلتها عنه لا كسائر الأجرام التى تزول عنها الحياه و هى باقيه و به حياه 
البدن من الواهب بواسطه النفس فكل موضع يفيض عليه من سلطان نوره یحیا و إلا فيموت و اعتبر بالسدد فلو لا أن قوه الحس و 
الحركه قائمه بهذا الجسم اللطيف لما كانت السدد يمنعها و قد يخدر العضو بالسده بحيث لا يتألم بجرح و ضرب و ربما ينقطع 
فتبطل الحياه منه و لو لا أنه شديد اللطافه لما نفذ فى شباک العصب و من أخذ بعض عروقه يحس بجرى جسم لطيف حار فيه و 
تراجعه عنه و هذا هو الروح و منبعه القلب الصنوبرى و منه يتوزع على الأعضاء العاليه و السافله من البدن فما يصعد إلى معدن 
الدماغ على أيدى خوادم الشرایین معتدلا بتبريده فائضا إلى الأعضاء المد ركه المتحركه منبثا فى جميع البدن يسمى روحا نفسانيا 
و ما يسفل منه إلى الکبد بأيدى سفراء الأورده الذى هو مبدأ 


ص: ۲۵۱ 


۱- ۱. المناقب: ج ۴ ص ar‏ 
۲- ۲. العضو خ. 


القوى النباتيه منبثا فى أعراق البدن يسمى روحا طبيعيا انتهى. 


قوله دليله أنكك تنظر فيه كأن الغرض التنبيه على أن هذا العضو بنفسه ليس شاعرا لشی ء لأنه مثل سائر الأجسام الصقيله التى يرى 
فيها الوجه كالماء و المرآه فكما آنها ليست مدركه لما ينطبع فيها فكذا العين و غيرها من المشاعر أو دفع (۱) لتوهم کون 
الانطباع دليلا على كونها شاعره فيكون سندا للمنع. 


قوله دارتها أى جرمها المستدير فى القاموس الدار المحل يجمع البناء و العرصه كالداره و بالهاء ما أحاط بالشى ء كالدائره و من 
الرمل ما استدار منه و هاله القمر و فى المصباح الداره داره القمر و غيره سميت بذلك لاستدارتها انتهى و الرأس مذكر و تأنيث 
الفعل كأنه لاشتماله على الأعضاء الكثيره إن لم یکن من تصحيف النساخ. 


*#[ترجمه ]«نورٌ مر کبه» يعنى ادراک و دریافت در اين عضو ترکیب شدہ و او است که ديدنى ها را درک كند یا این كه 
دريافت کننده» روح است و این منظرش هست» و امام دومى را انتخاب كرد كه دريافت از روح است و آن دلالت دارد که 
دريافت کنندہ خود نفس است و اين اعضاء ابزار آن هستند. جنان كه گذشت. و نظر مشهور هم همین است. و احتمال دارد 
که مراد روح حیوانی باشد و همان روح در چشم دریافت و ادراك می کند نه خود عضو و این نظر با مذهب دیگر مخالف 
نیست و مؤيد آن اين است که فرمود: جایگاه روح مغز است» و اين دلالت دارد كه جای روح و منشأ آن مغز است» چنان جه 
قولی گفته است. و گویا نزاع در اینجا لفظی است و در اینجا مقصود روح نفسانی است که از مغز به وسیله اعصاب به همه 


بدن فرود آید و سرچشمه همه قلب است. 


یکی از محققان گفته: خداوند سبحان به صنع لطیفش جرمی گرم و نورانی و لطیف و زلال آفریده به نام روح بخاری و آن را 
مركب نفس و قوایش» و تخت فرشته هایش ساخته؛ به زند گی نفس» زنده است و تا به بدن وابسته است زنده است و با رفتن 
نفس از بدن» نابود می گردد و مانند جرم هاى دیگر بدن نیست که حيات آن برود و او بماند. و زندگی بدن از خدای 
بخشنده به وسیله نفس است. و هر جا پرتو آن بتابد زنده است وگرنه بمیرد. و از گرفتگی اعضاء عبرت كير که مايه سکون 
می شود و اگر نیروی حس و حرکت وابسته به اين جسم لطیف بود» بستن و گرفتگی مانع آن نبود؛ و به واسطه بستن عضو 
بسیار تخدیر شود تا آنجا که به واسطه زدن و زخم شدن این جنين دردناک نمی گردد و بسا به کلی بریده شود و زند گی از 


آن برود؛ و اگر زياد لطیف نبود در رشته های عصب نفوذ نمی کرد. 


و هر كه رگ های زننده خود را بگیرده حس می کند که جسم لطیف گرمی در آن می آید و برمی گردد و همان روح است 
و سرچشمه اش قلب صنوبری است. و از آنجا به اعضای تحتانی و فوقانی بدن بخش می شود و آنچه از آن به م رکز مغز بالا 
رود به وسیله رگ ها خنک و معتدل گردد و به اعضای دریافت کننده رسد و در همه بدن پراکنده شود روح نفسانی نام 
دارد و آنچه به وسیله وریدها به كبد فرو شود كه سرچشمه نیروهای نباتی در رگ های بدن است» روح طبیعی نام دارد. 
(پایان نقل قول) 


و اسن سخنش که وو ولب این است که کو دز آن بكري غرض | گاهی بر ایی است که خوداین عضو با شغور بست 
همچون اجسام زلال دیگر چون آب و آينه که چهره را نشان می دهند» و همانطور که آن ها مدرک نقشی که در آنها می 


افتد نيستند» چشم و دیگر مشاعر هم جنين باشندء يا برای دفع اين توهم است که نقش پذیری آن دليل بر میدرک بودن آن 


است. كه در اين صورت دلیل بر رد اين توهم است. 


«دارتهّا» یعنی جسم دايره ای شکلش. در قاموس آمده: «الدار» محلی است که ساختمان به هم می رسد و «العرصه» مانند «دار) 
است و «الهرصه» (با هاء) آن چیزی است که چیزی را احاطه می کند. مانند دايره و از رمل آنچه که دور آن می گردد و هاله 
نور ماه و در مصباح الداره» دایره ماه است و غير آن» به خاطر دایره بودنش دايره نامیده می شود. و کلمه راسا مذ کر است و 
در روایت فعل ۶ وت آمده شاید به خاطر اد ین است که دارای اعضای زیادی است. اگر تصحیف و اشتباهی از 


* | تر جمه | 
«A»‏ 
لیذ عن مُحَمّدِ بن مُومری بن ال مت کل عن علض إن راهيم عَنْ مُحمّدِ بن أبى إِشحاق عَنْ دو من أض ابا نع الله 


لیصا ای شابن اْتمكم ال له: أ لک رس تال ی ال او ال بلی (1) 
یز قیز شش رو رپ ہپ یس کل وتام ار ال له تقد نونک 
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ولا ّم خرج عنه فرکب هدام إلى أبى عود الله عليه السلام ان ادن عليہ قادن ل قال يا ابی زشرول الله آَنَا انی عَدِدُ الله 
الديصانة ی بسا یس المعو فبھا إا على اللہ و علیک فَقَالَ ابو ود الله عليه السلام عم دا سألک مال ال لی کیت و کیت 


فقال أبُو ید له عليه السلام يا هام کم اک تال خسف ققال انها ل 
النَاظِرٌ قال و کم در النَاظِر قال مثل الْعَدَسَهِ و أذ أكل مها ال یا هام فان آمامک و فوتكم و آخبونی ھا ری ال ری دعا 
و أضاً و دُوراً و قضوراً و رابا و جباا و آنهارا ال لَه بو عبد الله عليه السلام إِنَّ الى قَدَرَ أَنْ بُذخل 


.١ -١‏ رفع خ. 
.٢ -١‏ فى المصدر: نعم. 


٣‏ ۳. فى المصدره لا يكبر فى البیضه» و الصواب ما فى المتن. 


3 


الذى ترا الْعدسه(۱) از ادن ينها ثادة 


2 


35 تا 


تخل الذنا كلها ابیضه و لا تقر كه انا و ہےر ينا عد 
ید یه و راه و رجلیه و قال عشبی با ازق لال ل 000" ليه 
وَلَمْ جنک مُتَقَاضِيا لاب فَقَالَ لَه ماع إِنْ کنت جک مُتَقَاضِياً فهاک الْجَوَابَ (۲) 


**| ترجمه |توحید: عبداللّه دیصانی نزد هشام بن حکم آمد و گفت: آیا تو پرورد گار دارى؟ گفت: آرى. گفت: توانا است؟ 
گفت: آری» توانا و زوردار است. گفت: می تواند جهان را در یک تخم مرغ درآورد که نه تخم مرغ بزرگ شود و نه جهان 
کوچک گردد؟ هشام گفت: مهلت بده. مرد گفت: یک سال به تو مهلت دادم» و از نزد او بیرون شد. هشام سوار شد و نزد 
امام صادق عليه ال لام آمد و اجازه خواست. امام به او اجازه داد. گفت: يا ابن رسول الله! عبدالله دیصانی پرسشی آورد که 


در پاسخش اعتمادی جز بر خدا و بر تو نیست. امام فرمود: از جه چیز پرسید ه است؟ گفت: چنین و چنان گفته است. 


امام فرمود: حواس تو چند تا هستند؟ گفت: ينج تا. فرمود: کدام کوچکترند؟ گفت: چشم. فرمود: چشم جه اندازه است؟ 
گفت: به اندازه یک عدس يا کمتر. فرمود: ای هشام! پیش رويت و بالای سرت را بنگر و هر جه می بینی به من بگو. گفت: 
آسمان می بینم و زمين و خانه هاء کاخ ها دشت هاء كوه ها و نهرها. امام فرمود: آن که بتواند آنچه را می بینی در یک عدس 
با كعي کے امت ید پر نا ی وی ہے ول 


درافتاد و دو دست امام و سر و يايش را بوسيد و گفت: مرا د ہس اسك يا ابن رفرل اللدا رب اه اش ر کات 


فردا ديصانى نزدش آمد و به او گفت: من آمدم سلامى كنم و نيامدم جواب بكيرم. هشام به او گفت: اگر جواب می خواهی؛ 


اين جواب توسث. - . توحید: ۵ تا يايان خبر. 


* | ترجمه | 


أقول فى حل هذا الخبر وجوه أوردتها فى كتاب التوحيد و على التقادير يدل على أن الإبصار بالانطباع و على بعض الوجوه 
المتقدمه يحتمل أن يكون إقناعيا مبنيا على المقدمه المشهوره بین الجمهور أن الرؤيه بدخول صور المرئيات فی العضو البصرى 
فلا ینافی کون الابصار حقيقه بخروج الشعاع. 


**[ترجمه ]در حل اين خبر چند راہ است كه در كتاب توحيد آوردم و به هر تقدير دلالت دارد که دیدن با نقش بستن در 
ديده است. و بنا به برخى وجوه گذشته احتمال دارد كه جواب اقناعی باشد بنا بر مقدمه مشهورى كه رژیت. با درآمدن 
صورت ديده شده ها در چشم صورت می گیرد» و منافات ندارد كه حقيقت ديد به بيرون شدن پرتو از چشم و افتادن آن بر 


ديد شده باشد. 


* | تر جمه | 


«$» 


0 


احص اص قَالَ الْعَاِمٌ عليه السلام: عَلَق ال عالّمين مم لين الم علو علوی و عَالم سمل و رکب لین جمیعاً فی ابْن آدَمَ و 
لق کری(۳) 


[کروی]] مُدَوّراً فَحَلسقَ الله رس اژن دم که الک و شغرہُ کتردو ال 0 


۳ 
و 
۰ و ۹ سو ھتہ یچ 27 


توب و أذْنيه کالمشرق و الْمَغْْب و جل لمح کالبوق و كَلَامَهُ کالعد و مَشْیَهُ كس کت یر الکواکب و فُعُودَهُ کشرفها وَعَفُوَهُ 


کهُبوطهَا و مَوْنَهُ کاختراقها و خلق فى ظھُرہ جع و عشرین نفرة ود اعات اليل و اثهار ول له تین ى تعدو الا 
ا سا و عا له ای ع وضلا(۴) 


مر ۳ 8 4 


كعدو الشته ان عدن شهرا و خلق له تاماه و سین عوقا کعدد الشته تلائمائه و سین وما و کل له شبعيائه عضبه و اتی عفر 
موا و مُو مهْدَادُ میتی اجنین فى بن مه و عم ى عن ین با هل ماع فی غیت E‏ الع | 
فى ارو و حَلَقَ الو فى اذه لِك لا تفْربَهُمَا لام وق ای فی طَهرهِ لکلا یره المَمَادُ و حَلقَ 


۳- ۳. فى المصدر: كرويا. 


۴- ۴. من هنا الى« و اثنى عشرا غير موجود فی المصدر. 


لدب فی لسازه(۱) لی غم الطعام و اسراب و لهس و مجمدِ و رُوح فَرُوحْة ای لا تفا قارف إلا به 
تریه () 


لام المَامَاتِ و شاه هو الَذِى بى و يَْجِمٌ إلى الراب (۴) 


٭ | ترجمه ]اختصاص: عالم عليه الد لام گفت: خدا دو جهان پیوسته آفربده است؛ عالم بالا و يايين» و هر دو را در انسان 
تركيب کرده» است. خدا جهان را کره‌ای آفریده و سر انسان چون گنبد فلک است و مویش چون شماره ستارگان؛ دو 
چشمش چون خورشید و ماه و دو سوراخ بینی چون شمال و جنوب و دو كوش چون مشرق و مغرب و چشمش چون برق و 
سخنش چون رعد و راه رفتنش چون گردش ستارگان و نفستنش چون شرف آن ها و خوابش چون هبوطشان و م رگش چون 


در کمرش بيست و چهار مهره است به تعداد ساعات شب و روز و سی روده دارد به تعداد سی روز ماه و دوازده پیوند چون 
دوازده ماه سال و سیصد و شصت رگ چون سیصد و شصت روز سال و هفتصد عصب و دوازده عضو چون اندازه ماندن 
جنين در شکم مادر» و از چهار آب آفریده او را عجین کرده است: شور در دو چشمش که در كرما آب نشوند و در سرما يخ 
نزنند؛ تلخ در كوش هایش که خزنده ها نزدیکش نروند و منی در پشتش تا تباهی نگیرد؛ و آب شیرین در زبانش تا خوراكك 
و نوشابه اش خوشمزه باشد. او را با نفس و بدن و روح آفریده» روحش جز با فراق و جدایی از دنیاء جدا نشود» و با نفسش 


خواب ها ببيند» و تنش می پوسد و خاک می شود. -. اختصاص: ۱۴۳-۱۴۲ - 
* | تر جمه | 
بيان 


و غفوه أى نومه و فی بعض النسخ فقره و كأنه تصحيف و هو مقدار ما يقيم أى الاثنا عشر فان أكثر الحمل اثنا عشر شهرا على 
الأشهر و كأن الروح هو الحيوانى و النفس هى الناطقه. 


| ترجمه ]| کلمه «غفوه» به معناى خوابش است و در برخی نسخه ها «فقره» آمده است كه كويا تصحيف شده است. و «آن 
اندازه ماندن جنین است» یعنی دوازده ماه که اکثر مدت حمل است بنا بر قول مشهور و گویا مقصود از روح» همان حیوانی و 


مقصود از نفس همان ناطقه است. 


* | تر جمه | 


تحف الْعْقول: سأل بی ین اَككَم عَنْ قول عل عليه السلا م نی تیالو قال من بنظر إا َال إل مع أله 
نی أَنْ کون ارأة و قد نظر الا الرَجَالُ أؤ عتری أَنْ کون زجلا و فد نظرث الیه اه و هذا ما لا تحل قاجا و الْحَمَنِ 


ای عليه السلام إِنَّ قول عل عليه السلام عق وب رقم دول اد کل واحد منهم مره و تقوم الْحَنْتَى خلفهم عُرْیَانە 
قبِنْطْرُونَ فى الْمَرَاَا رون لمح تیشکمون عَلَيدِ (ع). 


٭ | ترجمه آتحف العقول: يحيى بن اكثم در مورد قول على عليه الّرلام يرسيد كه خنثى از آنجا كه ادرار کند ارث می برد و 
كفت جه کسی او را در حال ادرار نگاه كند اگر مردان باشند شايد او زن است و اگر زن ها نگاه کنند شايد او مرد باشد» و 
این حلال نیست. و امام دهم عليه ال لام جواب داد كه سخن على عليه ال لام درست است؛ مردمی عادل بررسی کنندہ هر 
یک آنه به دست کرد و ختلی بشت سرشان لخت شود و در آینه عکس او را بینند و بر آن قضاوت کنند. =: تحت العقول: 
۷ - 


۷| ترجمه | 


بيان 


ظاهره أن الرؤيه بالانطباع لا- بخروج الشعاع لقوله ع فيرون الشبح و لأنه إذا كان بخروج الشعاع فلا ينفع النظر فى المرآه لأن 
المرئى حينئذ هو الفرج أيضا و يمكن الجواب بوجهين. 


الأول أن مبنى الأحكام الشرعيه الحقائق العرفيه و اللغويه لا الدقائق الحكميه و من رأى امرأه فى الماء لا يقال لغه و لا عرفا أنه 
رآها و إنما يقال رأى صورتها و شبحها و النصوص الداله على تحريم النظر إلى العوره إنما تدل على تحريم الرؤيه المتعارفه و 
شمولها لهذا النوع من الرؤيه غير معلوم فیمکن أن يكون كلامه عليه السلام مبنيا على ذلك لا على کون الرؤيه بالانطباع و 
يكون قوله فيرون الشبح 


ص: ۳۵۴ 


.١ -١‏ فى المصدر: فشهد آدم أن لا له إِلَا الله فخلقه بنفس- الخ- 
٢‏ ۲. فيه: يرى بها الاحلام. 
۳-۳ الاختصاص: ۱۴۲- ۱۴۳. 


۴- ۴. تحف العقول: السؤال فى ص ۴۷۷ و الجواب فى ص ۴۸۰. 


مبنيا على ما یحکم به أهل العرف و ذكره لبيان أن مثل تل الرؤيه لا تسمى رؤيه حقیقیه(۱) 


لا عرفا ولا لغه. 


و الثانى أنه يحتمل أن يكون الحكم مبنيا على الضروره و يجوز فى حال الضروره ما لا يجوز فى غيرها فيجوز النظر إلى العوره 
كنظر الطبيب و القابله و أمثالهما و لما كان هذا النوع من الرؤيه آخف شناعه و أقل مفسدہ اختاره عليه السلام لدفع الضروره 
هناك بها فلا يدل على الجواز عند فقد الضروره و على الانطباع و الأول أظهر و مع ذلكك لا يمكن دفع كون ظاهر الخبر 
الانطباع و سنتكلم فى أصل الحكم فى موضعه إن شاء الله تعالى. 


شعاع باشد» نگاه در آينه سودى ندارد» چون مورد ديده شده باز خود فرج است. و به دو طريق جواب دارد: 


اول آنکه احکام شرع براساس عرف و لغت است نه دقت عقل» و هر کس صورت زنی را در آب بیند نمی گویند آن زن را 
دیده» بلکه می گویند صورت يا عکسش را دیده است. و نصوصی که دلالت بر حرکت نگاه به عورت می کنند» تنها دلالت 
بر حرمت نگاه عرفی می کنند و معلوم نیست شامل اين گونه نگاه باشند. پس ممکن است کلام امام روی اين نظر باشد نه 
روی اين که رؤيت با نقش بستن صورت است. و اين که فرموده: عکسش را بینند» بیان قضاوت عرفی است و اين که اين را 


در عرف و لغت رژیت نمی گویند. 


دوم آنکه احتمال دارد که اين حکم از روی ضرورت باشد. و در حال ضرورت حرمت برطرف شود و نظر به عورت جايز 
است. چون دیدن طبیب و قابله و مانند آن هاء و چون اين نوع دیدن آبرومندتر بوده و فسادش کمتر است آن را بیان کرده 
است. زیرا ضرورت با آن مرتفع شود و در موارد غیرضرورت و بر انطباع صورت در رژیت. دلالت بر جواز ندارد. و نظر اول 
اظهر است. با اين وجود نمی توان از ظاهر روایت» نقش پذیری را رد كنيم و درباره اين حکم در جای خودش گفتگو كنيم ان 
شاء الله تعالی. 


اد | ترجمه ] 
«A»‏ 


تحید الْففْشَلِ ال الادق عليه السلام: فكو یال فى ال الى مث فى امن بن الم و الوم و الجا 2 


71 
۳ 
0 ور 


فا إل جمل لکل واحد مھا فى الماع َفْسِهِ مرك يعفد به و تحت به فاجو بی ال خم الى په ياء ان و قوامه و 
الکری (۲) 

1 ّضی الوم الى فيه راح این و إجمام فوا و الق بفكضى الجماع اذى فيه ام ال و بَقَاؤْٰهُ و لو كاد الْإنْسَانٌ ما يَصِيرٌ 
یآ العم مره باه نهذ ین اجه كبا بط نو ة ی دک كان علیقا آن غ یتونی عَنْهُ أخهانا بقل ز 


الکسل عّى يَنْحَلٌ بدن کیلک كما تاخ الْوَاحِدٌ ای الدّوَاءِ لى ءٍ ما بط لځ به یدنه قیاع به > 0 0 


و الْموتِ و کذلک لو کان نما ی یز ای الم باکر فی عاجته إِلَى راع ان و جمام قُوَاهُ کان ع ی أَنْ یل عَنْ دیک 
ہی لاسي ہب مہ ا ا فان 


من لاس مَنْ لا يَوْعَبُ فی الْوَلَدٍ و لا فل (۳) به فَانْطو کیت جيل کل واحد من ذء الأفَْالٍ ای بها قا م نان تہ لاحه 
کرک مِنْ تفس الطبع بر که کذلک و دوه عليه 


ص: ۲۵۵ 
۱- ۱. حقیقه( خ). 


۲- ۲. الکری- بفتحتين-: النعاس. 
۳- ۳. أى لا یبالی و لا بهتم به. و فی نسخه« لا بحتمل به» و فی أخرى١‏ و لا بمجفل به». 


یأر وء و ورد عَلَى امه و قو میت که تخبش الطَعَاءً ع کر وا 
فلا و ُوه اة و می الى تطبخ و د مرج ص موه و کل فی المدن و ذه رات سوفن کے بز اعد 
وا عاعجتها تنكو تشد شیر ذه وی ايع ای ذ یف وم كوت يج زازب فيا" فى یک 
من ادير و الْحکمه و ز لا ال اوه کیت ینک ت ال ان لب الْعَذَاءِ الى بها قوم الدنِ و زا المايتكة کیف كان يليت 
لطعام فى اف ی تهنعة موه و َو لافعه کی یف كان ببس مه كى بخلص مه الضفو الى يَغْدُو الْدَنَ و بش 


خُلَلهُ و و لا الدَّافعَهُ کیت كان ال الى تُحَلْفهُ الاضه ء مه يَنْدَفْعٌ و خر << e‏ 


E‏ ريا بولاف و سمل نی ؟ ذلك مالا ان 


ا هام 


عنم و صي( و فوم کون بالدارِ اج لاء( عواوج الم و یزیا 7070 ٠‏ و وہ 7 اذ 


۳۳ 


e 


e 


بلج و یا و آخز مناج دک و تیه و تفریقه و آحَمُ لشظیف ترا فى الَا ی الا و إخراجہ متها ملک هو الا 
احکيم ميك العالمین و الدًاژ هی ادن و الم هى اأَعْضَاءُ َ ام ى مر ذہ وی الدع و علک نوی ذ رتا ره ای 
الم و فلا جع الع EE‏ و داد و لیس مادکره ین عرذه وی علی الج لیذ کرث فى کب ابا وَل 
ولا یه وله لام د کڑوکا علی ما اج یه فى ناعو الب و شی جیح لب ناه علی ما باج فی صَلَاح این 
و ِء انوس ین ان کی أَضَحنُّ پالوضفِ الانی و الم الْمضْرُوبِ ین ار و اْحکنه مه فیها ناكل با قَضل ا 
یی فى اس و مَوقعها ین الٍنسان آغبی الفکر و الوم و الْعَفْلَ و احفظ و غَیر دک ریت لو نقص اسان من عَذه الال 
و 


ص: ۵۶ 


٢٦٦٢۔‏ فى ر بعض النسخ( ١‏ لا قضاء) و هو تصحيف. 


تس ےت ی خفن مان EEE,‏ 
آغطی و ما رَأى وَ ما مغ و ما قال وَ ما قبل وم یذ کز من ا خسن إِليه من أَسَاءَه و ما تَعةُ ما ره ثم کان دی لِطریق 


ا 2 ۶ 5 
می نه م 


ا TS‏ ی و یت ہت آن يعبر یت علی ما مَضَى 
یل کان حقيقاً أن یلح مق الْنْسَاَيَه صلا فالظو إلى امه عَلَى الْإنْسَانِ فى هذه الخال أو كيت مَوْقِعٌ الْوَاحِدَهِ مها دُونَ الجمیع 
و أَعْظَمُ من امه علی الا الم الا اس اسآ 
مات له حقد و لا س تمت ئ من متاع المع کر الق و ازجا له ین ان وه ین عا أ قا ری کیت 
بل لو اود زارو شلا یل لف لب شو ب عو اخس أن رة رز 
کت ۶9ى لجل قر 4 میم از ای الع قرت لم بو یش 
ات لن ال از 0 و له به کب الْمَبِيحٌ فى شَئْ ۽ ۽ مق یاه حتّى إن كثيرً من لور مضه 
انق کان تاه فان ملاس | لو لا الْعَيَاء لَمْ برع رت و 
لا تری کیت وی الإ ان جم ال ایی فا رنه و تراغ اٹہ تال يا سل ما عم الله تست أن وه به علی 
ْنَم ان من ردا الط ای يعبر به عا فى ض یرہ و مرا حطر لبه و نتجه نجه فكرة و به فم من غَيِرهِ مرا فی نَفْسِهِ و لؤ لا لک 
كات مره هام لعل الى ا تخیر عن تفیدها بی و هم عن خر یا و کذیک الاب یی بها تقد حجار العاضین 
اف و ارا تین و بھا تع اكب فى العلوم و داب و غیرها و باق نان کر ما بجر یه وی یره 
من الْمُعاملَاتِ و الْحِمَاب و وله اطع غجاژ تغض ار 


ص: ۲۵۷ 


ہے یس ےہ ےت سے تخل ہت پوت 
معاملاتهم و ما یخن ای ار فيه بر ديهم و ما وق لَهُم ما لا سیم وا و لعلک تِن نها مما بل اه بالحله 
و الْفْطَنه 7 090 و طباعه و ذلك الکلاغ اما هُوَ شین ن ۶ بط طلخ عَليه الاس فيجرى بيهم و لهذا 


عراز تیف فى الم اه بن مت و ك ذَلِكك الْكتَابَهُ ککتابه اْعربن و الشویانی و اأعبرانی و لومي و عَيرِمَا من سار 


و 2 


الكتابه ه التی هی مُتَفَردّقَةٌ فى لاتم | تما اض طلخوا عَلَيْهَا كما اص طلخوا علی نکنام ۳ لمن اذَّعَى دّلک ان اسان و 1 كان له 


\ 


3 


وین "يغلأ جل مذ نی کیک لود وال ی هب لع ل ل فى له زت 
زوا له یمان مهيا كلام و ذ َ9 یکلم بداو لولم یکن ا 4 کف وو و أَصَايعٌ لتاب لم يكن لكت 
یا اش کیک و و م اتی لا كلام ها وا که َأضل ذَلِكك فِطَرَه | ری جل و زوا تفل به على لقن شکر 

ب و مَنْ کر من الله ی عن الرالمین کر با مضل فى ما ال ان عِلْمَهُ و ما من فان 1 1 
دینه و داه فممّا فيه صلاخ دینه مَغرفهٌ الخال تمارک ےت 0 مه فى ال و مقرقة اجب عَليه ین 


ے ہے 


1 


2 
۳ 0 


اذل على الاس > كاف و بو ان و اداد اماد و مُوّاسَاه و أل اه و آشتا لک :وکا مد توجبُ ب مَعْرقته و الْإفْوَارُ وَ الاغتواف 

مه مُُوَافقه أ مُخالِقهِ و کلک یلم تیا فيه را نت مہ 
با الم و انعم و اشتباط میاه و مغر العقّاقبر اتی ُشتشفی بها مِنْ ضُرُوبٍ سم و این ی تخر 
من نوا اج وار و کوب الف و لص فی الخر و وب الْحوَلٍ فى ص بد الْوخش و الطیر و الان و ال رف فى 
نشتاعات و کیو اکور الکو و تر کت با نطول ٠‏ شوخه و یه تَثدَادۂ یما فيه صاخ مره فى مَذِہ الذًار اغى عِلم 
20 ځ به یه و اه و مغ ما سوی ذلکک مما یس فيه 


ہت- 


38 
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4 
کیا 


ص: ۲۸ 


سائ و ا طاق أن بقلم کملم ایب و ما هوَ كائ و بعض ما قد كاد أنِضاً كلم ما وق السَمَاءِ و ما تخت الْأَوْضِ و ما فى لج 


لحار و سا لالم و ما فى وب الاس و ما فی ال ڪام و عام و با یا ما حجب على الّاس ملم وق اعت لین اس 


هذه الْأمُو ر فطل دَعْوَاهُمْ ما یبن من بهم فی ما ضون علیہ زیخکمون یہ فی ما از له از یف أغيلى لالم 


ت 


ب تب اجن وي ید ل ل ارج 

شیر عن الال ان عِلْمَهُ من مده عیاته فا و عَرَفَ مشداز غمره و کان قصب ير الم مهن الیش مع رب الْمَوْتِ و توق 
خر رت تیم تدش نع تب قاط 
أنَّ الى یل عَلَى الْإِنْسَانِ من اء لمر أَء ا مها تاغل علیه من کناء لهال زان مق يقل کا بل أن عفن مه نید کن 
ہم یقن بعَنَاءِالْعَمر شتشکم عليه الاس و إِنْ كان طویل ار م عََف دک وق بالبقاء و الهَمَك فى اللات و 


َمَعَاصِدى و عمل عَلَى أنه تلم من ذلك ۽ ہے ےس ےت ی 


: 


یت خطک نه و ویک وما أ هت تن نکب وك بعل لاك تع ايد اشا 


دون أن کہ طاع که و بر كه قن كل الا من رت ا ملاسان عَلَى 
مهن وب یل تن لك 2 ی ۶ كود من ان له الشهوات تلو[ ]رکه مالفا من عَیر آن 
درا فی تفه و یی علیہ أخرة یط مح الله عله و سل عله مره فا مقر رة علی أن بغي ۲ یوب 
آجر لک فا بعاول له ديع تلادع بن > يداك ہے یی تفع اوه فی اج و له لا یفی با 


3 


مد من دلک مان الثژُوغ من اه اَذ و مُعَاناة الوب زا ديما لد الکبر و م ضٍ اد ن أَمُڑ صَعْبٌ و لا یه مَنُ علی الْإِنْسَانِ 


يُْهِقَهُ الْمَوْتٌ فیخرج من الدُنیا عير تانب كما قد یکون علی لاد دَيْنّ إلى أجل وق ید یز على قَضَائِهِ فا رال یپک 
ی بل ال ود نفد الال یی الدَّينٌ قانما علیہ فان > یر لاان أَنْ ستو عله مب مره کون طول غفره رب 
الثوّت رك الْمَعَاصِي و يؤر العمل الاح فَنْ قلت و ھا ہُو الا قد ٠‏ شد عله ما اة و ار یقت الْمَوْتٌ فی کل سَاعَهِ 
قارف الْفوَاحِشٌ و ينوك الْمَعَارِم فا إن وجة اتذییر فی دا اباب و ای جرَى علیہ اھر فيه فان کال اسان مع دک لا 
وی و لا تنص رف عَن المت اوی فلا دک من مَرَحِهِ و مِنْ تہ اوه قلبه لا ین خط فى الذبیر كما أَنَّ الطبيبَ قد َع 
ريض 


م2 


ما بف به إن کان الْمَرِيضٌ مالفا لول الطیب گا عمل بعا یمه و لا هی عَمَا ناء عَثه لم )١(‏ 


نفع پم یه و لم یکن یمه فى لک الطییب بل ایض عیث بل مه وب كان اسان مع رب موب کل ماعو لا 
جو یت طول باه کان أخرى بنج ای الکباثر لَمطّه(1) نرق الْمَوْتٍ عَلَى کل حال یز له ین 
اه بلْبَقَاءِ ثم إن توفت الْعَْتِ و إِنْ كان معنف ین اس ین عن و تو یہ تقد بیط به مدئف آحّژ ملع و برعو 
عن الععامدی و یو الع الاح و وود الال وَالمَائلٍ اه فى لته على ترا و الاين لم يكن ین 
لد أن یرم هَوْلَءِ الِانْتمَاع بِهَذِهٍ الْحَضلَهِ لتضبيع أوتیک عَطَّهُمْ مِنْها. 


**[ترجمه ]توحید مفضّل: امام صادق عليه ال لام فرمود: ای مفضّل! در كارهايى كه در انسان نهاده شده از خوراک و خواب 
و جماع و آنچه در آن ها تدبير شده بیندیش» زیرا برای هر کدام محرکی در خود انسان است که اقتضای آن را می کند و به 
آن تشویق می کند. پس گرسنگی خوراک می خواهد که زند گی و قوام بدن به آن است؛ و چرت. خواب می آورد که 
آسایش بخش و نیرو پرور است؛ و شبق» جماع خیز است که مايه ماندن نژاد است. و اگر انسان برای نیاز بدن به خوراک 
دنبال آن می رفت و در طبع خود مح ڑکی به آن نداشت» ممکن بود به خاطر تنبلی» در آن سستی می کرد تا تنش لاغر و نابود 
می شد. مثل کسی که برای بهبودی بدن نیاز به دارو دارد و نمی رود و زمان را از دست می دهدتا منجر به مریضی و مركك 


فى شود + 


و اگر فقط برای راحتى بدن و اجمام نيروهايش به فكر خوابيدن می افتاده دور نبود كه اين برايش دشوارمى شد و آن را انجام 
نمی داد تا تنش تكيده شود. و اگر تنها برای طلب فرزند به دنبال جماع می رفت» دور نبود كه در آن سستى کند تا نسلش کم 
شود و بریدہ و ابود گردده ؤيرا بسیاری هستند كه گرایشی به فرزند ندارند و از آن خوششان نمی آید. پس ہین جگونه برای 
این کارها که قوام و صلاح انسان به آن ها است» محرکی در خود او است که او را به سمت آن ها می کشاند و فرامی 


خواندش. 


بدان كه در انسان جهار نيرو است: 


نيروى جاذبه كه غذا را قبول مى كند و آن را به معده در آورد. 


ممسكه كه غذا را نگه دارد تا طبعيت بدن در آن كارى كه بايد بکند انجام دهد. 


هاضمه كه آن را مى يزد و جوهرش را مى كيرد ودر بدن يخش مى كند. 


در تقدیر این نيروهاى چها رگانه در بدن و كارشان و اندازه كيرى آن ها به همان مقدار نياز بينديش و ببين جه تدبير و 
حكمتى دارند. اگر جاذبه نبود» انسان به دنبال خوراكك كه مايه قوت بدن است نمی رفت. اگر ماسكه نبود» خوراكك در درون 
شكم نمی ماند تا معده آن را هضم كند. اگر هاضمه نبود» پخته نمی شد تا جوهرش كه غذاى بدن است جدا شود و نياز آن 
را برآورد. و اگر دافعه نبود» فضولى كه پس از هاضمه می آمد دفع نمی شد و به تدريج بيرون نمی شد. آيا نمی بينى كه خدا 


به لطق صنعت و حسن تدبیرش چگونه این نیروها و آنچه صلاحش است را در بدن قرار داده است. 


و در این مورد برای تو مثالى می زنم: بدن مانند کشوری است و خدمتکاران و كودكان و کارگزارانی دارد؛ یکی برای 
رساندن نیازمندی ها و دیگری انباردار و نگهدار و سوّمی برای ساختن و آماده كردن و بخش کردن. و چهارمی برای رفتگری 
و بیرون بردن خا کروبه است. و پادشاه همه» همان خلاق حکیم و مالک جهانیان است و خانه همان بدن است و خدمتکاران 


همان اندام ها هستند و کار گزاران این چهار نیرو هستند. 


و شاید بنگری که یاد آوری اين نیروها پس از شرحی که دادیم اضافه است و نیازی نیست. ولی یاد آوری ما از آن ها از آن 
گونه نیست که در کتب پزشکی بررسی شوند» و ما سخن آن ها را نمی گوییم» زيرا آن ها از نظر آنچه در صنعت پزشکی و 
بهبود بدن است بررسی می کنند و ما از نظر نیاز به آن ها در صلاح دين و درمان نفوس از بیماری گمراهی؛ چنان جه در 
شرح و نمونه سازی برای تدبیر و حکمت آن ها بیان شد. 


ای مفضّل! در اين نیروهای درونی انسان و جایگاهش نسبت به انسان از انديشه و وهم و خرد و حافظه و غير آن بیندیش. يس 
بین اگر انسان از همه اين اوصاف همان یادآوری را کم داشت جه حالی داشت؟ در کارها و امور زندگی و تجاری اش جه 
مشکلات و کاستی هایی وارد می شد. اگر زیان و سودش را در ياد نداشت و آنچه را گرفته و داده و دیده و شنیدہ و گفته و 
درباره اش گفته اند و آن كس که به او خوبی يا بدی کرده و آنچه سودش داده و زیانش رسانده همه را فراموش می کرد و 
اگر بسیار از راهی می گذشت. باز به آن راہ نمی برد و اگر عمری درسی را ياد می گرفت. آن را به ياد نمی آورد» و به دینی 


معتقد نمی شد و از آزمایشی سود نمی برد» و نمی توانست از گذشته عبرت كبرد بلکه از حقیقت انسانیت نه در می رفت. 


ببين انسان با این صفات جه نعمتی يافته و یکی از آن ها جه اندازه اهمیتی دارد» تا جه برسد به همه آن ها. و بز رگ تر از 


نعمت ياد آوری برای انسان نعمت فراموشى استء اگر فراموشى نبود کسی از مصيبت و داغ تسلى نمی يافت و افسوسش از 
بین نمی رفت و كينه اش نمی مرد و با يادآورى زيان ها هیچ بهره ای از جهان نمی گرفت. و اميد به غفلت شاه از خود و 
بازماندن حسود از آزار دادنش نداشت. نمی بینی چگونه در انسان یادآوری و فراموشی که هر دو ضد هم هستند نهاده شده 
اند و هر کدام برايش یك نوع مصلحت دارند آنان که به دو خدای ضدّ هم معتقدند در اين گونه امور ضد که هر دو خير و 


صلاح و سود دارند جه خواهند كفت و آن ها را آفریده کدام خدا می دانند؟ 


بينديش ای مفضل در یک خصلت شریفی كه ميان همه جانداران فقط مختص انسان است و بسیار ارزشمند و نیاز به آن بسیار 
است و آن شرم است که اگر نبود» مهمانی پذیرایی نمی شد. به وعده ها وفا نمی شد. نیازی بر آورده نمی گردید» کسی دنبال 
کار خیر نمی رفت» و از هیچ کار زشتی دوری نمی کرد تا اين که بسیاری از کارهای واجب هم به خاطر شرم انجام می 
شوند. اگر شرم نبود» بسیاری از مردم حق يدر و مادر را رعایت نمی کردند و صله رحم نمی نمودند» و امانت را نمی 
پرداختند» و از هر زگی خوددار نبودند. آيا نمی بینی همه اوصافی که مايه صلاح انسان و تمامی کار او است. به او داده شده 


است؟ 


بیندیش ای مفضل! خدا - که اسمایش پاک باد - جه نعمت بزرگی به انسان داده که همان نطق و تكلم است. تا هر جه در 
دل دارد و در دلش نهادش بگذرد و به انديشه اش رسد به زبان آورد و به دیگری آنچه در دل دارد را بفهماند» و اگر ناطق 
نبود و چون حیوانات بی زبان بود که نمی توانند از خود چیزی گویند و ازخبردهنده چیزی نمی فهمند» و چنین است نعمت 
نویسند گی که اخبار گذشته ها را برای آنان که مانده اند ضبط کند و اخبار آن ها که مانده اند را برای آیند گان بنویسد. و با 
آن کتب علوم و آداب وغیر آن جاویدان گردند و انسان قراردادهای ميان خود و دیگران را در معامله و حساب ضبط و حفظ 
کند. 


و اگر نوشتن نبود» زمانه ها از هم جدا می شدند و کسی از مسافران خبرى نداشت و علوم از ميان می رفتند و آداب از دست 
می رفتند» و خلل بزرگی در كارها و معاملات و نيازهاى دينى به مردم وارد می شد و رواياتى در زمينه دين كه بايد بدانند از 
دست می رفتند و آن ها كه روایت می شدند. جهالت و نادانی شان را برطرف نمی کرد. شايد تو فکر کنی که نویسند گی را 
انسان با حيله و هوش خود به دست آورده و با آفرینش و طبیعتا به او داده نشده است. و نیز سخن گفتن قراردادی است ميان 
خود مردم و دستاورد خود آن ها است و از این رو هر ملتی برای خود زبانی ویژه دارد و خط ویژه از عربی و سریانی و عبرانی 
و روحی و غیر آن از خط و زبان دیگر که ميان امت ها پراکنده است و به آن قرار گذاشته اند چنان جه به زبان خود با هم 


قرارداد بستند. 


يس به کسی که چنین ادعایی کند بايد گفت: كرجه انسان در اين دو فن کار يا چاره جویی دارد» ولی آن چیزی که آن فعل 
ار ان رمالا اسف هط و تن لا عر ریا انس كارن هرش ور سن وا اھر السك ور ا اگ رات نات 
سخن و ذهنی راهنما به کارها نداشت» هر گر نمی توانست سكن گوید و اگر مشت و انگشتان قابل نوشتن نداشت؛ هر كر نمی 
توانست بنویسد و از حیوانات که نه سخن هن دانند و نه می توانند بنویسند عبرت گیرد. پس اصل آن سرشت خداوند 


روجا ی لطن انش مع کرھ تام تاش وه کک سک کلم ان سی ود ور کس اتا كانه ال دا آز 


بينديش ای مفضّل در دانشى كه خدا به انسان داده و در آنچه علم به آن را از او دريغ كرده است» زيرا دانش هر آنچه كه در 
آن صلاح دين و دنياى او است به وى داده است. مانند شناخت خالق تباركك و تعالى به وسيله دلايل و شواهد موجود در خلق» 
و شناخت عدالت بر مردم همه» و نيكى كردن به يدر و مادر و پرداخت امانت و همدردى با مستمندان و مانند آن كه دانستن 
و اقرار و اعتراف به آن در طبع و سرشت هر امتى واجب است. جه موافق باشند يا مخالف. همجنين دانش آنجه در آن صلاح 
دنيايش است به او داده شده است» چون كشت و كار و درختکاری» زمين سازی» دامداری» آبيارى» و شناخت كياهان دارويى 
برای درمان هر بيمارى و معادنى كه انواع جواهر از آن استخراج می شود و كشتيرانى و غواصی در دريا و فنون شکار 
حيوانات وحشى و پرنده ها و ماهيان» و هنر و بازركانى و ييشه ورى و غير آن كه ذكرش به طول می كشد و تعدادش زياد 


است و برای بهسازی رند گی دنیای او است. 


پس دانش هر جه كه صلاح دين و دنيا است به او داده شده و غير آن مثل آنچه که به کار او نمی آید و تاب دانستن آن را 
ندارد» از او دریغ شده است» چون علم غيب و آينده و برخی از آنچه اکنون هست. چون دانستن آنچه بالاحی آسمان يا زیر 
زمين است يا در عمق دریاها و گوشه و كنار جهان و راز دل مردمان و بچه های در رحم مادران و مانند آن چیزهایی که بشر 
به آن نادان است و برخی مردم مدعی دانستن اين امور شدند ولی خطای آن ها در قضاوت و احکامشان بطلان ادعایشان را 


روشن می کند. 


يس بنگر که چگونه به انسان علم هر آنچه به آن در دين و دنيايش نياز دارد داده شده و از جز آن دریغ شده تا قدر و نقص 
خود را بداند و هر دو هم به صلاح او است. اکنون ای مفضل بیندیش در اين که انسان عمر خود را نمی داند چون اگر می 
دانست و عمرش کوتاه بود» زند گی در انتظار مرگ که وقتش را می داند برایش لذت بخش نبود و مانند کسی پود که مالش 


از دست رفته يا نزديكك به آن است و از ترس از دست دادن مال و بینوایی اندوه می خورد. 


با این كه نابودی عمر بدتر از نابودی مال است. زیرا کسی که مال اند ک دارد. اميد دارد که پولدار شود و آرامش یابد» ولی 
کسی که بداند عمرش از دست می رود كاملا ناامید است و اگر بداند عمرش طولانی است و یقین به ماندن دارد به 
کامجویی و گناہ بيردازد و به هر کاری دست زند. به اميد اين که در پایان عمر توبه کند و اين روش. نایسند خداوند است و 
از بنده هايش پذیرا نیست. آيا نمی بینی اگر بنده تو تصمیم كيرد یک سال نافرمانی ات کند و روزی يا ماهی تو را خشنود 


سازد از او نپذیری و نزد تو مانند بنده خوش کردار که در هر حال آماده خدمت است. نباشد. 


اگر گویی مگر اين نیست كه انسان در بسیاری اوقات نافرمانی کند و سپس توبه نماید و از او پذیرفته است؟ كوييم اين چیزی 
است که انسان با غلبه شهوت به آن دچار شود و اگر آن را وانهاد و در دل نگرفت و پایه کار خود نساعت. يس خدا از او می 
گذرد و با آمرزش به او لطف می نماید. و اما کسی که پایه کار خود را بر گناہ نهد و تصمیم كيرد که تا می تواند نافرمانی 


كيرد و به خود نويد و آرزوی توبه در آینده دهد و به اين نويد وفا نکند. 


زيرا دست كشيدن از رفاه و كامجويى و رنج كشيدن برای توبه به ويزه در پیری و ناتوانى بدن» كار دشوارى است و انسان در 
امان نيست كه با عقب انداختن توبه دجار غافلكيرى مركك شود و بدون توبه بميرد. جون كسى كه قرضى دارد و تا زمان 
معينى مى تواند آن را بپردازد» ولى عقب مى اندازد تا زمانش و مالش نابود شده باشد و وام او بماند. يس براى انسان بهتر اين 


است که مدت زمان عمرش را نداند و پیوسته در انتظار مرگ باشد و گناہ را رها کند و به كار خوب بيردازد. 


اگر گویی همین اکنون هم که اندازه عمرش از او نهان است و هر دم در انتظار مرگ است به هر زگی می پردازد و در پنهانی 
پرده دری می کند» گوییم تدبیر اين کار همان است که انجام شده و اگر انسان با اين وضع از اعمال بد خودداری نکند. همانا 
از بی‌با کی و سخت دلی او است نه از اشتباه در تدبیر. مثل اين که يزشكك برای بیمار آنچه را که برایش سود دارد شرح دهد و 
اگر بیمار خلاف گفته پزشک کند و دستورش را به کار نبندد و از آنچه منع کرده جلوگیری نکند» از گفته او سودی نبرد و 
بدی از پزشک نیست. بلکه از خود او است که از وی نيذيرفته است. و اگر انسان که هر ساعت در معرض مركك است از گناہ 
بازنایستد» به راستی اگر اعتماد به ماندن خود داشت بیشتر به گناهان بز رگ می پرداخت و انتظار مرگ به هر حال از اعتماد به 


زنده ماندن برایش بهتر است. 


به علاوه كرجه برخی مردم از مرگ غفلت کنند و بدان پند نگیرند اما برخى دیگر از آن پند می پذیرند و از گناہ دست 


عدالت نبود که به خاطر عده‌ای که از ياد م رگ بهره نبرند اینان از اين خصلت بی بهره مانند. 


* | تر جمه | 


و لنذكر بعض ما ذكره الحكماء فى تحقيق القوى البدنيه الإنسانيه لتوقف فهم الآيات و الأخبار عليها فى الجمله و اشتمالها على 


الحكم الربانيه. 


قالوا الحيوان جسم مركب مختص من بين المركبات بالنفس الحيوانيه لکون مزاجه أقرب إلى الاعتدال جدا من النباتات و 


ص: ۲۶۰ 


۱-۱. فى بعض النسخ: و لم ينتفع بصفته فلم يكن. 


؟- ۲. الفظيعه( خ). 


الجماد و النبات يقبل صوره شرف من صورتهما و عرفوا النفس الحيوانيه بأنها كمال أول لجسم طبيعى آلى من جهه ما یدرک 
الجزئيات و يتح رك بالاراده و لها قوتان مد رکه و محركه أما المد رکه فھی اما فی الظاهر أو فى الباطن أما التى فى الظاهر فھی 
خمس بحكم الاستقراء و قيل لأمن الطبيعه لا تنتقل من درجه الحيوانيه إلى درجه فوقها إلا و قد استکملت جميع ما فى تلكك 
المرتبه فلو كان فى الإمكان حس آخر لكان حاصلا للإنسان فلما لم يحصل علمنا أن الحواس منحصره فى الخمس. 


فمنها السمع و هو قوه مودعه فى العصب المفروش فى مقعر الصماخ و يتوقف على وصول الهواء المنضغط بين القارع و المقروع 
و( 


القالع و المقلوع مع مقاومه المتكيف بكيفيه الصوت المعلول لتموج ذلك الهواء إلى الصماخ و ليس مرادهم بوصوله ما هو 
المتبادر منه بل إن ذلك الهواء بتموجه يموج الهواء المجاور له و يكفيه بالصوت ثم يتموج المجاور لهذا المجاور و هكذا إلى 
أن يتموج الهواء الراكد فى الصماخ و قيل لا ينحصر المتوسط فى الهواء بل كل جسم سيال كالماء أيضا. 


و منها البصر و هو قوه مودعه فى ملتقى العصبتين المجوفتين النابتتين من غور البطنين المقدمين من الدماغ يتيامن النابت منهما 
يسارا و يتياسر النابت منهما يمينا فيلتقيان و يصير تجويفهما واحدا ثم ينعطف النابت منهما يمينا إلى الحدقه اليمنى و النابت 
منهما يسارا إلى الحدقه اليسرى و يسمى الملتقى بمجمع النور. 


و الفلاسفه اختلفوا فى كيفيه الإبصار فالطبيعيون منهم ذهبوا إلى أنه بانطباع شبح المرئى فى جزء من الرطوبه الجليديه التى هى 
بمنزله البرد و الجمد فى الصقاله المرآ تيه فإذا قابلها متلون مستنير انطبع مثل صورته فيها كما ينطبع صوره الإنسان فى المرآه لا 
بأن ينفصل من المتلون شی ء و يميل إلى العين بل بأن يحدث مثل صورته فى عين الناظر و يكون استعداد حصوله بالمقابله 
المخصوصه مع توسط الهواء المشف. 


ص: ۲۶۴۱ 


۱- ۰۱ أو( خخ 


و الریاضیون ذهبوا إلى أنه بخروج الشعاع من العين على هيئه مخروط رأسه عند العين و قاعدته عند المرئى ثم اختلفوا فی أن 
ذلك المخروط مصمت أو مؤتلف من خطوط مجتمعه فى الجانب الذى يلى الرأس متفرقه فى الجانب الذى يلى القاعده و قال 
بعضهم بأن الخارج من العين خط واحد مستقيم لكن يثبت طرفه الذى يلى العين و يضطرب طرفه الأخرى على المرئى فيتخيل 
و الاشراقیون قالوا لا شعاع و لا انطباع و إنما الإبصار مقابله المستنير للعضو الباصر الذى فيه رطوبه صقيله فإذا وجدت هذه 


الشروط مع زوال المانع يقع للنفس علم حضورى إشراقى على المبصر فتدركه النفس مشاهده ظاهره جليه لكن المشهور من 
آراء الفلاسفه الانطباع و الشعاع. 


تمسكك الأولون بوجوه أحدها و هو العمده أن العين جسم صقيل نورانى و كل جسم كذلكك إذا قابله كثيف ملون انطبع فيه 
شبحه كالمرآه أما الكبرى فظاهر و أما الصغرى فلما نشاهد من النور فى الظلمه إذا حك المنتبه من النوم عينه و لن الإنسان إذا 
نظر نحو أنفه قد يرى عليه دائره مثل الضياء و إذا انتبه من النوم قد يبصر ما قرب منه ثم يفقده و ذلكك لامتلاء العين من النور و 
إن غمضنا إحدى العينين اتسع مثقب العين الأخری فيعلم أنه يملؤه جوهر نورى و لو لا انصباب أجسام نورانيه من الدماغ إلى 
العين لكان تجويف العصبتين عديم الفائده. 


و ثانيها أن الإحساس بسائر الحواس ليس لأجل خروج شی ء من المحسوس بل لأجل أن يأتيها صوره المحسوس فكذا حكم 
الابصار. 


و الٹھا أن کون رژیه الأشياء الکبیره من البعید صغيره لضیق زاويه الرؤيه لا يتأتى الا مع القول بکون موضع الرژیه هو الزاويه 
كما هو رأى أصحاب الانطباع لا القاعده على ما هو رأى القائلین بخروج الشعاع فانها لا تتفاوت. 


و رابعها أن من حدق النظر إلى الشمس ثم انصرف عنها یبقی فى عينه صورتها زمانا و ذلكك يوجب ما قلناه. 
و خامسها أن الممرورین يرون صورا مخصوصه لا وجود لها فى الخارج فإذن 


ص: ۶۲ 


حصولها فى البصر. 


و أجيب عن الأول بأنه بعد تمامه لا يفيد إلا انطباع الشبح و أما کون الابصار به فلا و عن الثانى أنه تمثيل بلا جامع و عن الثالث 
بأن کون العله ما ذكرتم غير مسلم كيف و أصحاب الشعاع بذ كرون له وجها آخر و عن الرابع بأن الصوره غير باقيه فى الباصره 
بل فى الخيال و أين أحدهما من الآدخر و عن الخامس أنه إنما يدل على إثبات الانطباع فى هذا النحو من الرؤيه التى هی من 
قبيل الرؤيا و مشاهده الأمور الغائبه عن الأبصار بوقوع آشباحها فى الخیال و لا يدل على أن الابصار للموجودات فى الخارج 
بالانطباع و قياس أحدهما على الآخر غير ملتفت إليه فى العلوم. 


و تمسكك القائلون بالشعاع أيضا بوجوه أحدها أن من قل شعاع بصره كان إدراكه للقريب أصح من إدراكه للبعيد لتفرق الشعاع 
فى (۱) 


البعيد و من كثر شعاع بصره مع غلظه كان إدراكه للبعید أصح لن الحركه فى المسافه البعيده تفيد رقه و صفاء و لو كان الإبصار 


و ثانيها أن الأجهر يبصر باللیل دون النهار لأن شعاع بصره لقلته يتخلل نهارا شعاع الشمس فلا يبصر و يجتمع ليلا فيقوى على 
الابصار و الأعمش بالعكس لن شعاع بصره لغلظه لا يقوى على الإبصار إلا إذا أفادته الشمس رقه و صفاء. 


و ثالثها أن الإنسان إذا نظر إلى ورقه و رآها كلها لم يظهر له إلا السطر الذى يحدق نحوه البصر و ما ذاكك إلا بسبب أن مسقط 


سهم مخروط الشعاع أصح إدراكا. 


و رابعها أن الإنسان يرى فى الظلمه كأن نورا انفصل عن عينه و أشرق على أنفه و إذا غمض عينه على السراج يرى كأن خطوطا 
شعاعيه اتصلت بين عينيه و السراج. 


و الجواب عن الكل أنها لا تدل على المطلوب أعنى كون الإبصار بخروج الشعاع بل على أن فى العين نورا و نحن لا ننكر أن 
فى آلات الإبصار أجساما شعاعيه مضيئه تسمى بالروح الباصره و إن أنكرها محمد بن زكريا زعما أن النور لا يوجد إلا فى النار 


ص: ۳۶۳ 


.١ -١‏ للبعید( خ). 


و فى الكواكب و أما الأجسام الكثيفه و ما فى بواطنها فالأولى بها الظلمه و كيف يعقل داخل الدماغ مع تسترها بالحجب جسم 
نورانى أما ابن سينا فقد اعترف بذلكك لأن جالينوس لما احتج ببعض الشبه التى مر ذكرها على خروج الشعاع من العين و أجاب 
عنه بأن ذلك يدل على وجود الشعاع فى العین و لا نزاع فيه لکن قلتم إن ذلك الشعاع يخرج فحينئذ نقول آله الإبصار جسم 
نورانى فى الجليديه يرتسم منه بين العين و المرئى مخروط وهمى يتعلق !دراک النفس بذلك المرئى من جهه زاويته التى عند 
الجليديه و تشتد حركته عند رؤيه البعيد فيتخلل لطيفها فيفتقر إلى تلطيف إذا غلظ و تكثيف إذا لطف و رق فوق ما ينبغى و 
يحدث منها فى المقابل القابل أشعه و أضواء يكون قوتها فى مسقط السهم مما يحاذى مركز العين الذى هو بمنزله الزاويه 
للمخروط الوهمى و لشده استنارته يكون ما يرى منه أظهر و إدراكه أقوى و أكمل و يشبه أن يكون هذا مراد القائلين بخروج 
الشعاع تجوزا منهم على ما صرح به الشيخ و إلا فهو باطل قطعا أما إذا أريد حقيقه الشعاع الذى هو من قبيل الأعراض فظاهر و 


إن أريد جسم 


شعاعى يتح رك من العين إلى المرئى فلأنا قاطعون بأنه يمتنع أن يخرج من العين جسم ينبسط فى لحظه على نصف كره العالم 
ثم إذا طبق الجفن عاد إليها أو انعدم ثم إذا فتح خرج مثله و هكذا و أن يتح رك الجسم الشعاعی من دون قاسر أو إراده إلى 
جميع الجهات و أن ينفذ فى الأفلا.ک و يخرقها ليرى الكواكب و أن لا يتشوش لهبوب الرياح ولا يتصل بغير المقابل كما فى 
الأصوات حيث يميلها الریاح إلى الجهات و لأنه يلزم أن لا يرى القمر مشل الثوابت بل بزمان يناسب التفاوت بينهما و لیس 
كذلك بل يرى الافلا.ک بما فيها من الكواكب دفعه ثم إن للقائلين بالشعاع مذهبا آخر و هو أن المشف الذى بين البصر و 
المرئى يتكيف بكيفيه الشعاع الذى فى البصر و يصير بذلكك آله للإبصار و يرد عليه المفاسد المتقدمه مع زياده. 


و قال صاحب المقاصد الحق أن الإبصار بمحض خلق الله تعالى عند فتح العين. ثم اعلم أنه يعرض فى الرؤيه أمور غريبه قد 


ص: ۶۴ 


متها اختلاف الاقدار بسیب نفاوت الابعاد و السبب عل کلا النهیین اشتلاف ار ةم ك الجلیذبه انفراجا وتحده فانه نا 
قابل المبصر البصر توهمنا خطین مستقیمین واصلین بين مركز الجلیدیه و طرفی المبصر فیحصل زاویه البته عند مركز الجلیدیه 
فکلما كانت تلك الزاویه أعظم یری المرئی أصغر و لا یخفی على المتدرب أن قرب المرئی سبب لعظم تلك الزاویه و بعده 
سبب لصغرها أو بزياده القرب يزيد عظمها و بزیاده البعد يزيد صغرها فالخطوط التی هی أضلاع الزوایا موجوده عند الرياضيين 
موهومه عند المشاء‌ین و کل من أصحاب المذهیین جعل هذا مؤيدا لمذهبه و له وجه و إن كان بمذهب المشاءين آنسب. 


و قال بعض المحققین قد قرر الحکماء عن آخرهم أن تفاوت آقدار المبصرات بتفاوت آقدار الزاویه المذ کوره و يتبع تفاوت 
إحداهما تفاوت الأخرى على نسبتها من غير انثلام فى اتساق النسبه و بنوا عليه علم المناظر و غيره من معظمات المسائل و فيه 
شبهه و هو آنا إذا قربنا جسما صغیرا طوله مثل طول البصر أو آزید بقلیل کالاصبع من البصر بحیث یصل إلى رء‌وس شعر الجفن 
فیری بزاویه عظیمه جدا و يحجب الجبل العظیم جدا فزاویته أعظم من زاویه الجبل فیجب أن یری أعظم مع أن الأمر بخلافه 
ضروره و الجواب أنه فى الرؤيه أعظم الا أنه یعلم بحکم العقل أنه صغیر جدا و رئى عظیما بسبب كمال قربه انتهی. 


و منها رؤيه المرئیات فى المرایا و الاجسام الصقیله و اختلف فی سببه و تفرق آراژهم إلى مذاهب آربعه الأول مذهب أصحاب 
الشعاع حيث ذهبوا إلى أنه بانعکاس الخطوط الشعاعیه و تفصیله آنا نعلم تجربه أن الشعاع ینعکس من الجسم الصقيل كما 
ينعكس شعاع الشمس من الماء إلى الجدار و من المرآه إلى مقابلها فاذا وقع شعاع البصر على المرآه مثلا ينعكس منها إلى 
جسم آخر وضعه من المرآه وضع المرآه من البصر على وجه تتساوی زاویتا الشعاع و الانعكاس فاذا قابلت المرآه وجه المبصر و 
كان سهم المخروط الشعاعی عمودا على سطح المرآه وجب انعکاس ذلك الخط العمود من سمته بعینه إلى مركز الجلیدیه إذ 
لو انعکس إلى غيره لزم تساوی زاویه قائمه مع زاویه 


ص: ۳۶۵ 


حاده و انعكست الخطوط القريبه منه إلى باقى أجزاء الوجه فيرى الوجه و إذا كانت المرآه غير مقابله للبصر على الوجه المذ کور 
لم ينعكس الشعاع إليه بل إلى جسم آخر من شأنه أن تتساوى به الزاويتان المذكورتان فالمرئى فى المرآه إنما هو الأمر 
الخارجى لکن لما رئی بالشعاع الذى رئی به المرآه يظن أنه فى المرآه و لیس موجودا فى المرآه و إذا كان الوجه قريبا من 
المرآه و الخطوط المنعكسه قصيره يظن أن صوره المرئى قريبه من سطح المرآه و إذا كان الوجه بعيدا عنها و الخطوط 
المنعكسه طويله يظن الصوره غائره فيها و أورد عليه وجوه من الإيراد المذكوره فى محالها. 


الثانى مذهب أصحاب الانطباع و توضيحه أنه كما أن القوه الباصره بحيث إذا قابلت جسما ملونا مضيئا ارتسمت صورته فيها 
فكذلك هی بحيث إذا قابلت جسما صقيلا ارتسمت صورتها فى الباصره مع صوره مقابل ذلكك الجسم الصقيل و ترتسم فى 
جزء ارتسمت فيه صوره المرآه و شرط الانعكاس عندهم أيضا ما مر من كون الجسم المقابل من المرآه مثل مقابله المرآه 
للمبصر بحيث تتساوى زاويتا الشعاع و الانعكاس من الخطوط الشعاعيه الموهومه المفروضه المستقيمه. 


الثالث مذهب سخيف ضعيف و هو أن الصوره ينطبع فى المرآہ. 


الرابع مذهب آفلاطون و من سبقه و تبعه من الاشراقیین حيث آثبتوا عالما آخر سوى هذا العالم الجسمانى الذى هو المحدد 
للجهات مع ما فيه من الأجرام الفلكيه و الأجسام العنصريه و هو عالم متوسط بينه و بين عالم المجردات العقليه الصرفه المنزهه 
عن المقدار و الحيز و الجهه و الشكل فإن أشخاص هذا العالم صور مثاليه و أشباح برزخيه مجرده عن الطبائع و المواد نورانيه 
يسمى ذلك العالم عالم المثال و قالوا إن الصور المرئيه فى المرايا و غيرها من الأجسام الصقيله و الصور المتخيله و أمثالها صور 
موجوده قائمه بنفسها إذ لو كانت الصور فى المرآه لما اختلفت رؤيه الشی ء باختلاف مواضع نظرنا إليها و لو كانت فى الهواء 
لم يمكن أن ترى لن الهواء شفاف لم یمکن أن يرى و كذا ما حل فيه و ليست هی صورتك بعينها بأن ينعكس الشعاع من 
المرآه إليكك لبطلان القول بالشعاع لوجوه مذكوره فى كتب 


ص: ۳۶۶ 


القوم و لا-فی القوه الباصره أو غيرها من القوى البدنيه لوجوه ذكروها فهى صور جسمانيه موجوده فى عالم آخر متوسط بين 
عالمى الحس و العقل يسمى بعالم المثال و هی قائمه بذاتها معلقه لا۔فی محل و لا فى مكان لھا مظاهر كالمرآه فى الصور 
المرئيه المرآ تيه و الخيال فى الصور الخياليه و وافقهم الصوفيه فى إثبات هذا العالم و قد مرت الاشاره إليه. 


قال القيصرى فى شرح الفصوص اعلم أن العالم المثالى هو عالم روحانى من جوهر نورانى شبيه بالجوهر الجسمانى فى كونه 
محسوسا مقداريا و بالجوهر المجرد العقلى فى كونه نورانيا و ليس بجسم مركب مادى و لا جوهر مجرد عقلى لأنه برزخ و حد 
فاصل بينهما و كل ما هو برزخ بين الشیئین لا بد و أن يكون غيرهما بل له جهتان يشبه بكل منهما ما يناسب عالمه اللهم إلا أن 
يقال أنه جسم نورى فى غايه ما يمكن من اللطافه فيكون حدا فاصلا بين الجواهر المجرده اللطيفه و بين الجواهر الجسمانيه 
الكثيفه و إن كان بعض هذه الأجسام ألطف من البعض كالسماوات بالنسبه إلى غيرهما انتهى. 


و منها رؤيه الشی ء شيئين كما فى الأحول و فی من مد طرف عينه أو غمض إصبعه فى طرف من العین فإنه يرى كل شی ء 
اثنين و اختلفت الآراء فى تعليله و لنذكر منها مذهبين الأول مذهب أصحاب الشعاع فإنهم يقولون إنه يخرج من كل عين 
مخروط شعاعى له سهم فإن وقع السهمان على موضع واحد من المرئى يرى شيئا واحدا و إن اختلف موقعاهما يرى اثنين الثانى 
مذهب آصحاب الانطباع و مداره على مقدمه و هی أن القوه البصريه قائمه بالروح الحيوانى المصبوب فى العصبتين المجوفتين 
النابتتين من مقدم الدماغ المتقاطعتين و عند التقاطع يتحد التجويفان و هناكك مجمع النور فإذا قابل البصر المبصر انطبعت صورته 
فى الجليديتين و لا يكفى ذلك فى الابصار و إلا لرئى الشی ‏ الواحد شيئين بل يحب أن تتأدى صوره أخرى مثل تلك الصوره 
إلى مجمع النور فتحصل الإبصار ثم إن هذا الروح الذى فى مجمع النور يؤدى صوره المرئى إلى الحس المشتركك و هناكك يتم 
كمال الإبصار 


ص: ۲۶۷ 


ثم بعده هذه المقدمه نقول إن لأدراكك الشی + الواحد الع آربعه اسیات الأول انتقال الآله المؤديه للشبح الذى فى الجليديه 
إلى ملتقى العصبتين فلا يتأدى الشبحان إلى موضع واحد بل ينتهى كل إلى جزء آخر من الروح الباصره لأن خطى الشبحين لم 
ينفذا نفوذا من شأنه أن يتقاطعا عند ملتقى العصبتين و ذا اختص كل بجزء آخر من الروح الباصره فكأنهما شبحان لشيئين و لأنه 


يختلف موضع الشبح فى الروح الباصره يرى الاثنين فى الاثنين. 


الثانى حركه الروح الباصره التى فى الملتقى و تموجها يمينا و يسارا حتى يتقدم مركزها المرسوم له فى الطبع إلى جهتى 
الجليديتين أخذا متموجا مضطربا فيرتسم فيه الشبح قبل تقاطع المخروطين فينطبع من الشی ء الواحد شبحان و يرى کشیئیز 
مفترقين و هذا مثل ارتسام شبح الشمس فى الماء الساكن الراكد مره واحده و فى الماء المتوج متكررا. 


اثالث اضطراب روح الباصره التى فى مقدم الدماغ و حركته قداما إلى صوب ملتقى العصبتين و خلفا إلى الحس المشتركك فإذا 
نظر فى تلک الحاله إلى المرئى انطبع شبحه فى جزء من الروح الحاصل فى مركزه الذى له وضع مخصوص بالقياس إلى ذلكك 
المرئى فإذا تحركك ذلكك الجزء و وقع جزء آخر فى موضعه فلا جرم انطبع شبحه فى ذلكك الجزء أيضا و لم يزل بعد عن الجزء 
الأول فتجتمع هناكك صورتان و يرى شيئان و لمثل هذا السبب يرى الشی ء السریع الحركه إلى جانبين كشيئين لأنه قبل انمحاء 
صورته عن الحس المشتركك و هو فى جانب يراه البصر فى جانب آخر فتتوافی (۱) 


إدراكاته فی الجانبين معا و من هذاالقبيل رؤيه القطره النازله خطا مستقيما و الشعله الجواله دائره و نظير الحركه الدوريه 
لصاحب الدوار فإنه لسبب من الأسباب الطبیه(۲) يتح رك الروح الذى فى تجويف مقدم الدماغ على الدور فحينئذ إن انطبعت 
فيه صوره تزول سرعه لتحركه كزوال الضوء عن أجزاء الكره المقابله 


ص: ۳۶۸ 


۱-۱ فتتواخی( خ). 
۲- ۲. الطبيعيه( ظ). 


للكوه التى تشرق منها الشمس على الكره إذا دارت الكره لكن قبل زوالها عن ذلك الجزء تحصل صوره فى الجزء الذی حصل 
مكانه فيظن أن المرئى يدور حول نفسه و ما ذلكك إلا لح رکه الرائى. 


الرابع اضطراب يعرض للثقبه العنبيه فان الطبقه العنبيه سهله الح ركه إلى هيئه تتسع بها الثقبه تاره و تضيق أخرى تاره إلى خارج و 
تاره إلى داخل فان تحرک إلى خارج يعرض للثقبه اتساع و إن تحركك إلى داخل يعرض لها تضيق فان ضاقت يرى الشى ء 
آکیر و ان اتسعت بری آصغر فیری المرثی ولا غر ال کی ثاننا خصوصا إذا تمتلت قبل انمحاء الأول فیری ائتین و فی حال ضیق 
الثقبه یتکاثف الروح البصری و النور الشعاعی فیری أكبر كما یری الشی ء فى البخار أعظم و فى حال السعه یتلطف الروح و 


یتخلخل و يرق فیری أصغر. 


و منها انعطاف الشعاع و بيان ذلك أن الخطوط الشعاعیه التى هی على سطح المخروط تنفذ على الاستقامه إلى طرفی المرتی إذا 
كان الشفاف المتوسط متشابه الغلظ و الرقه فان فرض هناك تفاوت بأن یکون مما يلى الرائی هواء و مما يلى المرئی ماء أو 
بخارا فان تلك الخطوط إذا وصلت إلى ذلك الماء مثلا انعطفت و مالت إلى سهم المخروط ثم وصلت إلى طرفی المرئی و لو 
انعكس الفرض مالت الخطوط إلى خلاف جانب السهم و من لوازم الانعطاف رژیه الشی ء فى الماء و البخار أعظم مما يرى فی 
الهواء فان العنبه تری فى الماء کالاجاصه و الک وکب يرى فى الأفق أعظم مما یری فى وسط السماء و ذلك لن الخطوط إذا 
انعطفت و مالت إلى جانب السهم تکون زاویه رأس المخروط أعظم منها إذا نفذت الخطوط على الاستقامه لأنه يجب أن تتباعد 
الخطوط بحیث إذا انعطفت و مالت إلى السهم وصلت إلى طرفی المرثی فیکون المرئی بها أعظم من المرئی بالاخری. 


و منها رؤيه الشجر على الشط منتکسا و ذلك لن الخطوط الشعاعیه المنعکسه من سطح الماء إلى الشجر إنما تتعکس إليه على 
هيئه أوتار الاله الحدباء المسماه بالفارسیه چنگ فاذا كان الشجر على الطرف الا خر من الماء انعکس الشعاع 


ص: ۳۶۹ 


إلى رأس الشجر من موضع أقرب من الرائى و إلى ما تحت رأسه من موضع أبعد منه و هكذا و إذا كان الشجر على طرف الرائى 
كان الأمر فى الانعكاس على عكس ما ذكر أ لا ترى أنكك إذا سترت سطح الماء من جانبكك يستر عنكك رأس الشجر فى 
الصوره الأولى و قاعدتها فى الصوره الثانيه فيكون الخط الشعاعى المنعكس إلى رأس الشجر أطول من جميع تلكك الخطوط 
کیہ ما دوادو كر نار اوی الول مج و اعد انی ارح سی رکوہ اس اف اتیکین إلى قد 
الشجره و ذلكك لتساوى زاويتى الشعاع و الانعکاس 


و لنفرض خط اب عرض النهر و خط ج ب الشجر القائم على شطه وه الحدقه و نفرض على اب نقطتى د و و على ج ب ح و 
ط فإذا خرج من ه خط شعاعى إلى و و آخر إلى د وجب أن ينعكس الأول إلى نقطه ط مثلا فتكون الزاويه الشعاعيه أعنى زاويه 
هوا كالزاويه الانعكاسيه أعنى زاويه ط و ب و أن ينعكس الآخر إلى نقطه ح و تتساوى أيضا شعاعيه ه د | و انعكاسيه ح د ب. 


ای رام مه در رو یرف 
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لو من رمك دمغيك ف ال لا مه ای بات 
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دنبای خرن ادا حت سا اسان تا ردصت جرت وت 
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لام عابتا اک ارام اراد كه عابتا دز ال ےراہ 


ثم إن النفس لا- تدرك الانعكاس لتعودها فى رؤيه المرئيات بنفوذ الشعاع على الاستقامه فتحسب الشعاع المنعكس نافذا فى 
الماء و لا نفوذ حينئذ هناك إذ ربما لا يكون الماء عمیقا بقدر طول الشجر فيحسب لذلكك أن رأس الشجر أكثر نزولا فى الماء 
لكون الشعاع المنعکس إليه أطول و كذا الحال فى باقى الأجزاء على الترتيب فتراه كأنه منتکس تحت سطح الماء. 


و منها الشامه و هی قوه منبثه فى زائدتى مقدم الدماغ الشبيهتين بحلمتى الثدى تدرك الروائح بتوسط الهواء المتكيف بكيفيه 


ذی الرائحه و قيل بتبخر أجزاء 


ص: ۳۷۳۰ 


لطيفه من ذى الرائحه تختلط بالهواء و تصل معه إلى الخيشوم و قيل بفعل ذى الرائحه فى الشامه من غير استحاله فى الهواء و لا 
تبخر و انفصال أجزاء و رد الثانى بأن القليل من المسك يشم على طول الأزمنه و كثره الأمكنه من غير نقصان فى وزنه و حجمه 
و الثالث بأن المسک قد يذهب به إلى مسافه بعيده و يحرق و يفنى بالكليه مع أن رائحته تدرك فى الهواء الأول أزمنه متطاوله 
و یؤید ذلك ما حكى أرسطو أن الرخمه(١)‏ 


قد انتقلت من مسافه مائتی فرسخ برائحه جيفه من حرب وقع بين الیونانیین و دلهم على انتقالها من تلك المسافه عدم کون 
الرخمه فى تلك الأرض إلا فى نحو من هذا الحد من المسافه و قد يقال لعل المتحلل منه أجزاء صغار جدا تختلط بجميع تلكك 
الأجزاء الهوائيه و الاستبعاد غير كاف فى المباحث العلميه على أن الشيخ اعترض عليه فى الشفاء بقوله يجوز أن يكون إدراكها 
للجيف بالباصره حين هى محلقه فى الجو العالى. 


و منها الذائقه و هى قوه منبثه فى العصب المفروش على جرم اللسان و هى تاليه للامسه إذ منفعتها أيضا فى الفعل الذى به يتقوم 
البدن و هی تشهيه الغذاء و اختياره و بالجمله يتمكن به على جذب الملائم و دفع المنافر من المطعومات كما أن اللامسه يتمكن 
بها على مثل ذلك من الملموسات و هى توافق اللا-مسه فى الاحتياج إلى الملامسه و تفارقها فی أن نفس ملامسه المطعوم لا 
يؤدى الطعم كما أن نفس ملامسه الحار تؤدى الحراره بل تفتقر إلى توسط الرطوبه اللعابيه المنبعثه عن الاله التى تسمى الملعبه و 
يشترط أن تكون هذه الرطوبه خاليه عن مثل طعم المطعوم و ضده بل عن غير ما يؤدى طعم المذوق كما هو إلى الذائقه فإن 
المريض إذا تكيف لعابه بطعم الخلط الغالب عليه لا یدرک طعوم الأشياء المأكوله و المشروبه إلا مشوبه بذلكك الطعوم فان 
الممرور إنما يجد طعم العسل مرا. 


واختلفوا فى أن توسطها إما بأن يخالطها أجزاء لطيفه من ذى الطعم ثم تغوص هذه الرطوبه معها فى جرم اللسان إلى الذائقه 
فالمحسوس حينئذ هو كيفيه ذى الطعم 


ص: ۲۷۱ 


-١‏ ۱. الرخمه- بالتحريكك- طائر من الجوارح العظيمه الجثه. 


و تكون الرطوبه واسطه لتسهل وصول جوهر المحسوس الحامل للكيفيه إلى الحاسه أو بأن يتكيف نفس الرطوبه بالطعم بسبب 
المجاوره فتغوص وحدها فيكون المحسوس كيفيتها و على التقدیرین لا واسطه بين الذائقه و محسوسها حقيقه بخلاف الإبصار 


المحتاج إلى توسط الجسم الشفاف و منها اللامسه و هی منبثه فى البدن كله من شأنها إدراكك الحراره و البروده و الرطوبه و 
اليبوسه و نحو ذلك بأن ينفعل عنها العضو اللامس عند الملامسه بحكم الاستقراء قال الشيخ أول الحواس الذى يصير به الحيوان 
حيوانا هو اللمس فإنه كما أن للنبات قوه غاذيه يجوز أن يفقد سائر القوى دونها کذلک حال اللامسه للحيوان لأن صلاح مزاجه 
من الكيفيات الملموسه و فساده باختلالها و الحس طليعه للنفس فيجب أن يكون الطليعه الأولى هو ما يدل على ما منع به الفساد 
و يحفظ به الصلاح و أن يكون قبل الطلائع التى تدل على آمور تتعلق ببعضها منفعه خارجه عن القوام و مضره خارجه عن 
الفساد و الذوق و إن كان دالا على الشی ء الذى به يستبقى الحياه من المطعومات فقد يجوز أن يبقى الحيوان بدونه لارشاد 
الحواس الأخر على الغذاء الموافق و اجتناب المضار و ليس شی ء منها يعين على أن الهواء محرق أو مجمد و لشده الاحتياج إليه 
كان بمعونه الأعصاب ساريا فى جميع الأعضاء إلا ما یکون عدم الحس أنفع له كالكبد و الطحال و الكليه لثلا تتأذى بما يلاقيها 
من الحاد اللذاع فان الكبد مولد للصفراء و السوداء و الطحال و الكليه مصبان لما فيه لذع و کالرثه فإنها دائمه الح ركه فتتألم 
باصطکاک بعضها ببعض و كالعظام فإنها أساس البدن و دعامه الحركات فلو أحست لتألمت بالضغط و المزاحمه و ہما يرد عليها 
من المصاكات. 


ثم إن الجمهور ذهبوا إلى أن اللامسه قوه واحده بها يدركك جميع الملموسات كسائر الحواس فإن اختلاف المدركات لا يوجب 
اختلاف الإدراكات ليستدل بذلک على تعدد مبادئها و ذهب كثير من المحققين و منهم الشيخ إلى أنها قوى متعدده بناء على ما 
مهدوه فى تكثير القوى من أن القوه الواحده لا يصدر عنها أكثر من واحد 


ص: ۲۷۲ 


فقالوا هاهنا ملموسات مختلفه الأجناس متضاده الأجناس فلا بد لها من قوى مدركه مختلفه تحكم بالتضاد بينها فأثبتوا لكل 
ضدين منها قوه واحده هى الحاكمه بين الحراره و البروده و الحاكمه بين الرطوبه و اليبوسه و الحاكمه بين الخشونه و الملاسه و 
الحاكمه بين اللين و الصلابه و منهم من زاد الحاكمه بين الثقل و الخفه قالوا و يجوز أن يكون لهذه القوى بأسرها آله واحده 
مشتركه بينها و أن يكون هناك فى الآلات انقسام غير محسوس فلذا توهم اتحاد القوى. 


و يرد عليه أن المد رك بالحس هو المتضادان كالحراره و البروده دون التضاد فإنه من المعانی المدركه بالعقل أو الوهم و إذا 
جاز إدراك قوه واحده للضدين فقد صدر عنها اثنان فلم لا يجوز أن يصدر عنها ما هو أكثر من ذلكك و أيضا فإن الطعوم و 
الروائح و الأ-لوان أجناس مختلفه متضاده مع اتحاد القوى المدركه لها و كون التضاد فى ما بين الملموسات أكثر و أقوى لا 
يجدى نفعا. 


و أما الحواس الباطنه فهى أيضا خمس عندهم بشهاده الاستقراء. 


الأول الحس المشت رك و يسمى باليونانيه بنطاسيا أى لوح النفس و هی قوه مرتبه فى مقدم التجويف الأول من التجاويف الثلاثه 
التى فى الدماغ تقبل جميع الصور المنطبعه فى الحواس الظاهره بالتأدى إليها من طريق الحواس فهو كحوض ينصب فيه أنهار 


خمسه و استدلوا على وجوده بوجوه. 

الأول آنا نشاهد القطره النازله خطا مستقیما و النقطه الداثره بسرعه خطا مستدیرا و لیس ارتسامها(ا) 
فى البصر إذ لا يرتسم فيه إلا المقابل و هو القطره و النقطه فاذن ارتسامها(۲) 

انما یکون فی قوه أخرى غير البصر حصل فیها الارتسامات المتتالیه بعضها ببعض فیشاهد خطا. 


الثانی أنا نحکم ببعض المحسوسات الظاهره على بعض کالحکم بأن هذا الأبيض هو هذا الحلو و هذا الأصفر هو هذا الحار و 
کل من الحواس الظاهره 


ص: ۳۷۳۳ 


۱- ۱. ارتسامهما( خ). 
۲- ۲. ارتسامهما( خ). 


لا بحضر عندها إلا نوع مدركاتها فلا بد من قوه يحضر عندها جميع الأنواع ليصح الحكم بينها. 


الثالث أن المبرسم أى من به المرض المسمى بذات الجنب إذا قوى مرضه و تعطلت حواسه الظاهره بغلبه المرض يرى أشياء لا 
تحقق لها فى الخارج على سبيل المشاهده دون التخيل فإنه قد يرى سباعا و أشخاصا حاضره عندہ و لا يراها أحد ممن سلم 
حواسه و ليست هذه الصور مرتسمه فى بصره إذ لا يرتسم فيه إلا ما هو موجود مقابل إياه و لما كان إدراكها كإدراكك ما يرتسم 
من الخارج بلا فرق عند المدرك دل ذلكك أيضا على أن الإبصار إنما هو بالحس المشترك و لما كان الإبصار بارتسام الصوره 
فى الحس المشتركك لم يتميز الحال عند المدركك بين أن يرد عليه الصوره من الخارج كما هو الغالب و بين أن ترد عليه من 
داخل كما فى المبرسم فإنه لما اشتغل نفسه بمزاوله المرض بحيث تعطلت حواسه الظاهره استولت المتخيله و نقشت فى لوح 
الحس المشتركك صورا كانت مخزونه فى الخيال و صورا ركبتها من الصور المخزونه على طريق انتقاشها فيه من الخارج و لما 
لم يكن لها شعور بانتقاشها فيه من داخل لم يفرق بينها و بين الصور المنتقشه فيه من خارج فيحسب الأشياء التى هذه صورها 
موجوده فى الخارج حاضره عنده كما فى الصحه بلا فرق. 


و اعترض على الأول بأنه يجوز أن يكون اتصال الارتسام فى الباصره بأن يرتسم المقابل الآخر قبل أن يزول المرتسم قبله بسرعه 
لحوق الثانى و قوه ارتسام الأول فیکونان معا قيل و هذا مکابره للقطع بأنه لا ارتسام فى البصر عند زوال المقابله. 


و على الثانى بأنه لا يلزم من عدم کون الارتسام فى الباصره كونه فى قوه أخرى جسمانيه لجواز أن یکون فى النفس أ لا ترى أنا 
نحكم بالکلی على الجزئى كحكمنا بأن زيدا إنسان مع القطع بأن مدرك الكلى هو النفس و يجوز أن یکون حضورهما عند 
النفس و حكمها بينهما لارتسامهما فى آلتين كما أن الحكم بين الكلى و الجزئى تكون لارتسام الكلى فى النفس و الجزئى فى 
الآله. 


ص: ۳۷۴ 


و على الثالث أنه لا يلزم من ذلكك وجود حس مشت رك غايه الأمر أن لا تكفى الحواس الظاهره لمشاهده الصور حالتى الغيبه و 
الحضور بل يكون لكل حس ظاهر حس باطن. 


الشانی الخيال و هى قوه مرتبه فى مؤخر التجويف الأول من الدماغ بحسب المشهور و عند المحققین الروح المصوب فى 
التجويف الأول آله للحس المشترك و الخیال إلا أن المشاهده اختص ہما فی مقدمه و التخيل بما فى مؤخره و هو بحفظ جميع 
صور المحسوسات و يمثلها بعد الغيبه عن الحواس المختصه و الحس المشتركك و هى خزانه الحس المشتركك لبقاء الصور 
المحسوسه فيها بعد زوالها عنه و إنما جعلت خزانه للحس المشترك مع أن مدركات جميع الحواس الظاهره تختزن فيها لأن 
الحواس الظاهره لا تدرك شینا بسبب الاختزان بالخيال بل بإحساس جديد من خارج فيفوت معنى الخزانه بالقياس إليها بخلاف 
الحس المشترك فإنا إذا شاهدنا صوره فى اليقظه أو النوم ثم ذهلنا عنها ثم شاهدناها مره أخرى نحكم عليها بأنها هى التى 
شاهدناها قبل ذلك فلو لم تكن الصور محفوظه لم يكن هذا الحكم كما لو صارت منسيه و إنما احتيج إلى الحفظ لثلا يختل 
نظام العالم و لا يشتبه الضار بالنافع إذا لم يعلم أنه المبصر أو لا و ينفسد المعاملات و غيرها. 


و الدليل على مغايرتها للحس المشتركك وجهان أحدهما أن قوه القبول غير قوه الحفظ فرب قابل النقش كالماء لم يحفظ لوجود 
رطوبه فيه هى شرط سرعه القبول و عدم اليبس الذى هو شرط الحفظ و ثانيهما أن استحضار الصور و الذهول عنها من غير 
نسيان و النسيان يوجب تغاير القوتين ليكون الاستحضار حصول الصوره فيهما و الذهول حصولها فى أحدهما دون الأخرى و 
النسيان زوالها عنهما و اعترض عليهما بوجوه و أجابوا منها و هى مذكوره فى محالها. 


و احتج الرازى على إبطال الخيال بأن من طاف فى العالم و رأى البلاد و الأشخاص الغير المعدوده فلو انطبقت صورها فى الروح 
الدماغى فإما أن يحصل جميع تلك الصور فى محل واحد فيلزم الاختلاط و عدم التمايز و إما أن يكون لكل صوره 


ص: ۲۷۵ 


محل فيلزم ارتسام صوره فى غايه العظم فى جزء فى غايه الصغر. 


و أجيب بأنه قياس للصور على الأعيان و هو باطل فانه لا استحاله و لا استبعاد فى توارد الصور على محل واحد مع تمايزها و لا 
فى ارتسام صوره العظيم فى المحل الصغير و إنما ذلكك فى الأعيان الحاله فى محالها حلول العرض فى الموضوع أو الجسم فى 
المكان الثالث الوهم و هى القوه المد ركه للمعانى الجزئيه الموجوده فى المحسوسات كالعداوه المعينه من زيد و قيد بذلک لأن 
مدرک العداوه الكليه هو النفس و المراد بالمعانى ما لا یدرک بالحواس الظاهره فيقابل الصور أعنى ما یدرک بها فإدراكك 
تلك المعانى دليل على وجود قوه بها إدراكها و كونها مما لم يتأد من الحواس دليل على مغايرتها للحس المشتركك و كونها 
جزئيه دليل على مغايرتها للنفس الناطقه بناء على أنها لا تدرك الجزئيات بالذات هذا مع وجودها فى الحيوانات العجم كإدراكك 
الشاه معنى فى الذئب بقى الكلام فى أن القوه الواحده لما جاز أن تكون آله لإدراكك أنواع المحسوسات لم لا يجوز أن تكون 
آله لادراک معانيها أيضا. 


و أما إثبات ذلك بأنهم جعلوا من أحكام الوهم ما إذا رأينا شيئا أصفر فحكمنا بأنه عسل و حلو فيكون الوهم مد ركا للحلاوه و 
الصفره و العسل جميعا ليصح الحكم و بأن مدرك عداوه الشخص مدرك له ضروره فضعيف لأن الحاكم حقيقه هو النفس 
فيكون المجموع من الصور و المعانى حاضرا عندها بواسطہ الآلات كل منها بآلتها الخاصه و لا يلزم کون محل الصور و المعانى 
قوه واحده لكن يشكل بأن مثل هذا الحكم قد يكون للحيوانات العجم التى لا يعلم وجود النفس الناطقه لها كذا ذكره فى شرح 
المقاصد. 


وقد يستدل على وجودها بأن فى الإنسان شيئا ينازع عقله فى قضاياه كما يخاف الانفراد بميت يقتضى عقله الأمن منه و ربما 
يغلب التخويف على التأمين فهو قوه باطنيه غير عقله و قيل محل هذه القوه التجویف الأوسط من الدماغ و آلتها الدماغ كله لأنها 
الرئیس المطلق فی الحو ان و مستخدمه ساثر القوی 


ص: ۳۷۶ 


الحيوانيه التى مصدر أكثر أفاعيلها الروح الدماغى فيكون كل الدماغ آله لکن الأ خص بها التجويف الأوسط لاستخدامها 
المتخيله و محلها مؤخر ذلك التجويف و لا يستلزم کون الشی ء آله القوه كونه محلا لها ليلزم توارد القوى على محل واحد كما 
توهم. 


الرابع الحافظه و هی للوهم كالخيال للحس المشتركك و وجه تغايرهما(١)‏ أن قوه القبول غير قوه الحفظ و الحافظه للمعانى غير 
الحافظه للصور و الکلام فيه کالکلام فى ما تقدم و يسميها قوم ذاكره إذ بها الذكر أعنى ملاحظه المحفوظ بعد الذهول و 
متذكره إذ بها التذكر أى الاحتيال لاستعراض الصور بعد ما اندرست و محلها أول التجويف الآخر من الدماغ. 


و الخامس المتخيله المر کبه للصور المحسوسه و المعانى الجزئيه المتعلقه بها بعضها مع بعض و المفصله بعضها عن بعض ت ركيب 
الصوره بالصوره كما فى قولک صاحب هذا اللون المخصوص له هذا الطعم المخصوص و ت ركيب المعنى بالمعنى كما فى 
قولک ما له هذه العداوه له هذه النفره و تركيب الصوره بالمعنى كما فى قولكك صاحب هذه الصداقه له هذا اللون و تفصيل 
الصوره عن الصوره كما فى قولكك هذا اللون لیس هذا الطعم و قس على هذا و قال بعضهم هی مرتبه فى مقدم التجويف 
الأوسط من الدماغ من شأنها تركيب بعض ما فى الخيال أو الحافظه من الصور و المعانى مع بعض و تفصيل بعضها عن بعض 
فتجمع أجزاء أنواع مختلفه كجعلها حيوانا من رأس إنسان و عنق جمل و ظهر نمر و يفرق أجزاء نوع واحد كإنسان بلا رأس و لا 
يسكن عن فعلها دائما لا نوما و لا يقظه و هى المحاكيه للمدركات و الهيئات المزاجيه و تنتقل إلى الضد و الشبيه فما فى القوى 
الباطنه أشد شيطنه منها ليس من شأنها أن يكون عملها منتظما بل النفس هی التى تستعملها على أى نظام أرادت فتسمى عند 
استعمال النفس إياها بواسطه الوهم بالمتخيله و عند استعمالها إياها بواسطه القوه 


VV ص:‎ 


.١ -١‏ تغايرها( خ). 


العقليه بالمفكره بها تستنبط العلوم و الصناعات و تقتنص الحدود الوسطى باستعراض ما فى الحافظه. 


| ترجمه]باید گفتار حکتات را در تحقیق نيروهاى بدن انسان بادآور شویم چون فهم آيات و اخبار تا اندازه اى به آن واسته 


است و حکمت هاى ربانى را در بر دارد . 


گفتند كه حيوان جسمى مركب است و از ميان مركبات» مختص به نفس حيوانى است. زیرا مزاج او از نباتات و معادن به 
اعتدال نزديكك تر است و جون مرتبه جماد و كياه را به كمال رسانيد» صورتى اشرف از صورت آن ها يذيرفت. نفس حيوانى 
را جنين تعريف كردند كه: كمالى است نخست برای جسمى طبيعى و آلى از آن نظر که امور جزئيه را دريابد و به خواست 
خود بجنبد» و دو نیرو دارد: دريابنده و جنباننده؛ نيروى دريافتش يا در بیرون است و يديدار يا در درون و نابييداء نيروى 
بيرونىاش تا آنجا كه جستجو شده ينج تا است. و دليلش را گفته اند كه طبيعت از مرتبه حيوانى به بالاتر نيايد» جز اين كه 
همه آنچه را در اين مرتبه است كامل کند و دريافت نماید» و اگر حس ششمی شدنی بودہ بايد انسان هم داشته باشد و چون 


ندارد؛ می دانيم كه حواس بيرونى همان ينج تا هستند: 


شنوايى: و آن نيرويى است گسترده در عصب. در عمق استخوان كوش و بايد هوا موج پذیر از کوبندہ و كوبيده شده ويا 
كتّنده و كنده شده به آن رسد و ياراى مقاومت در برابر كيفيت موج را داشته باشد» و مقصود اين نيست كه موج نخستين به او 
رسدء بلكه آن موجی در هوا دنبال خود يديد كند و این موج پیاپی شود تا هواى آرام مجاور صماخ موج بردارد» و گفته اند 


كه وسيله منحصر به هوا نیست. بلكه هر جسم روانى چون آب می تواند وسيله باشد. 


بینایی: و آن نيرويى است در دو برخورد دو عصب مجوف که از تک دو بطن پیشین مغز روييده اند» آنكه از سمت چپ است 
به راست كرايد و برعکس و به هم برخورند و تهيكاهشان یکی شود و آنكه از سمت راست است به حدقه راست بركردد و 


آنکه از چپ روییده به حدقه چپ و آن جای برخورد را مجمع النورین نامند. 


فلاسفه در چگونگی دیدن اختلاف دارند. مادیون آن ها گویند عکس دیده شده در جزئی از رطوبت جلیدیه که چون تکه 
بخ زلال و آينه وار است نقش بندد و چون جسم روشن رنگینی با آن برابر شود در عدسی نقش بندد. چنان جه صورت انسان 
در آينه» نه اين که چیزی از چشم شده جدا شود و به چشم رسد بلکه صورتش در چشم بیننده يديد گردد. و آمادگی آن با 
مقابله مخصوص است به همراه وساطت هوای زلال. و ریاضیدانان معتقدند که دیدن به اين است که پرتوی از دیده به در آید 
به شکل مخروطی که رأس آن در چشم است و قاعده اش در جسم دیده شده است. آن كاه اختلاف دارند كه مخروط پرتو 
توپر است و یکپارچه يا دارای خطوطی است که در رأس مخروط گرد هم هستند و در قاعده از هم جدا شوند. و برخى گفته 
اند آنچه از چشم درآید. خطی است مستقیم که سرش در چشم ثابت است و سر دیگرش بر دیده شده موج بردارد و هیئت 


مخروط به خيال اندازد. 


اشراقيان گفته اند كه نه يرتو است و نه نقش بندی» و دیدن همان برابری جسم روشن با ديده كه در آن رطوبت زلالى است؛ 
می باشد» و با اين شروط و نبودن مانع» نفس را علمى حضوری و اشراقى بر ديده شده يديد كردد و آن را به مشاهده ظاهرى 


جلى دريابد» ولى مشهور آراى فلاسفه نقش بستن و پرتو انداختن است. دليل گروه يكم چند چیز است: 


يكم: كه عمده است» اين است که چشم جسمى زلال و نورانى است و هر جسمى جنين چون با جسم تيره برابر شود كه رنكك 
دارد از آن نقش كيرد مانند آينه. كبرى اين استدلال که روشن است و اما صغرى اين است که عدسى چشم آينه مانند است 
برای آن كه چون از خواب بيدار شد و چشمش را بمالد» در تاريكى نور بيند و چون انسان به سر بينى خود چشم بخواباند. 
دايره ای يرتو بيند» و چون از خواب برخیزد» نزديكك خود روشنی بیند و آن گاه نابود شود چون دیدہ پر از نور بوده. و چون 
یکی از دو دیده را برهم نهیم سوراخ دیگری گشاده شود و دانسته شود كه پر از جوهر نوری است. و اگر برای ريختن 


اجسام نورانیه از مغز به چشم نباشد. يس تھی بودن دو عصب چشم سودی ندارد. 


در آن درآید و حکم دید هم چنین است. 


جای دید زاویه چشم است. نه قاعده شعاع مخروطی که معتقدان خروج شعاع گویند» زيرا بنا بر آن تفاوتی ميان دور و نزديكك 


ست. 


چهارم: کسی که به قرص خورشید خیره شود و از آن چشم باز گیرد» تا زمانی عکس خورشید در دیده او بماند و این دلیل 
انطباع است که ما گویيم. 


پنجم: چشم بسته ها صوری بینند که وجود خارجی ندارند و بايد صورت در دیده باشد. 


و این گونه جواب داده اند: دلیل يكم اگر درست باشد دلیل نقش گیری عدسی دیده است. و اما اين که دیدن با آن باشد» 
نه اين گونه نیست. و دلیل دوم قياس مع الفارق است و جامعی در بين نیست. و در دلیل سوم علت شما را نيذيريم و معتقدان 
به خروج شعاع وجه دیگری برای آن گویند. و درمورد چهارم به این كه صورت خورشید در دیده نماند بلکه در خيال بماند 
و کجا است اين با آن؟ و در مورد پنجم اين كه اين دلیل نقش گیری است در اين گونه از دید که مانند خواب دیدن است و 
مشاهده امور غائبه به دریافت صورت و عکس آن ها در خیال است و دلیل نمی شود که دید موجودات در خارج به نقش 


برداری است و در علوم نمی شود یکی را به دیگری سنجید و قياس کرد. 


یکم: کسی که پرتو دیدش کم است. نزدیک را بهتر از دور می بیند» چون پرتو در دور پراکنده شود و کسی که پرتو 


چشمش زياد و غلیظ است دوربین است. زیرا دوری آن را لطیف و زلال کند و اگر دیدن صورت پذیری بودہ تفاوتی نبود. 


دوم: دليل دوم اجهر است که شب بين و در روز كور است. براى اين كه شعاع چشمش کم است و روز در پرتو خورشيد 
منحل شود و نمی بیند و شب فراهم ماند و می تواند ببیند. و شب كور عکس او است که شعاع دیده اش غلیظ تر است و شب 


نبیند و روز بر اثر پرتو خورشید نا زک و زلال شود و بیند. 


سوم: چون انسان به یک ب رگ نوشته نگاه کند همه آن را می بیند» ولی فقط سطری که به آن چشم می دوزد برای او روشن و 


خوانا دیده شود و اين سببی ندارد جز اين که محل سهم مخروط شعاعی است و بهتر درک شود . 


چهارم: انسان در تاریکی بیند که گویا نوری از چشمش جدا شود و بر بینی او تابد» و چون در برابر چراغ چشم فروبندد 


خطوط پرتوی بیند که ميان دو دیده اش و چراغ پیوسته است. 


و جواب همه اين است که اين ها بر این که دید به خروج شعاع است دلاللت ندارند بلکه دلالت دارند که در دیده نوری 
است و ما منکر نیستیم که در ابزار دید اجسام پرتودار زلالی است که آن را روح باصره خوانند» و اگر جه محمد بن زکریا 
منکر آن است. به خيال اين که نور فقط در آتش و ستارگان هست. ولی اجسام تيره و هر جه در آن ها است فقط تاریکند و 


چگونه درون مغز با همه پرده ها که دارد روشنی می باشد. 


اما ابن سينا وجود جسم نورانی را قبول دارد زیرا هنگامی كه جالینوس به برخى شبهه های گذشته بر خروج شعاع از چشم 
دلیل آورده» ابن سينا به او جواب داده به اين که اين به وجود پرتو در چشم دلالت دارد و در آن نزاعی نیست. ولی شما 


گویید که اين پرتو خارج می شود. 


در اینجا است که گوییم ابزار دیدن جسمی نورانی در طبقه جلیدیه است که از آن ميان چشم و جسم دیده شده یک مخروط 
وهمی نقش بسته است که ادراكك نفس به آن از سوی زاویه ای است که در جلیدیه است و در دید شی دور حرکتش شدید 
شود و اجزای لطیفش تحلیل رود و هر كاه غلیظ شود به لطیف شدن نیاز دارد و برعکس هرگاه بسیار لطیف شود به غليظ 
شدن نیاز دارد و از آن در برابر پذیرنده پرتوها يديد شود که در مسقط سهم برابر م رکز دیده که به جای زاویه مخروط وهمی 
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است پرنورتر است و به خاطر همین روشن تر ديده شود و کامل تر دریافت گردد. 


بسا مقصود آن ها كه ديد را خروج شعاع دانستند به تعبير مجازی همین باشد» جنان جه شيخ به آن تصريح كرده است» وگرنه 


آن قول به طور قطع باطل است. 


زيرا اگر منظور آن ها حقيقت يرتو است كه از قبيل عرض است. روشن است. و اگر مراد جسمى است پرتودار كه از چشم به 
جسم ديده شده بیرون شود برای آنكه ما قطع داريم نمی شود از دیدہ جسمی برآید و در یک چشمک در نيم كره جهان 
پهن شود و چون چشم بسته شود به آن بركردد يا نيست شود. سپس چون گشوده شود. باز از آن مانند آن بيرون آید» و یک 
جسم پرتودار نمی شود ہی فشار يا اراده فاعل مختار به همه سو جنبش کند و تا آسمان ها بالا رود و آن ها را بشکافد تا 
کواکب دیده شوند و به وزش باد پراکنده نشود و جز بدان جه در برابرش است برنخورد. چنان جه بادها آواز را به هر سو 


کشند و بايد ماه با ثوابت همزمان دیده نشوند. بلکه تفاوتی که به نسبت مسافت ميان آن ها است. بايد باشد و چنین نيست» 


بلكه افلاكك با هر جه دارند يكباره ديده شوند. 


سپس معتقدين به خروج شعاع برای مذهب دیگری است. و آن اين است که هواى زلالى كه ميان ديده و جسم ديده شده 
است پرتو ديده را بيذيرد و ابزار دیدن گردد» و همه اعتراضات قبلى بیشتر بر آن وارد است. صاحب مقاصد گفته: حق اين 


است که دیدن آفرینشی است از خدا هنكام گشودن چشم. 
اکنون بدان که دید عوارضی غریب دارد که به آن هاء به یکی از دو عقیده دلیل آورند. 


یکم: اختلاف اندازه جسم دیده شده در دوری های متفاوت» و سبب آن در هر دو عقیده تنگ و گشاد شدن مرکز جلید به 
است» چون که وقتی دید و جسم دید شده در برابر هم قرار گیرند دو خط راست ميان مرکز جلیدیه و دو سوی جسم دید 


شده توهم شوند و در م رکز جلیدیه زاویه ای سازند. و هر جه اين زاویه بزركك تر باشد جسم دیده شده بز رگ تر به نظر آید. 


ولی بر متفکر پنهان نیست که نزدیکی جسم دید شده» سبب بز رگ بودن اين زاویه و دوری‌اش سبب كوجكك بودن آن است 
و یا این که هر جه نزديكك تر شود زاویه بز رگ تر گردد و هر جه دورتر كوجكك تر شود و خطوطی که اضلاع زاویه اند نزد 
ریاضیدانان حقيقت دارند و نزد شعاعیون موهوم هستنند» و هر کدام از آن ها اين را مؤيد عقیده خود داند» و هر دو را وجهی 


باشد كرجه به عقیده شعاعیون مناسب ٹر است. 


یکی از محققان گفته است که حکماء تا به آخر مقرر داشته اند که تفاوت اندازه اجسام دیده شده به تفاوت اندازه زاویه آن 
ها وابسته است. و تفاوت هر کدام پیرو تفاوت دیگری است به تناسب» بی كم و بیش» و علم مناظر و غير آن را بر این قاعده 
بنیاد کرده اند. در اینجا شبهه ای است و آن اين است که اگر جسم كوجكك به درازای دیده يا اند کی درازتر مانند یک 
انگشت را به چشم نزدیک سازیم دید آن زاویه بز رگ تری دارد و یک كوه بسیار بزركك را برابر دیده نهان سازد» و زاویه 
آن از زاويه ديد كوه بز رگ تر است و بايد از كوه بز رگ تر ديده شود با این كه خلافش بديهى است. جوابش این است كه 
در دیدن بز رگ تر است. جز اين كه به حكم عقل می دانيم بسيار كوجكك تر است و برای اين كه بسیار نزديكك است بزركك 


تر ديده شده است. (يايان نقل قول) 
دوم: ديد هر جيز در آينه و هر جسم زلال چگونه است: درباره آن اختلاف دارند تا به جهار عقيده رسيده است: 


يكم: عقيده اصحاب شعاع كه گفته اند بر اثر ب ركشت خطوط شعاعی است. به این صورت كه ما به تجربه می دانيم که پرتو از 
جسم صاف زلال برمی گردد. مانند يرتو خورشيد كه از روى آب به ديوار و از آينه در برابر آن برمی گردد و چون پرتو ديده 
بر جيزى مانند آينه بتابد» از آن به آنجه در برابر آن است بركردد» به طورى كه زاويه پرتو و زاويه بركشت برابرند» و چون 
آينه برابر روى بيننده باشد و سهم مخروط شعاعى عمود بر سطح آينه باشد» بايد اين خط عمودی به عينه از مركز جليديه به 
برابر بر گردد زيرا اگر به جاى دیگر بر گردد بايد زاويه قائمه با زاويه حادّه برابر شود و خطوط نزديكك آن هم به دیگر 
اجزاى چهره بيننده بركردد و جهره دیدہ شود و اگر آينه به اين روش در برابر چشم نباشد پرتو به او برنكردد» بلكه به جسم 


دیگر که ذو زاو به.ذر آن براترند رسد 


يس آنچه در آينه ديده شود همان امر موجود در خارج است نه در آينه» ولى چون با يرتوى كه در آينه افتاده ديده شود 
گمان می شود كه در آينه است و در آن نیست. و چون جهره به آينه نزديكك باشد و خطوط بر گشته كوتاه باشند» در گمان 
آيد كه چهره نزديكك به آينه است. اگر دور باشد و خطوط بر گشته دراز باشند» گمان می رود كه به همان اندازه جهره در 


آينه فرورفته» و به اين نظر اعتراضاتی وارد شده كه در جاى خود ذكر شدند . 


دوّم: عقيده اصحاب انطباع هست و توضيحش اين است كه چون قوه بينايى طورى است كه وقتى با جسم رنگین و روشنى 
برابر شد» صورتش در آن نقش می بندد. همجنين طورى است که چون برابر جسم صاف و زلالی بود صورتى از آن در 
بینایی و صورتى در آن جسم زلال نقش بندد در همان جزئى که صورت آينه در آن نقش بسته» و شرط انعكاس نزد آن ها 
نیز همان است كه ذكر شد كه بايد جسم برابر آينه باشد به مانند برابرى آينه با بيننده» به طورى که دو زاويه شعاع و ب رگشت 


سوم: عقيده ای سست و نادر است كه صورت در آينه نقش مى بندد. 


جهارم: عقيده افلاطون و كسانى كه قبل از او بودند و به دنبالش نظر اشراقيون بود» كه جهانى دیگر جز اين جهان جسمانى كه 
جسمانى و جهان مجژدات عقليه صرف كه بركنار از اندازه و جا و جهت و شکل هستند» است. و اشخاص این جهان ميانه 


و گفته اند صورت ها كه در آينه و اجسام زلال دیگر ديده می شوند و صورت هاى خيالى و مانند آن ها موجوداتى يايدار به 
خود هستند» زیر | | گر صورت بر آينه باشد» با اختلااف جاى بيننده مختلف نشود و | گر در هوا باشد ديده نشود» چون هوا 
شفاف است و نمی شود آن را وهر جه در آن است دید و آن خود صورت بعينه نيست كه به خاطر آنکه پرتو از آينه به 


سوی تو بر گشته دیده شود چون عقیده اين که دید به شعاع است بنا به ادله ای كه در کتب قوم ذ کر شده است باطل است. 


و بنا به دليل هایی که ذکر کردند» نمی شود که اين صورت ها در قوه بینایی يا قوای دیگر بدن موجود باشند» پس در نتیجه 
صورت های جسمانی هستند که در عالم دیگر ميان دو عالم حش و عقل محض اند و عالم مثال نام دارد و به ذات خود قائم 
است و در لامحل و لامکان آویزان است و مظاهری دارد» چون صورت های دیده شده در آینه ها و صور موجوده در خيال» و 


صوفیه در اثبات اين عالم با آن ها موافقند و قبلا به آن اشاره شد. 


قیصری در شرح فصوص گفته: بدان که عالم مثال» عالمی روحانی است از جوهری نورانی و در اين که محسوس باشد و 
اندازه دارد» مانند جوهر جسمانی است و در اين که نورانی است و جسم مر کب مادّى نیست. مانند جوهر مجرّد عقلی است» و 
جوهر مجرد عقلی هم نیست. زیرا آن برزخ و مرز ميان دو جهان ماده و مجژد است» و هر جه مرز دو چیز است و ميان آن ها 
است. نا گزیر بايد غير آن ها باشد و دو سو دارد که از هر سو به عالمی شبیه باشد. جز اين که گفته شود جسمی نوری و در 
نهایت لطافت است. و مرز ميان جواهر مجرده لطیفه و جواهر جسمانی تیرہ است و كرجه برخى اجسام لطیف تر از دیگران 
هستند» مانند آسمان ها نسبت به چیزهای غير آن (پایان نقل قول) 


سوم: دیدن یک چیز به صورت دوتایی چنان جه در جشم چپ است. و در کسی كه گوشه ديده را بكشدء يا انگشت در 


گوشه ديده فروبرد هر جيز را دو تا می بيند» و در علت آن اختلاف است و در اينجا دو نظر را ذكر كنيم: 


الف: نظر اصحاب شعاع كه می گویند از هر جسمی یک مخروط شعاعى برمى آيد كه سهمى دارد و اگر هر دو سهم دو 
جشم بر یك جا افتند یک جيز ديده شود و اگر جايشان مختلف شدء دو تا ديده شوند. 


ب) نظر اصحاب انطباع كه مقدمه اى دارد و آن اين است كه نيروى ديد از آن روح حيوانى است كه بر دو عصب تو خالى 
روییده بر مقدم مغزند و به هم برخورند و در برخورد یک تهیگاه دارند و در آنجا مجمع نور است و جون ديده با شئ ديدنى 
برابر شود صورت دیدنی در دو جلیدیه نقش بندد و برای ديد همان بس نیست. و گرنه هميشه یک چیز دو تا دیده می شدء 
بلکه بايد از آن صورتی در مجمع النورین نقش بندد تا دید فراهم شود. و اين روحی که در مجمع النور است صورت دیدنی 
را به حس مشت رک رساند و آن كاه دید کامل شود. و پس از این مقدمه گوییم که دیدن یک چیز به صورت دو تایی چهار 
سبب دارد: یکم: ابزاری که عکس را از جليديه به برخورد كاه دو عصب می رساند در همان مکان جا به جا می شود و دو 
عکس به یک جا منتقل نمی شوند» بلکه هر کدام به یک جزو از روح بینایی می رسند زیرا دو رشته عکس نفوذی ندارند که 
در برخورد گاه دو عصب با هم برخورند و چون هر کدام در جزئی دیگر از روح باصره باشند» گویا شبح دو چیزند. و چون 


جای شبح در روح باصره جدا است. دو تا را در دو جا بیند. 


دوم: حرکت روح باصره در محل برخورد و موج برداشتن آن به سمت راست و چپ. تا آنجا که از مرکز نقش معمولی که در 
دو سوی دو جلیدیه است پیش افتد و موج و پریشانی به خود كيرد و شبح پیش از انتقال به محل تقاطع نقش می بندد» و از 
یک چیز دو نمونه نقش كيرد و دو چیز جدا دیده شود. اين مثل اين می ماند که صورت خورشید در آب آرام یک بار نقش 
كيرد و در آب مواج چند بار نقش بندند و منطبع شود. 


سوم: اگر روح باصره که در مقدم مغز است پریشان باشد و تا مجمع النور پیش رود و تا حس مشتر ك عقب رود و در این 
حال چیزی را ببیند» شبح آن در یک جزء مرکزی که وضع مخصوصی با جسم دید شده دارد. نقش بندد و چون این جزء 
حرکت کند و جزء دیگر در جای او آید. به ناچار شبحی دیگر در این جزء نقش بندد و از جزء يكم دور شود و در اینجا دو 
صورت نقش شده و دو چیز دیده شود. و نمونه اش چیزی است که به سرعت در دو سو حرکت کند و دو چیز دیده شود زیرا 
پیش از محو صورت آن در این سو از حس مشترک در سوی دیگر دیده شود و صورت دیگر از آن نقش گردد و دو ادراکک 


او در دو سو دریافت گردند. 


و از این راہ قطره ای که به سرعت پایین می افتد خط مستقیم به نظر آید و شعله آتش چرخان دايره دیده می شود و کسی که 
سرش كيج می رود همه چیز به نظر او می چرخد. زیرا بنا به یک علت طبى» روحی که در تجویف مقدم مغز او است» هميشه 
می چرخد و هر صورتی در آن نقش بندد» فوری از بين می رود و صورت دیگر به جايش می آید» چنان جه کره ای در برابر 
سوراخی باشد و خورشید به آن بتابد و آن بچرخد و دنبال هم روشنی جا عوض می کند و بيننده گمان می برد که کره به 


دور خود می چرخلہ با اين که بیننده است که به دور خود می چرخد. 


جهارم: پریشانی كه در سوراخ عنبيه رخ می دهد» چون عنبيه چشم آسان حركت می کند به طورى كه یک بار سوراخ گشاد 
می شود و یک بار تنكك؛ یک بار به درون می رود یک بار بيرون» چون برون آيد سوراخ گشاد گردد و چون درون رود 
تنگ شود در تنگی جيز را بز رگ تر ببیند و در گشادی كوجكك تر و آنجه نخست كه بيرون بوده ببیند» جيزى غير آنکه بار 
دوم از درون ديده است» باشد. به خصوص اگر قبل از محو اولى متمثل شده باشد» يس دو جيز ديده می شود در حالى که 
سوراخ تنگ شود روح بصرى و نور شعاعى درهم و غليظ شوند و بز رگ تر دیدہ می شود جنان جه هر چیزی درون بخار 


بز رگ تر ديده می شود و چون گشاده شود روح لطيف گردد و سوراخ دار و نازك و كوجكك تر دید شود. 


و از جمله موارد» انعطاف و خم برداشتن شعاع ديد است» به اين صورت كه خطوط شعاع سطح مخروط مستقيم در صورتى 
كه وسيله زلال ميانه در نازكى و غلظت يكنواخت باشد» به دو طرف جسم ديد شده می رسند. و اگر تفاوت داشته باشند» مثلا 
ديده شده در آب يا بخار فرورفته باشد و طرف بيننده و هوا باشد» زيرا خطوط شعاعی به آب می رسند به طرف سهم مخروط 
خم می شوند و باز به دو طرف ديده شده می رسندء و اگر برعكس باشد و طرف بینندہ آب یا بخار باشد» خطوط بر خلاف 
سهم مخروط خم شوند. و از لوازم انعطاف اين است كه هر جيزى درون آب و بخار از آنكه در هوا باشد بزركك تر ديده مى 
شود چنان جه یک حبه انگور در آب یک دانه آلو دیده شود و ستارگان در افق بز رگ تر دیده شوند از وقتی که در وسط 


اشمان هستند. چون افق بخار دارد. 


مخروط بز رگ تر از زمانى می شود كه خطوط به صورت مستقيم نفوذ می کنند» زيرا واجب است که خطوط از هم دور 
شوند به حيثى كه اكر منعطف و مايل به سهم شوند به دو طرف شئ ديده شده برسند» و در اين حال جسم مرئى بزركك تر از 


و از جمله موارد اين است كه درخت در لب نهر وارونه ديده می شود زيرا خطوط شعاعی كه از سطح آب به درخت برمی 
گردند به شکل تارهای چنگ باشند که گوژپشت است و چون درخت در طرف دیگر بر لب آب باشد. شعاع از نزديكك 
ترين جای بیننده به سر درخت و از دورترین نقطه از بینندہ به بن آن برمی گردد و به همین نسبت و چون درخت لب آب 


سمت بیننده باشد بر گشت شعاع بر عکس آن است. 


سوی خود تواست بر تو نهان گردد؟ يس خط شعاعی که به سر درخت بر گردد درازتر از همه خطوطی است که فروتر از آنند 
و آنچه بدان نزدیکک تر است. درازتر از آن است که از آن دورتر است به ترتیب منظم تا آنکه کوتاه تر همه خطى است که از 


بن درخت بر گشته» برای آنکه بايد زاویه شعاع و انعکاس برابر باشند. 


حال فرض می کنیم خط ۱ - ب» پهنای نهر و خط «ج -ب» درخت لب نهر و 4۰ حدقه چشم بیننده استء و بر خط ۷ - ب» 
دو نقطه «د» و «و) را فرض كنيمء پر خط «ج ب» دو نقطه (ح) و «ط» و چون از نقطه «۰» خط شعاعی به سمت «و»» و خطی 
دیگر به سمت ادا خارج شود بايد اولى به نقطه «ط» بر گردد تا زاويه شعاعيه يعنى زاويه «ه - و - به مانند زاويه تر كفنت 


يعنى زاويه «(ط -و -ب» باشد و ديكرى منعکس شود به نقطه «ح» و زاويه شعاعيه (ه - د - |» برابر باشد با زاويه انعكاسى ١ح‏ 


- د - ب). 


و سپس نفس» انعكاس شعاع را دريافت نمی کند» چون عادت دارد كه ديدنى ها را به خط مستقيم ببيند و شعاع منعكس را 
در درون آب پندارد» با این كه درون آب جيزى نيست و بسا که عمق آب به اندازه بلندى درخت نباشد و پندارد که سر 
درخت بيشتر در آب فرو است» چون شعاع ب رگشت آن درازتر است و به همین نسبت در اجزاى دیگر به طور منظم و از این 


رو درخت در آب را وارونه بيند . 


بویایی: سومین حواس ظاهره است و آن نیرویی است پراکنده در دو برآمد گی پیشین مغز» مانند دو سر پستان که به وسیله 
بدون پاشیدن در هوا و بخار شدن و ذره دادن در شامه عمل می کند. و قول دوم مردود است. زیرا اند کی مشک مدتی دراز 


در هرجا بو دهد وازوزن و حجمش كاسته نشود» يس ذراتی از آن برنياید. 


و قول سوم مردود است به اين كه بسيار شده است كه مشكك را مسافتى دور مى برند و مى سوزانند و از ميان رود و بوى آن 
مدتى طولانى در هوا دريافت مى شود. و آنجه ارسطو حكايت كرده مؤيد آن است كه لاشخور از مسافت دويست فرسخى به 


سرزمين نبود. 


و گفته اند شايد آنچه به تحليل می رود. اجزاى بسيار ريزى باشند كه به هوا می آميزند» و در مباحث عقلى استعباد دليل نمی 
شود و شيخ به آنچه از ارسطو نقل شده اعتراض كرده كه ممكن است لاشخور با اوج كرفتن در هوا مرده ها را ديده و آمده 
نه این كه بوى آن ها را فهميده باشد. 


چشایی جهارمين حواس ظاهره است و آن نيرويى است يهن در عصب كسترده بر جرم زبان و آن ادامه و دنباله نيروى لامسه 
است. زيرا سودش نيز در كارى است كه قوام بدن به آن است» و آن دلخواه كردن غذا و انتخاب كردن آن است و خلاصه به 
وسيله آن می توان غذاى سازگار را از ناسا زگار تشخيص داد چنان جه لامسه همجوار ساز گار را از ناسا زگار تشخيص می 
دهد و این حس ذائقه با حس لامسه در اين که بايد غذا را لمس کند شريكك است. ولی از آن متفاوت است. از اين جهت 
که با صرف لمس كردن خوراک. مزه آن را نمی فهمند» ولی گرمی به صرف لمس كردن دریافت شود. اما دریافت مزه به 
یک رطوبت لعابی که از ماهیچه ای بنام ملعبه بتراود نیاز دارده و شرطش این است که آن رطوبت آلوده به مزه چشیده شده و 
ضد آن نباشد و بلکه از آنچه مزه چشیده را دارد» زیرا بیمار که لعاب دهانش کیفیت خلط غالب او را گرفته» مزه خوراکی و 
آشامیدنی را نفهمد» مگر آنکه آميخته به مزه آن خلط غالب است و مثل کسی که صفراء بر او غلبه دارد و مزه عسل را تلخ 


دریابد. 


و اختلادف وجود دارد در این كه وساطت لعاب دهن در دريافت مزه به اين است كه ذراتى از مزه دار به آن آمیزد و این 
رطوبت در جرم زبان ريزد و مزه دريافت شود. و رطوبت برای رسيدن جوهر و ذرات ريز که كيفيت طعم غذا را در بر دارند به 
نیروی حاسه واسطه است يا اين كه خود رطوبت لعابى به سبب نزدیکی اش مزه را می كيرد و خود آن را به جرم زبان می 
رساند و آنچه دريافت شود همان كيفيت آن است. به هر تقدير ميان ذائقه و مزه دار در حقیقتشان واسطه ای نیست. بر خلاف 


ديد كه نياز به جسم شفاف و زلال دارد. 


قوه لامسه و لمس کردن پنجمین حواس ظاهره است و آن در همه بدن پهن است و کارش دریافت گرمی سر دی تری و 
خشکی و مانند آن ها است که به حکم استقرای هنكام تماس از آن اثر می پذیرد. شيخ گفته: اولين نیروی دریافت و ادراکی 
که به وسیله آن جاندار خودش را می یابد» همان لامسه است. مثل جوهر نیروی گیاه که همان خوراک كردن است و ممکن 


است غير آن نیرویی نداشته باشد. 


نیروی لا-مسه در جاندار هم چنین است. زیرا سلامت مزاجش از کیفیات ملموس است و تباهی اش از اختلال در آن است. و 
حس پیش درآمد نفس است و بايد اول همان وسیله دفع فساد و حفظ صلاح پیش درآمد باشد و پیش از پیش در آمدهای 
دیگر باشد كه رهنمای اموری هستنند که برخی از آن ها بیرون از قوام هستی سودی دارند» و زیانی جز تباهی و چشیدن. 
كرجه رهنمای به خوراک ساز گار است که زند گی را نگهدار است» ولی ممکن است جاندار بدون آن بماند و از حواس 
دیگر خوراک سا زگار و ناساز را تشخیص دهد ولی هیچ حس دیگری نیست که تشخیص دهد هوا گرم و سوزان يا يخ بندان 
است و برای نیاز مبرم به آن است که به کمک اعصاب در همه بدن روان است» جز در جایی که بی حسی برایش سودمند تر 


است. چون کبد و سپرز (طحال) و کلیه تا اين که از آنچه به آن برمی خورند و تند و گزنده است. آزار و درد نکشند . 


وا که پر ف و سود ا و ا و کس ری مشاه ای نله و صرح تكن (زية ها كه رس در 
حرکت است و اگر حس داشت. از ساییدن تکه هايش به هم دردناک می شد. و چون استخوان ها كه بنیاد بدن و ستون هر 


حرکت هستند و اگر حس داشتند با فشار و مزاحمت و برخورد به هم درد می كشيدند. 


پس از اين» همه معتقدند که لامسه نیرویی است که همه چیز با آن دریافت می شوءد مانند حواس دیگر که اختلاف موارد 


درک شده سیت اختلاف ادرا کات نمی شوند تا دلیل اختلاف مدا آن ها شوند. 


و بسیاری از محققان چون شیخ. بنا بر آنچه مقرر داشته اند که نیروها بسیارند» معتقدند که لامسه نیروهای مختلف است. چون 
یک قوه بیش از یک اثر ندارد. و گفته اند که در اینجا ملموس هایی باشند كه جنسشان مختلف و بلکه ضد با هم باشند و 
بايد نیروهای مختلفی باشند که آن ها را دریابند و به تضاد آن ها قضاوت کنند» و برای هر دو ضد یک قوه را ثابت کرده اند 
چون حاکم ميان گرمی و سردی» و حاکم ميان تری و خشکی و حاکم ميان زبری و نرمی» و حاکم ميان نرمی و سختی. و 
برخی حاکم ميان سنگینی و سبکی را به آن ها افزوده اند و گفته اند جايز است که همه اين نیروها مشتركا یک ابزار داشته 


باشند و يا اين که چند ابزار باشند که بخش آن ها محسوس نیست و از اين رو توهم اتحاد نیروها شده است. 


و بر این عقيده اعتراض شده كه آنچه به حس لامسه د رک شود. متضادها يعنى همان گرمی و سردى است نه ضديت آن هاء 
زيرا آن معنايى است که عقل يا وهم دريابد» و در صورتى که یک قوه دو ضد را دريابد و دو اثر دارد» جرا جايز نباشد كه 
جند ضد را دريابد و چند اثر داشته باشد؟ به علاوه مزه هاء بوها و رنگ ها هم با اين كه قوه مد رک آن ها یکی است» اجناس 


مختلف متضادند و اگر اختلاف و تضاد در ملموسات بیشتر و شدیدتر است» در این باره اثری ندارد. 
و اما حواس باطنه هم به حکم استقراء ينج عدد باشند: 


یکم: حس مشت رکه و در یونانی آن را «بنطاسیا؛ می نامند» یعنی لوح نفس و آن قوه ای است مرتب در تهیگاه اول از سه 
تهیگاه پیشین مغز که همه صورت های نقش شده در حواس ظاهری را پذیرا است و از حواس تحویل می كيرد و آن مانند 


حوضی است که ينج نهر در آن می ریزد و برای وجود آن چند دلیل آورده اند. 


الف: ما قطره ای که پایین می افتد را به صورت خط مستقیم می بينيم» و نقطه ای که به سرعت بچرخد را دایره و این خط و 
دایره در ديده نقش نمی بندند» زيرا جز آنچه که برابر دیده است چیزی دیگر در آن نقش نمی كيرد و آن هم جز قطره و 
نقطه نباشد» پس نقش خط مستقیم و دايره بايد در قوه دیگری جز بینایی باشد که وجودهای پیاپی را نقش بردارد و آن را به 
صورت خط می نماید و همان حس مشترک باشد. 


حواس ظاهری فقط یکی از آن ها را درک می کنند» يس بايد قوه جامعی باشد که همه را باهم درک کند تا بتواند ميان آن 


ج: بیمار سرسامی و دیوانه که ذات الجنب دارد. وقتی بیماری اش سخت شود و بر اثر آن حواس ظاهره اش از کار افتند» 
چیزهایی می بیند كه در خارج نیستند نه اين که فقط خیال کند. بلکه حیوانات درنده و کسانی به چشم او می آیند که افراد 
نقش نمی بندد» و چون دریافت او مانند دید موجود در خارج است و فرقی ندارد؛ يس بايد كفت که اين ديد از حس 
مشت رک است. و چون دیدن به نقش صورت در حس مشت رک در بینشده است. فرقی نیست که اين صورت از خارج می آید 
چنان که اين امر» بیشتر روی می دهد يا از درون آید چنان جه در سرسامی و دیوانه است. زیرا وقتی نفس او به بیماری بپردازد 
تا آنجا كه حواس ظاهری بیکار می مانند و تخیل بر او چیره می گردد و صوری از خیال را به آن می دهد چنان جه از خارج 
نقش بندد» و چون فهمی ندارد که اين نقش از درون است ميان آن ها و صور از برون فرق نگذارد» و پندارد آن صور در 


برابر او وجود دارند . 


و بر دلیل يكم اعتراض شده که ممکن است اتصال نقش ها در خود باصره باشد نه اين که مقابل دیگری نقش بندند قبل از 
آنکه نقش بسته قبلی زایل شود برای سرعت حرکت دیده شده» و جواب داده اند که اين مکابره است. زیرا قطعی است که با 


زوال مقابله و رودررویی» صورتی در دیده نماند. 


و بر دليل دوم اعتراض شده كه از نقش نبودن در باصره لازم نيايد كه در قوه ديكرى كه جسمانى است نقش باشند و جايز 
است كه در خود نفس باشند. آيا نمی بينى كه ما كلى را بر جزئى منطبق سازيم و كوييم زيد انسان است با قطع به اين كه 
كلى در نفس است؟ و بسا كه حكم نفس ميان آن ها براى همين باشد كه هر دو در دو ابزار او وجود دارند و در بر نفس 


و بر سوم اعتراض شده كه از اين مقدمه وجود حس مشت رک لازم نمی آید و برای مشاهده صورء همان حواس ظاهرى در 


حضور و غياب كافى نیست. بلكه هر حس ظاهرى حس باطنى هم دارد. 


دوم: خيال و آن نيرويى است در دنبال تهیگاه نخست مغز بنا به قول مشهور و در نزد محققان روحى است كه در تھیگاہ 
نخست ريزد و ابزار حس مشترركك و خيال است. جز اين كه مشاهده ویژه آن كه در پیش است. می باشد و خيال برای آنکه 
در يس است. می باشد و او است که همه صور محسوسات را يس از نهان شدن آن ها از حواس خاصه و از حس مشت رک 
بایگانی کند و نمونه بردارد» و آن بایگانی حس مشت رک است. چون صور محسوسات يس از زوال از حس مشت رک در آن 
مق مانند. و همانا آن بایگانی مخصوص حس مشت رک است له حواس ظاهری که نقش گر نخست هستند. برای آنکه حواس 
ظاهری از آن بهره ندارند و با احساس تازه از خارج دریافت تازه دارند و بایگانی برای آن ها مفهومی ندارد. به خلاف حس 


زیرا چون ما صورتی را در بیداری يا خواب مشاهده کنیم و از آن بی خبر شویم و بار دیگر آن را مشاهده کنیم قضاوت کنیم 
كه اين همان است که دیده بودیم» و اگر صورت ها بایگانی نباشده اين قضاوت میئرر نگردد» چنان جه فراموش شده باشد و 
نياز به بایگانی است تا نظم عالم مختل نشود و زیانبار به سودمند مشتبه نگردد» برای آنکه دانسته نمی شود که آن همان دیده 


شده قبلی است. و تا معاملات و جز آن ها تباه نشوند. 
و دلیل بر این که قوه خيال جز حس مشت رک است دو وجه است: 


الف: نیروی پذبرش غير از نیروی نگهدارنده است. بسا نقش پذیری مانتد آب باشد که به خاطر وجود رطویت که شرط 
تسریع در قبول است نگهدار نیست» ولی خشکی که شرط نگه داری است ندارد. 


ب: استحضار صورت هاء و بی خبری از آن ها بدون فراموشی؛ و فراموشی سه حالت هستنند که دو قوه جدا دارند. استحضار 
وجود صور در هر دو است. و بی خبری حصول صورت است در یکی نه در دیگری» و فراموشی زوال صورت از هر دو است» 


و بر این دو دلیل به وجوهی اعتراض شده که به آن ها جواب داده اند و در جای خود ذکر شده است. 


رازی دلیل آورده که قوه خیال وجود ندارد» و گفته: کسی که در عالم گشته است و اشخاص بی شماری دیده» اگر همه صور 
در روح مغزی فراهم باشند» يا بايد همه آن صورت ها در یک جا باشند و لازم شود که به هم آميزند و وجه تمایزی بين آن 


ها نباشد و یا بايد هر صورتی جای جدا دارد و لازم آید صور بسیار بز رگ در جزئی بسیار خرد بگنجند. 


و به این حرف جنين جواب داده‌اند که او صور ذهنی را به وجود عینی سنجیده و باطل است. زیرا نه محال و نه دور از باور 


است كه صور بسيار در یک جا وارد شوند و ممتاز هم باشند» و نه نقش صورت هاى بز رگ در جاى خرد از نظر ذهن دور از 


باور است» و اين سخن در وجودهاى عينى است كه در مُحلٌ حلول کنندء مانند عرض در موضوع يا جسم در مكان. 


سوم: قوه وهم و آن نيروى دريافت معانى جزئى در محسوسات است. چون دشمنى معلومى نسبت به زيد آن را مقيد كرده 
است. زيرا مد رک دشمنى كلى خود نفس است. و مقصود از معانى» جيزهايى است که با حواس ظاهر د رک نمی شوند و در 
برابر صور است کہ با آن ها د رک شوند و دليل آن درك همین معانى است که با حواس دريافت نشوند و دليل است که غير 
از حس مشتركك است و جزئی بودن آن ها دليل است كه جز نفس است. بنا بر اين كه نفس به خودى خود جزئی را درک 
نکند به علاوه كه در جانداران زبان بسته هم می باشد و گوسفند یک جيزى را از گرگ می فهمد. ولى اين سخن می ماند 


كه یک قوه ای که می تواند همه محسوسات را دريابد» جرا نتواند معانى آن ها را هم دريابد. 


و اما استدلال به وجود قوه وهم به اين كه چون جيز زردى بينيم» حكم كنيم که آن» عسل و شيرين است و بايد وهم باشد كه 
شيرينى و زردى و عسل همه را درک كند تا قضاوتش صحيح باشد. و اين كه مد رک دشمنى شخص به بديهه مدرک آن هم 
هست سست است. زيرا حاكم در حقيقت همان نفس است و مجموع صور و معانى به وسيله ابزار نزد او حاضرند هر كدام به 
ابزار ویژه خودہ و نبايد محل صور و حكم هر دو یک قوه باشد. ولى اين اشكال می شود كه مثل اين حكم در جانداران زبان 


بسته كه وجود نفس ناطقه برای آن ها دانسته نشده می باشد» در شرح مقاصد جنين گفته است. 


و بسا بر وجود آن دليل آوردند به اين كه در درون انسانى جيزى است که با عقل او در قضاوتش ستيزه کند» چنان جه 
قضاوت عقل نترسيدن از تنها ماندن با مرده است و او ترس از آن را به بارآورد» و بسا بر حكم عقل به امنيت جلو افتد و بايد 


قوه درونى جز عقل باشد. 


گفته اند كه جاى قوه وهم تهيكاه ميانه مغز است و همه مغز ابزار آن است» زيرا آن در حيوان رئيس مطلق است و همه قواى 
حيوانيه كه مصدر اكثر كارهاى روح حيوانىاند در خدمت آن هستند و همه مغز ابزار آن است» به ویژه تهيكاه ميانه آن» برای 
آنكه قوه متخیله را در خدمت بگیرد كه در دنباله اين تھیگاہ استء و لازم نيست جيزى كه ابزار قوه ای است جاى آن هم 


باشد تا توارد قوی بر یک جا شود چنان جه توهم شده است. 


چهارم: قوه حافظه و آن برای وهم مانند خيال است برای حس مشت رک» و دليل جدايى آن دو از هم اين است كه قوه يذيرش 
جز قوه نگهداری است. و حافظ معانی جز حافظ صور است و سخن در آن چون سحن در پیش از آن است. و جمعی آن را 
«ذا کره» نامند چون یاد آوری آرد» يعنى آنچه در حفظ است يس از غفلت می نماید» و «متذ کره» برای آنکه صور از دست 


رفته را سان بیند و جايش آغاز تهیگاه آخر مغز است. 


اين است که گویی «صاحب اين رنگ مخصوصء طعم مخصوص را دارد»؛ در تر کیب معنا با معنا گویی «اين دشمنی مايه اين 
نفرت است»؛ در تر کیب صورت و معنا گویی «اين دو است رنگش سرخ است»؛ در جدا كردن صورت از صورت گویی «اين 


رنگ اين مزه نیست» و با اين ها هر جه را که خواهی بسنج. برخى گفته اند: اين قوه در پیش تهیگاه ميان مغز است و كارش 


تركيب صور خيال و حافظه و معانى مندرج در آن ها با همديكر يا جدا كردن آن ها از هم و فراهم كردن آن ها به صور 
کاریکاتوری» چون جانورى با سر انسانى و كردن شتر و يشت پلنگ يا يراكنده كردن یک نوع چون انسان بی سر و دست 


است و نه در خواب و نه بيدارى دست از كار نكشد. 


واواست که دريافت هاى همه حواس و هيئات مزاج را حكايت کند. و به ضدّ و شبيه آن ها درآورد و در نيروهاى درون 
شيطان تر از او نیست» و كارش منظم نيست. بلكه نفس به هر نظامى خواهد آن را بكشاند و چون به وسيله وهم در كارش 
كشدء آن را متخله خوانند و اگر به وسيله نيروى عقل به كارش وادارد» مفكره نام دارد» و هر دانش و هنر به وسيله آن 


استخراج شود و حدود وسطى را مانند دیدن آنچه در حافظه است به چنگ آرد. 
* | تر جمه | 


خاتمه 


قال بعض المحققين قد علم بالتشريح أن للدماغ بطونا ثلاثه أعظمها البطن المقدم و أصغرها البطن الأوسط و هو كمنفذ من 
البطن المقدم إلى البطن المؤخر فآله الحس المشترك هو الروح المصبوب فى مقدم البطن المقدم و آله الخيال هو الروح 
المصبوب فى مؤخره و لما كان الوهم سلطان القوى الحسيه و مستخدما لسائر القوى الحيوانيه كان الدماغ كله آله له و إن كان 
له اختصاص با خر التجويف الأوسط و آله المتصرفه مقدم التجويف الأوسط و آله الحافظه مقدم التجويف الأخير و أما مؤخر 
هذا التجويف فلم يودع فيه شی ء من هذه القوى إذ لا حارس هناك من الحواس الظاهره فلو أودع فيه شى ء من هذه القوى 
لكثر فيه المصادمات الموجبه لاختلال القوه. 


قال المحقق الشریف فانظر إلى حكمه البارئ حيث قدم ما يد رك به الصور الجزئيه و وضع تحته ما يحفظها و أخر ما یدرک به 


و هو إشاره إلى ما قيل فى تعیین محال تلك القوى بطريق الحكمه و الغايه من أن الحس المشترك ينبغى أن يكون فى مقدم 
الدماغ ليكون قريبا من الحواس الظاهره فيكون التأدى إليه سهلا و الخيال خلفه لأن خزانه الشی ء ينبغى أن يكون کذلک ثم 
ينبغى أن يكون الوهم بقرب الخيال ليكون الصور الجزئيه بحذاء معانيها الجزئيه و الحافظه بعده لأنها خزانته و المتخيله فى 
الوسط لتكون قريبه من الصور و المعانى فيمكنها الأخذ منھما(١)‏ بسهوله. 


و أما القوى المحركه فعندهم تنقسم إلى فاعله و باعثه أما الباعثه المسماه 


ص: ۳۷۳/۸ 


۱-۱ منها( خ). 


بالشوقيه فهى القوه التى إذا ارتسمت فى الخيال صوره مطلوبه أو مهروبه عنها حملت القوه الفاعله على تحريكك آلات الحركه و 
الشوقیه ذات شعبتین شهويه و غضبیه لأنها إن حملت الفاعله على تحریکک یطلب بها الأشاء المتخیله التی اعتقد أنها نافعه سواء 
كانت ضاره بحسب الواقع أو نافعه طلبا لحصول اللذه تسمی قوه شهوانیه و إن حملت القوه الشوقیه القوی المباشره على تحريكك 
یدفع به الشی ء المتخیل ضارا كان بحسب الواقع أو مفيدا دفعا على سبیل الغلبه تسمی قوه غضبيه. 

و آما الفاعله المباشره للتحریک فهی التی من شأنها أن تعد العضلات للتحریک و کیفیه ذلك الاعداد منها أن تبسط العضل 
بارخاء الأعصاب إلى خلاف جهه مبدئها لینبسط العضو المتحرک أى یزداد طولا و ینتقص عرضا أو تقبضه بتمدید الأعصاب 
إلى جهه مبدئها لینقبض العضو المتح رک أى یزداد عرضا و ینتقص طولا. 

ثم اعلم أن للحر کات الاختیاریه مبادی مترتبه آبعدها القوی المد ركه التی هى الخيال أو الوهم فى الحیوان و العقل بتوسطهما فى 


الانسان و فى الفلک بزعمهم و تلیها القوه الشوقیه و هی الرئیسه فى القوه المح ركه الفاعله كما أن الوهم رئیسه فى القوی 
ا 


و بعد الشوقيه و قبل الفاعله قوه أخرى هى مبداً العزم و الاجماع المسماه بالإراده و الكراهه و هى التى تصمم بعد التردد فى 
الفعل و الت رک عند وجود ما يترجح به أحد طرفيهما المتساوى نسبتهما إلى القادر عليهما. 


و يدل على مغايره الشوق للإدراكك تحقق الإدراكك بدونه و على مغايره الشوق للإجماع أنه قد يكون شوق (۱) 


ولا إراده و قيل إنه لا تغاير بينهما إلا بالشده و الضعف فإن الشوق قد يكون ضعيفا ثم يقوى فيصير عزما فالعزم كمال الشوق و 
ما قيل من أنه قد يحصل كمال الشوق بدون الإراده كما فى المحرمات للزاهد المغلوب للشهوه فغير مسلم بل الشوق العقلى فيه 
إلى جانب التركك أقوى من الميل الشهوى إلى خلافه و يدل على مغايره الفاعله لسائر المبادئ كون الإنسان المشتاق العازم غير 
قادر على التحريكك و کون القادر على ذلكك غير مشتاق 


ص: ۳۷۹ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ" شوقا» و الصواب ما فى المتن. 


و قال الشیخ المفيد قدس اللہ روحه فى كتاب المسائل الحس كله مماسه ما تحس به المحسوس و اتصال به أو بما يتصل به أو 
بما ينفصل منه أو بما يتصل بما ينفصل منه و ذلكك كالبصر فإن شعاعه لا بد من أن يتصل بالمبصر أو بما ينفصل منه أو بما 
يتصل بما ينفصل منه و لو كان یحس به بغير اتصال لما ضر الساتر و الحاجز و لما ضرت الظلمه و لكان وجود ذلك و عدمه فى 
وقوع العلم سواء فان قال قائل أ فیتصل شعاع البصر بالمشتری و زحل على بعدهما قيل له لا لكنه يتصل بالشعاع المنفصل منهما 
فیصیران کالشی ‏ الواجد لتجانسهما و تشاکلهما. 


و أما الصوت فانه إذا حدث فى آول الهواء الذی یلی الأجسام المصطکه و كذا فى ما يليه من الهواء مثله ثم کذلک إلى أن 
یتولد فى الهواء الذی یلی الصماخ فيد ركه السامع و مما يدل على ذلك أن القصار یضرب الثوب على الحجر فتری مماسه 
الثوب للحجر و یصل الصوت بعد ذلك فهذا دال على ما قلناه من أنه یتولد فى هواء بعد هواء إلى أن یتولد فی الهواء الذی يلى 
الصماخ. 


و آما الرائحه فانه ينفصل من الجسم ذى الرائحه آجزاء لطاف و تتفرق فى الهواء فما صار منه فى الخیشوم الذی يقرب من موضع 
ذى الرائحه آدر که. 


و آما الذوق فانه ادراک ما ینحل من الجسم فیمازج رطوبه اللسان و اللهوات و لذلك لا يوجد طعم ما لا ینحل منه الشی ۶ 
کالیواقیت و الزجاج و نحوهما و الطعم و الرائحه لا خلاف فى آنهما لا یکونان الا بمماسه و اللمس فى الحقیقه هو طلب الشى ء 
لیشعر به و حقيقته الشعور و هذه جمله على اعتقادنا و آبی القاسم البلخی و جمهور أهل العدل و أبو هاشم الجبائی یخالف فى 


مواضع منها. 


و أقول قال الحکماء أيضا للنفس الناطقه قوی تشارک بها الحیوان الاعجم و النبات و قوی آخری أخص بحصل بها الادراک 
للجزئی و هی قوی تشا رک بها الحیوان الأعجم دون النبات و هی الحواس الخمس الظاهره و الخمس الباطنه و لها قوه آخری 
أخص من الأوليين لأنها تختص بالانسان و هی قوه بحصل بها الادراک للکلی. 


ص: ۳۸۹۰ 


فأما القوى التى تشارک بها النبات و الحيوان الأعجم فأصولها ثلاثه اثنتان لأجل الشخص و هما الغاذيه و الناميه و واحده لأجل 
النوع و هى المولده و هذه القوى الثلاثه تسمى نباتيه لا لاختصاص النبات بها بل لانحصار قواه فيها و تسمى طبيعيه أيضا. 


فأما الغاذيه فهى التى تحيل الغذاء إلى مشاكله المغتذى و يتم فعلها بأفعال جزئيه ثلاثه أحدها تحصيل جوهر البدل و هى الدم و 
الخلط الذى هو بالقوه القريبه من الفعل و بالالزاق و هو أن یلصق ذلك الحاصل بالعضو و يجعله جزءا منه و بالتشبيه بالعضو 
المغتذی حتى فى قوامه و لونه وقد تخل بكل واحد من هذه الأفعال الثلاثه أما الأول فكما فى عله تسمى أطروقيا و هی عدم 
الغذاء و أما الثانى فكما فى الاستسقاء اللحمى و أما الثالث فكما فى البرص و البهق فإن البدل و الإلصاق موجودان فيهما و 
التشبيه غير موجود فهذه الأفعال الثلاثه لا بد و أن تكون بقوى ثلاث لكن القوه الغاذيه هى مجموعها أو قوه أخرى هى تستخدم 
كل واحدہ منها و القوه التی يصدر منها التشبيه يسمونها مغيره ثانيه و هى واحده بالجنس فى الانسان و غيره من المركبات التی 
لها أجزاء و أعضاء مختلفه بالحقيقه بمنزله الأعضاء و تختلف بالنوع إذ فى كل عضو منها قوه تغیر الغذاء إلى تشبيه مخالف 


لتشبيه قوه أخرى. 
و أما الناميه فهى التى تداخل الغذاء بين أجزاء المغتذى فيزيد فى الأقطار الثلاثه بنسبه طبيعيه بأن يزيد فى الأعضاء الأصليه أعنى 
ما يتولد عن المنى كالعظم و العصب و الرباط و غيرها و بذلكك يظهر الفرق بين النمو و السمن فان السمن إنما هو زياده فى 


الأعضاء المتولده من الدم كاللحم و الشحم و السمين لا فى الأعضاء الأصليه و بقولنا بنسبه طبيعيه یخرج الورم فانه لیس على 
نسبه طبيعيه بل خارج عن المجرى الطبيعى. 


و أما المولده فالمراد بها قوتان فوحدتهما اعتباريه كما فى الغاذيه إحداهما ما يجعل فضله الهضم الرابع منيا و هذه القوه فعلها فى 
الأنثيين لأن ذلك الدم 


ص: ۲۸1 


يصير منيا فيها و ثانيهما ما يهيئ كل جزء من المنى من الذكر و الأنثى فى الرحم بعضو مخصوص بأن يجعل بعضه مستعدا 
للعظميه و بعضه مستعدا للعصبيه و بعضه للرباطيه إلى غير ذلكك و هذه القوه تسمى المغيره الأولى و فعلها إنما یکون حال کون 
المنى فى الرحم ليصادف ذلك فعل القوه المصوره لأنها تعد مواد الأعضاء و المصوره تلبسها صورها الخاصه بها. 


و إنما احتيج إلى هذه القوى أما إلى الغاذيه فلأن بقاء البدن بدون الغذاء محال لأن البدن إنما يمكن تكونه من جسم رطب 
ليكون قابلا للتشكيل و التمديد و لا بد من حراره عاقده منضجه محلله للفضول يلزمها لا محاله أن تحلل الرطوبه و يعينها على 
ذلك الهواء الخارجى و الحركات البدنيه و النفسانيه فلو لا أن الغذاء يخلف بدل ما يتحلل منه لم يمكن بقاؤہ مده تمام التکون 
فضلا عما بعد ذلك و ليس يوجد فى الخارج جسم إذا مس جسد الانسان استحال بطبيعته فلا بد إذن من أن يكون للنفس قوه 
من شأنها أن تحيل الوارد إلى مشابهه جوهر أعضاء البدن ليخلف بذلك بدل ما يتحلل منه و هی القوه الغاذيه. 


و أما إلى المولده فلما ثبت من أن الموت ضرورى و حدوث الإنسان بالتولد مما يندر وجوده فوجب أن يكون للنفس قوه 
تفصل من الماده التى تحصلها الغاذيه ما بعده ماده لشخص آخر و لما كانت الماده المنفصله أقل من المقدار الواجب لشخص 
كامل جعلت النفس ذات قوه تضيف من الماده التى تحصلها الغاذيه شيئا فشيئا إلى الماده المفصوله فيزيد بها مقدارها فى 
الأقطار على تناسب طبيعى يليق بأشخاص ذلكك النوع إلى أن يتم الشخص. 

و تخدم الغاذيه قوى أربع هى الجاذبه و الماسكه و الهاضمه و الدافعه أما الاحتياج إلى الجاذبه فظاهر لأن الغذاء لا يمكن أن 
يصل بنفسه إلى جميع الأعضاء لأنه لا يخلو إما أن يكون ثقيلا فلا يصل إلى الأعضاء العاليه و إما أن يكون خفيفا فلا يصل إلى 
الأعضاء السافله و وجودها فى بعض الأعضاء معلوم بالحس فإن المنتكس إذا اشتدت حاجته إلى الغذاء يجده ينجذب من فمه 
إلى المعده من غير 


YAY ص:‎ 


إرادته بل مع إراده إمساكه فى فمه و أيضا إن الحلو يخرج بالقى ء بعد غيره و إن تناوله أولا و ما ذلك إلا بجذب المعده اللذیذ 
إلى قعرها و أيضا الرحم إذا كانت خاليه عن الفضول بعيده العهد من الجماع يحس الإنسان وقت الجماع أن إحليله ينجذب إلى 
الداخل. 


و أما إلى الماسكه فلأن الغذاء لا بد فيه من الاستحاله حتى يصير شبيها بجوهر المغتذى و الاستحاله حر كه و كل حركه فى زمان 
فلا بد من زمان فى مثله يستحيل الغذاء إلى جوهر المغتذى و لأن الخلط جسم رطب سيال استحال أن يقف بنفسه زمانا فلا بد 
من قاسر يقسره على الوقوف و ذلكك القاسر هو الماسكه و وجودها فى بعض الأعضاء معلوم بالحس فإن أرباب التشريح قالوا إذا 
شرحنا الحيوان حال ما تناول الغذاء وجدنا معدته محتويه على الغذاء بحيث لا يمكن أن يسيل من ذلكك الغذاء شىء و أيضا 
قالوا إذا شققنا بطن الحامل من تحت السره وجدنا رحمها منضمه انضماما شديدا بحيث لا يسع أن يدخل فيها طرف الميل و 
أيضا فإن المنى إذا استقر فى الرحم لا ينزل عنها مع ثقله. 


و أما إلى الهاضمه فلأن إحاله القوه المغيره إنما يكون لما هو متقارب الاستعداد للصوره العضويه و إنما يكون ذلك بعد فعل 
القوه التى تجعله متقارب الاستعداد و تلكك هى القوه الهاضمه. 


و مراتب الهضم أربع أولها فى المعده فان الغذاء يصير فيها كيلوسا أى جوهرا شبيها بماء الكشك الثخين إما بمخالطه المشروب 
و ذلک فى أكثر الحيوانات و اما بلا مخالطه المشروب كما فى جوارح الصید و ابتداء ذلك الهضم فى الفم و لهذا كانت 
الحنطه الممضوغه تفعل فى إنضاج الدماميل ما لا تفعله المطبوخه و لا المدقوقه المخلوطه باللعاب و ثانيها فى الكبد فان 
الكيلوس إذا تم انهضامه فى المعده انجذبت لطائفه بالعروق المسماه بالماساريقا إلى الكبد و تداخلت فى العروق المتصغره 
المتضائله المنتشره فى جميع أجزاء الكبد بحيث يلاقى الكبد بكليته الكيلوس فينهضم هناكك انهضاما ثانيا و تنخلع صورته النوعيه 
الغذائيه و يستحيل إلى الأخلاط و يسمى 


YAY ص:‎ 


كيموسا و ابتداء هذا الهضم فى الماساريقا و ثالثها فى العروق و ابتداؤه من حين صعود الخلط فى العرق العظيم الطالع من حدبه 
الكبد و رابعها فى الأعضاء و ابتداؤه من حين ما ترشح الدم من فوهات العروق. 


و أما إلى الدافعه فلأنه لیس غذاء يصير بتمامه جزءا من المغتذى بل يفضل منه ما يضيق المكان و يمنع ما يرد من الغذاء عن 
الوصول إلى الأعضاء و يوجب ثقل البدن بل يفسد و يفسد فلا بد من قوه تدفع تلک الفضلات و وجودها ظاهر عند الحس فى 
حال التبرز و القی ء و إراقه البول. 


و قد تتضاعف هذه القوى لبعض الأعضاء كما للمعده فان فیها الجاذبه و الماسکه و الهاضمه و الدافعه باللسبه إلى غذاء جمیع 
البدن و فيها أيضا هذه القوی بالنسبه إلى ما تغتذی (۱) 


به خاصه. 


ثم اعلم أن الحکماء عدوا من القوی المولده القوه المصوره و آنکرها جماعه منهم المحقق الطوسی قدس سره و الفخر الرازی و 
الغزالی و غیرهم قال فى المقاصد المولده هى قوه شأنها تحصیل البزر(۲) 


و تفصیله إلى آجزاء مختلفه و هيئات مناسبه و ذلك بأن یفرز جزءا من الغذاء بعد الهضم التام ليصير مبدأ لشخص آخر من نوع 
المغتذی أو جنسه ثم يفصل ما فيه من الکیفیات المزاجیه فیمزجها تمزیجات بحسب عضو عضو ثم يفيده بعد الاستحالات 
الصور و القوی و الأ-عراض الحاصله للنوع الذی انفصل عنه البزر أو لجنسه كما فى البغل و المحققون على أن هذه الأفعال 
مستنده إلى قر ثلاث بینوا حالها على ما عرفت فى الانسان و کثیر من الحیوانات الأولى التی تجذب الدم إلى الأ-نثيين و 


تصرف فيه إلى أن يصير منیا و هى لا تفارق الأنثيين و تخص باسم المحصله. 


ص: ۳۸۳۴ 


.١ -١‏ فى آکثر النسخ« تقتضی» و هو تصحیف. 
۲- ۲. البرز- بالباء المکسوره و الزای المعجمه الساکنه ثم الراء المهمله: ما یبذر من الحبوب. 


و الثانيه التى تتصرف فى المنى فتفصل كيفياتها المزاجيه و تمزجها تمزيجات بحسب عضو عضو فتعين للعصب مثلا مزاجا خاصا 
و للشريان مزاجا خاصا و للعظم مزاجا خاصا و بالجمله تعد مواد الأعضاء و تخص هذه باسم المفصله و المغيره الأولى تمییزا عن 
المغيره التى هى من جمله الغاذيه. 


و الثالثه التی تفيد تمییز الأجزاء و تشكيلها على مقاديرها و أوضاع بعضها عن بعض و كيفياتها و بالجمله تلبس كل عضو صورته 
الخاصه به يستكمل وجود الأعضاء و هذه تخص باسم المصوره و فعلها إنما يكون فى الرحم انتهى. 


وقال المحقق الطوسى قدس سره و المصوره عندى باطله لاستحاله صدور هذه الأفعال المحكمه المركبه عن قوه بسيطه ليس لها 


شعور أصلا انتهى. 


و الغزالى بالغ فى ذلك حتی أبطل القوى مطلقا و ادعى أن الأفعال المنسوبه إلى القوى صادره عن ملائكه موكله بهذه الأفعال 
تفعلها بالشعور و الاختيار كما هو ظاهر النصوص الوارده فى هذا الباب. 


و قال الشارح القوشجى بعد إيراد الکلام المتقدم يرد عليه أنا لا نسلم أن المصوره قوه واحده بسيطه لم لا يجوز أن تكون 
وحدتها بالجنس كما أن المغيره واحده بالجنس مختلفه بالنوع و لو سلم فلم لا يجوز أن يكون صدور هذه الأفعال عنها بحسب 
استعداد الماده فان المنى إنما بحصل من فضله الهضم الرابع فى الأعضاء ففضله هضم كل عضو إنما تستعد لصوره ذلك العضو. 
لكن الإنصاف أن تلكك الأفعال المتقنه المحكمه على النظام المشاهد من الصور العجيبه و الأشكال الغريبه و النقوش المؤتلفه و 
الألوان المختلفه و ما روعى فيها من حکم و مصالح لقد تحيرت فيها الأوهام و عجزت عن إدراكها العقول و الأفهام قد بلغ 
المدون منها كما علم فى علم التشريح و منافع خلقه الناس خمسه آلاف مع أن ما لم يعلم منها أكثر مما قد علم كما لا يخفى 


على ذى حدس كامل كما لا يكاد يذعن العقل بصدورها عن القوه التى سموها مصوره و إن فرضنا كونها مركبه و المواد 


ص: ۲۵ 


مختلفه بل یحکم بأن أمثال تلك الأمور لا يمكن أن تصدر إلا عن حكيم عليم خبير قدير. 
ثم أطال الكلام فى الاعتراض على دلائلهم فى إثبات تلك القوى و تعددها تركناها مخافه الإطناب و الإسهاب. 


**[ترجمه ]یکی از محققان گفته: با علم تشريح دانسته شده كه مغز را سه تهيكاه است و بز رگ ترشان درون بيشين آن است 
و كوجكترشان در ميانه به مانند سوراخى از بطن مقدم به بطن مؤخرء و ابزار حس مشت رک» روحى است که در جلوى بطن 
مقدم ريزد و ابزار خیال» روحی است که در مؤخر آن ریزد. و چون وهم پادشاه نیروهای حسی است و مستخدم همه نیروهای 
حیوانی» همه مغز در اختبار او است و كرجه دنبال تهیگاه ميانه ويه آن است. و متصرفه جلوی تهیگاه میانه است و حافظه 
جلوی تهیگاه اخير و در دنبال اين تهیگاه هيج قوه ای سپرده نیست» و پاسبانی از حواس ظاهری ندارد» و اگر در آن نیرویی از 
اينان بود» برخوردهای اختلال آور بسیار می شد. 


نهاده و آنچه از این صور دریافت معانی کند در يس آن است و همگنان حافظه است. و قوه متصرفه را ميان آن ها نشانیده 
تاه فاه جلت فار وت تکیت (بابان تفا فون) 


و این اشاره است به آنچه که از راه حکمت و هدف در تشخیص جاهای اين نیروها گفته اند كه سزا است حس مشتركك در 
جلوی مغز باشد تا به حواس ظاهره نزديكك و رساندن به آن آسان باشدء و خيال دنبال آن باشد که بایگانی آن است و دنبال 
را سزد. و آنگه بايد وهم نزدیک به خيال باشد تا صور جزئیه در برابر معانی جزئیه باشند» و حافظه که بایگانی آن است بعد از 


آن باشد» و متخیله در وسط باشد تا نزديكك صور و معانی باشد و به آسانی بتواند از آن ها بر گیرد و هر جه خواهد بسازد. 


و اما قوای مح رکه نزد آن ها دو بخش هستند: کارگر و مجبور کننده. مجبو رکننده را شوقیه نامند و آن نیرویی است که چون 
در قوه خیال صورتی خواستنی يا نفرت بار نقش شده نیروی کار گر را وادارد تا ابزار حرکت را به کار اندازد. شوقیه دو دسته 
دارد: شهويه و غضبیه که اگر کار گر صورت خیال را دلخواه و سا ز گار و سودمند تشخیص داد ابزار را به دنبال آن کشاند» 
خواه در واقع زیانبار باشد يا سودمند و برای کامجویی آن را قوه شهویه نامند. و اگر قوه شوقیه به دوری از آن صورت خیالی 
و دفع آن تحریک کرد خوب باشد يا مضر و دفعاً على سبیل الغلبه باشد» در واقع بايد قوه غضبیه نام گیرد. نیروی کار گری 
که همراه حرکت آن است» كارش آماده كردن ماهیچه ها است برای حرکت. به اين شکل که آن ها را با شل كردن رشته 
هاى عصب بر خلالف جهت مبدأ آن ها از هم باز کند تا عضو متح رک گشوده گردد. يعنى درازتر و باریک تر یا آن ها را 
جمع کند به وسیله کشش عصب ها به عقب تا عضو متحركك کلفت تر و کوتاه تر گردد. 


و بدان که حرکات به اختیار را چند مقدمه دنبال هم است. دورتر آن ها قوای دریافت کننده که در حیوان و در انسان خیال و 
وهمند» و در فلكك به نظر فلاسفه عقل در ميان آن دو است و پهلوی آن قوه شوقیه است که فرمانده نیروهای جنبش آور و 
فاعله است» چنان جه وهم فرمانده و رئيس قوای مد رکه و يس از شوقیه و پیش از قوه فاعلی قوه دیگری است که مبدأ عزم و 
تصميم است و آن را اراده و كراهت خوانند ويس از ترديد در كردن و نكردن تصميم به يكك طرف كيرد به واسطه ترجیح 
يكى از آن ها كه نسبت به قدرت فاعل برابرند. 


و دليل جدا بودن شوق از ادراک این است كه بسا ادراک هست و شوق نيست. و دليل جدا بودن شوق از تصميم اين است كه 
بسا شوق هست و اراده نیست» و گفته اند تصميم و اراده همان شوق اكيد است كه بسا شوق سست باشد و سخت شود و اراده 
گردد» و عزم كمال شوق است. و اين که گفته اند: كمال در شوق بی اراده مانند زاهد در محرمات شهوت خیز پذیرفته نیست؛ 
زیرا شوق عقلی او به ترک از شوق شهوی او به خلاف قوی تر است. و دلیل جدا بودن قوه فاعله از مقدمات دیگر اين است 


ان متصل است يا به آنچه از او جدا شود يا به آنچه متصل يا جدا شده از او است. و اگر حس بی اتصال می شد. پرده و 


تاریکی جلوی دید را نمی گرفتند و بود و نبودشان در دانستن دید شده یکی بود. 


اگر کسی كويد پرتو چشم به مشتری و زحل که اين اندازه دورند می رسد؟ گفته شود نه» ولی به پرتو آن ها که از آن ها 


جدا شده می رسند و با آن یکی شود که هم جنس و مانند هم هستند . 


و اما صوت اول در هوایی که متصل با برخورد است و بعد در هوای دنبال آن يديد گردد و موج بردارد تا به هوای مجاور 
صماخ و پرده كوش اثر کند و شنونده آن را دریابد» و دلیلش اين است که زدن گازر جامه را به سنگ نخست دیده شود و 


آواز آن پس از آن شنیده شود و اين دلیل گفته ما است که موج صوت به دنبال هم است تا به پرده كوش رسد. 


و اما بو این است که از جسم بودار اجزای لطیفی جدا شوند و در هوا روند و آنچه از آن ها از سوراخ بینی به نیروی شامه 


رسد. دریافت شود. 


و اما چشیدن همان اتصال اجزای جسم با رطوبت زبان و آرواره ها است و از این رو هر جه جویده نشود. مانند ياقوت و شيشه 
مزه ای ندهد. مزه و بو خلافی ندارد که دریافتشان جز با تماس با ذائقه و شامّه نیست و لمس در حقیقت خواستن چیزی است 
برای فهمیدن و حقيقت آن فهمیدن کیفیت جسم لمس شده می باشد. اين همه عقيده ما و ابی القاسم بلخی و همه عدلیه است 
و ابو هاشم جبائی در برخی موارد مخالف ان است. 


مؤلف: 


حكماء گفته اند كه براى نفس ناطقه نيروهايى است كه با جانور و كياه شريكك است و نيروهاى خصوصى تر كه يايه ادراكك 
جزئی است و در آن ها با جاندار بی زبان شريكك است نه با كياه. و آن ها حواس پنجگانه ظاهرى و ينج حس باطن هستند. و 
وق لوو ای و رات آ0 7ت جا داه كدان ان اسان امت رفاسم اک کے امت انا اصرل قراس من زا 
گیاه و جاندار بی‌زبان سه تا است» دو تا برای شخص که غاذیه و ناميه هستند و یکی برای نوع است که همان نیروی تولید مثل 
است. و اين سه را نباتيه گویند. اما نه به خاطر اين که مخصوص گیاهند» بلکه برای اين که نیروهای گیاه فقط همین ها هستند 


و طبیعه هم نامیده می شوند. 


اما غاذیه نيرويى است که خوراک را به شکل خورنده درآورد» و كارش سه عمل جزئی است که ساختن جوهر بدل ما یتحلل 


است كه خون و خلط نزدیک به جوهر عضو باشد» و جسباندن آن به عضو و جزء نمودن آن را برای عضو خورنده تا شبيه آن 
شود در قوام و رنگش» و بسا هر كدام اين سه دچار اختلالل شوند و اختلال نخستين را بيمارى «اطروقیا» نامند. كه نيروى 
غذاسازی نیست و دومی مانند استسقاء لحمی است که ماده غذایی به عضو نچسبد و سوّمی» در پیسی و بهق است که رنگ 


آن را نپذیرد» چون بدل و چسبیدن در آن ها وجود دارند و مانندی ندارد. 


و این سه کار به ناچار با سه نیرو باشند که مجموع را غاذیه نامند يا غاذیه خود قوه دیگر است که آن ها را به کار گیرد؛ و قوه 
ای که شبیه ساز است. «مغیره ثانیه» نامند که در انسان و مر کبات با اجزاء و اعضای گوناگون یک جنس است و چند نوع 


دارد» زيرا در هر عضوی بايد مانند آن را بسازد که مخالف دیگری است که مانند عضو دیگری را می سازد. 


نامیه» نیرویی است که غذا را در درون اجزای خورنده کشد و در سه قطر آن به یک نسبت طبیعی بیفزاید و در اعضاء اصلیه 
که منی تولید کنند» مانند استخوان و عصب و رشته ها و جز آن هم بیفزاید. و از اینجا امتیاز ميان نمو و فربهی و چاقی روشن 
شود زیرا فربهی فزونی اعضای گوشتین است که از خون يديد شوند» چون گوشت وعصب و روغن نه فزونی در همه اعضای 
اصلیه بدن و اين که گفتیم فزونی به نسبت طبیعیه باشد ورم را بیرون کردیمء چون فزونی مخالف با نسبت طبیعی است. 


و اما موده دو قوه است که به صورت اعتباری مانند غاذیه یکی خوانده شوند» یکی آنکه فضول هضم چهارم غذا را منی 


سازد و محل فعالیتش دو بيضه است. زیرا خون در آن ها منی شود. 


دوم آنچه منی نر و ماده را در رحم به عضو مخصوصی سازد به اين که برخی از آن را آماده کند تا استخوان باشد» و برخی را 
تا عصب باشند. و برخی را تا رباط و رشته ها باشند و جز آن. و اين قوه را «مغیره اولی» خوانند و محل فعالیتش رحم است تا 


به کار قوه صورتگر رسد زیرا آن مواد اعضاء را بسازد و این صورت مخصوص آن ها را درست کند. 


به همه اين قواها نیاز هست. اما قوای غاذیه چون که باقی ماندن بدن بدون خوراک غير ممکن است» زیرا بدن همانا از جسم 
خيس ترکیب يذير است تا شکل يذير و کشش بردار باشد و ناچار بايد گرمی داشته باشد که اعضاء را به هم بندد و پخته 
کند و فضولات را تحلیل برد. و ناگزیر است که رطوبت را تحلیل برد و از بين رود و هوای بیرونی و هم حرکات بدن و نفس 
هم وی را در آن کمک کند و اگر به جای آنچه از بدن تحلیل می شود خوراكك نيايد به اندازه مدت تكونء او هم نمی ماند 
تا جه برسد به زمانی بیشتر و در خارج چیزی وجود ندارد که چون به بدن انسانی رسد خود به خود جزو انسان شود. ناچار 
بايد نفس نیرویی داشته باشد كه آنچه به معده وارد شود آن را به جوهر اعضاء بدن برگرداند تا بدل ما بتحلل گردد و آن 


روما تام جامس اف اس اس که هو و ی امہ گند و ایك سو وا قرو تاکز 
از ماده ای كه غاذيه به دست می آورد مايه ای جدا كند برای شخص ديكر. و چون اين ماده باز گرفته از اندازه ای كه بدن 
یک انسان دیگری است كمتر است به نفس قوه ای داده شده كه به آن مايه كم كم بيفزايد تا از هر سو به نسبت طبيعى بزركك 


شود تا اندازه ای که شایسته است و شخص دیگر شود. 


غاذيه را چهار نيروى دیگر در خدمت باشند: جاذبه» ماسکه هاضمه و دافعه اما نياز به جاذبه كه روشن است: زیرا خود 


خوراك نتواند به همه اعضاء برسدہ جه بسا سنگین است و به اندام هاى فوقانى نرسد و بسا سبكك و به اندام تحتانى نرسد. 


وجود نيروى جذب در برخى اعضاء محسوس است. زيرا کسی كه سروته شده باشد و نياز شديد به غذا دارد» خوراكك از 
دهانش بی اراده به معده كشانده شود بلكه كرجه خواهد آن را در دهان خود نگه دارد. به علاوه خوراک شيرين در حال قى 
کردن پس از غذای دیگر از معده برا بده گرچه اول آن را خورده باشد. واد ل ين كه معده غذاى خوشمزه را 


جنسی را به درون خود می کشاند. 


و اما نیاز به ماسکه برای این است که بايد غذا استحاله و د گر گون گردد تا مانند جوهر غذاخورنده شود. و استحاله حرکتی 
است و هر حرکتی در زمانی است و ناچار باید زمانی بگذرد تا غذا به جوهر غذا خورنده تبدیل شود و برای ان ٠‏ که خلط 
جسمی است تر و روان و محال است که خود به خود مدتی بماند و بايد نیرویی باشد تا آن را نگهداری کند و آن ماسکه 
است» و وجودش در برخی اعضاء محسوس است. زیرا ارباب تشریح گویند چون شکم حيوانى را که تازه غذا خورده پاره 
کنیم بنگریم كه معده اش غذا را نگه داشته و چیزی از آن فرونریزد. و نيز گفته اند چون شکم زن آبستن را از زیر ناف 
بشکافیم بر + بينيم رحمش به سختی به هم چسبیده که نمی توان سر ميل را در آن فر و کرد و به علاوه چون منی در رحم مستقر 
گردد با این كه سنگین است از آن فرونريزد. 


و اما نياز به هاضمه برای اد ین است که نيرويى كه غذا را عضو بدن كندء همانا در صورتى اثر دارد كه آمادگی يافته باشد تا 


جزو بدن شود و به صورت عضو درآید. و اد ين کاری است که قوه هاضمه بايد انجام دهد تا آن را آماده سازد. 


و هضم چهار درجه دارد: نخست در معده که خوراک در آن کیلوس یعنی مایعی شبیه آب کشک سفت می شود که يا به 
وسیله آميخته شدن با مشروب است. چنان جه در بیشتر جانوران است يا بدون آنء چنان جه در پرنده های شکاری است. و 
آغاز اين هضم از درون دهان است و از این رو گندم جویده در دمل از آنچه با آتش پخته شود و یا آردی که با لعاب دهن 


خمیر شود بهتر رسید گی و پختگی آورد. 


دومش در کبد است که چون هضم کیلوس به پایان رسدء جوهرش به وسیله رگ های ماساریقا به کبد كشيده شود و در 
رگ های همه اعضای کبد بدود که با همه کبد در آمیزد و آنجا دوباره هضم شود و صورت غذایی را بنهد و به صورت 


اخلاط درآید و آن را کیموس نامند و از همان ماساریقا آغاز شود. 


هضم سوم در رگ ها است و آغازش از برآمدن خلط است در شاه رگ قوز کبد و چهارم در خود اعضاء است و آغازش از 


ترشح خون از دهانه های عروق است. 


و اما نیاز به نیروی دفع برای اين است که هیچ خوراکی همه اش جزو بدن خورنده نمی شود. بلکه فضول و اضافاتی دارد که 
حا را تنكف کنل و جلوی رسیدن غذا را به همه اعضاء بگیرد و بدن را سنگین کند. بلکه تاه شود و تباهی آورد و بابد نیرویی 


باشد كه اين فضولات را براند. و وجود او در حال مدفوع و استفراغ و ادرار كردن روشن است و بسا در يكك عضو جند شماره 


از اين نيروها باشدء چون معده كه جاذبه و ماسكه و هاضمه و دافعه همه را دارد برای خوراک همه بدن» و اين نيروها نيز برای 


بدان كه حكماء نيروى صورتگری را هم از نيروهاى مولده شمردند» و جمعى چون محقق طوسى (قده) و فخر رازى و غزالى و 


در مقاصد گفته: مولده نيرويى است كه كارش آماده كردن نیرو و تكه تکه كردن آن به هيئت هاى مناسب برای بدن است؛ به 
اين روش كه جزئى از خوراک را پس از هضم كامل جدا می كند تا مايه شخص دیگری از نوع خورنده يا جنس او گردد» و 
آنگه آن را تکه تكه كند به كيفيت هاى مزاجى و آن ها را درهم آميزد برای هر عضو بدن و پس از دكركونى ها بدان 
صورت و نیرو و عرض آن نوع و جنسی را دهد که بايد و منظور از جنس» استر است كه از اسب و الاغ نژاد دارد. و محققان 
اين كارها را مستند به سه نیرو دانند» چنان جه درباره انسانی و بسیاری از جانداران دانستى. 


نيرويى كه خون را به دو بيضه كشد و در آن کار كند تا منى گردد و از بيضه جدا نشود و آن را محصّله نامند. 


ويه سازد» و برای شريان مزاجی ویژہ و برای استخوان مزاجى ویژه و خلاصه مايه اعضاء را آماده كند. و اين را مفصّله نامند و 


مغیره اولی برای امتیازش از مغیره دوم که در قوای غاذیه است. 


آن نیرو که اجزاء را جدا کند و شکل دهد به اندازه و وضع و چگونگی که آن ها را شایده و خلاصه به هر عضوی صورت 


ویژه آن را پپوشاند و وجود اندام را کامل کند و آن را مصوّره نامند و كارش در رحم است. 


محقق طوسی (قده) گفته: مصوره نزد من باطل است» چون صدور اين کارهای محکم و با تركيب و ترتیب از نیروی بسيط بی 
و غزالی در این باره مبالغه کرده» تا آنجا که همه نیروها را منکر شده و گفته: همه اين کارها که به قوای منسوب می شود 
صادره از فرشته هایی هستند که گماشته به اين کارها هستند و از روی شعور و اختیار آن ها است» چنان جه که از ظاهر اخبار 


وارد شده در اين مورد برمی آید. 


و شارح قوشچی يس از نقل سخن قبل» اعتراض کرده که: نمی يذيريم که مصوّره یک نیرو واحد بسیط است» چرا یک جنس 


نباشد و جند نوع مانند مغيره كه یک جنس است و چند نوع؟ و اگر بيذيريم چرا صدور اين كارها از او برای آماد گی ماده 
نباشد» چون منى از فضل هضم چهارم همه اعضاء بدن است و فضل هر عضوى آماده يذيرش صورت همان عضو است. ولى 
انصاف اين است كه اين كارهاى درست حكيمانه با نظم عجيب و شكل غريب و نگارهای مؤتلفه سازكار و رنگ هاى 
گوناگون و حکم و مصالح حيرت آور كه در آن ها ديده می شود و عقول بشر از دريافت آن ها وامانده و آنچه درباره آن 
ها در علم تشریح و منافع خلقت نوشته شده به پنجاه هزار ب رگ رسیده و آنچه دانسته نشده بيش از آن است که دانسته اند 
طبق حدس کامل در باور عقل نيايد که همه از یک نیرو هستند که آن را مصوّره نامیدند. كرجه آن را چند نوع دانیم و مواد 
را گوناگون شناسیم بلکه عقل حکم کند که امثال اين کارها نمی شوند. جز ا ين که از حکیم علیم و آكاه توانا باشند. 


سپس سخن را در اعتراض به دلایل آن ها در اثبات این قوی و تعدادشان دراز کرده و از ترس طولانی شدن آن را رها کردیم 


**[ترجمه] 

باب ۴۷ ما به قوام بدن الانسان و أجزائه و تشریح أعضائه و منافعها و ما یترتب عليها من أحوال النفس 
روايات 

۹۳ 

ال عن محمد بن سَادَانَ )١(‏ بن عُثْمَانَ بن آعمد البراوزی عن مُحمّدِ بن مُحَمَدٍ بن الْحَوْثِ بن سيان (؟) 


ردق عَنْ صالح بن سيد اوی عَنْ عبد لیم بن (ذرسس عَنْ أيه عَنْ وغب بن م که : أنه وج فى را ص مه خلتی 
آم عليه السلام جين علق اله عرو جل و اه ال الله اک و ایا نی لت آ5م و کیت جت د٤‏ مِنْ رنه ۶ 
ها زا فی وله آنبی فى أخصاوجع و بثغون ی ی بوم او یت بجع جب عاق ین وعطب ق بابس و و شن و 
رد و لک انی له ین تراب و تراء نم جعلث فيه تسا و رُوحاً ؛ وه کل - جد من قبل راب و طوبه مِنْ قبل الما 

حَرَارَتَه من قبل اس و ہے ہر جت اس رہ الخد و زان 
اذى لا يموم الج ۵ ال بهن و لا تَقُومُ مهن وا د إا بالأخرى متها لیر ٦‏ 9339899 اشكر 


عض مدا ای فی بَعض فَعَعَل مشکن الوس فی اه 


ص: ۳۸۶ 


.١ -١‏ فى المصدر« محمد بن شاذان بن آحمد بن عثمان المرواذی» و لم نجد له ذكرا فى کتب الرجال من العامّه و الخاصه. 


۲- ۲. فى المصدر و بعض نسخ الکتاب سفین. 


واه و مث کن اه فى ار الصَّفْرَاءِ و تشکن رازه فى الم و مکی رو فی الم یا جر ادات به (۱) َذه 


یم ای جلها باک و واه و کان کل واجده مهن زبع لا ريد و لا تفص کملث َه و اعَْدَلَ باه فان راد 
مه مهن وَاحِدَهٌ عَليِھن فَمَهَرَتْهُنَ و و عالت بھی( و ] دحل علی الْبَدَنِ الشّقُمُ مِنْ احیتها بقذر ما رات و إِذَا ان ناقصه نقل (۲) 


[تقل] عَنْهْنَ ختی تضعُف مِنْ طاقتِهنَ و تعجر عَنْ مُقَارَنتهنَ (۳) و جَعَل عَقَلهُ فى دِمَاغه و شْرَمَهُ (۴) فى کلیته و غضبه فى کبده و 


ا می" یو و رم ٹا کا جج 
وب قَالطَبيبٌ عم ِالدّاءِ و الدّوَاءِ یلم من حَمِتٌ بأتى السّقُمْ من قبل زیَادَه تَكونٌ فی إمحدّی مَذہ الْفطر(۶) 


ہت و یلم الدُوَاء الى به يَُالِجهُنّ قیزیذ فى النَاقِصهِ من أو ينص من لاه ّى بستقيم الْحَمَدُ عَلَى فطرته 
ر غدل الس 4 اه نم تم یر تر ذہ الق ای رکب علیها الجسد فطراً علیہ تی أَخْلَاق يَنِى آَدَمَ و بها توف قَمِنَ الاب 
ذم اه ی موه یف رف ی مز ده إِنْ عَالَُ به الطب کانث 
لِه مهَانَه و إِنْ مالث به الْحَرَارَهُ کانث دنه طتشا و ها وَإِنْ مالك به ارود کائث أا تل" 


مے و 


کت 


عط 2 


ریا و ب 
سواء و امامت فِطْرَنهُ کان حازم فی آثره نا فى عَرْمِهِ حاذاً فی لینہ مایا فی تو اه لو 


ها ماع اشتككر 


° 
® 
3 
6 
۲ئ 
13 
3 
5 


ص: ۲۷ 


.١ -١‏ فيه( خ). 

۲- ۲. فى المصدر: تقل. 

۳ ۳. مقاومتهن( خ). 

۴- ۴. فى بعض النسخ« و شره» و فى بعضهاه و سوءه فى طینته». 
۵- ۵. شرهه( خ). 


۶- ۶. فى أكثر النسخ« الفطره». 


من با شاء آل وین ایا قاء یل و یلم كل لی نها إا عا عليه باق شین ربز ےار یمه اعلا كلها مغد کما 


جب أَنْ يَكُونَ فمن اراب ويه A‏ رمه و شه و تاه 4 و قنوطه و عزمه مه و إضصْرَارُة و من الْمَاءِ كرَمُةُ 


مَعْرُوفَةَ (۱) 


بر بي وى وھ عر 


تفه و نتؤوقة و توش 4 


ىا 


و قرب و بل و رجاه و اشیِفَارۂ فا اف دُو العفل أَنْ یب علیہ الاق الراب و يَمِيلَ به ألْرَمَ كل خی مٹھا لا ین خلاق 
الما یرجه به بلينه يرم موه لین و الْحَضْرَ الَشم ع 9 و الیل الْعَطاءَ و الْمَطَاطَهَ لكر و ابرم ال (۳) 


الع الماح و اليس الحا وخر نوج ار هر > م بون Es N‏ 
و له و ضحکه و مه و داع وغل و وف و من الوح - 9۵ ۶ٰ9“ 


وَفَهْمَهُ و کرٹ و ص پر سور و ی 
لاتق الوح بوم بج رم اه الہ و له الوقاد و اوه لاف و للع الْحَدَاءَ و الضَّدكك الْمَهُمَ و السَفَة الکرم 0 
ہپ رب جج رر هرز كرو قرب سس و بگی و 
ا له انم و اش ینلع و الصَوَابَ ین الْخطاء و به عم و تعلع و حكم و عقل و انتخیا و 
تکوم و و تفه و هم و درو تم میرن ای لاه عكر ال آغری الإيمان و اْجلم و ال و للم و ال و این و 
الَرع و الصّدْق و الصبر و الق قفی هذه ال عاعش جمیغ الدّين کل و لكل ّي ينها هلان الکلژ و عدو الم 
افق و عَدُوٌ الْعَْلٍ الْعَي و عَدَوٌ للم اهل و عَدو العمل الکسل و عَدُوٌ لین اجه و عدو الور ام 


۶۱ 


ص: ۲۸ 


۱- ۱. معرفته١‏ خ). 
۲- ۲. ترسله( ظ). 


= التوسل« ظ). 


وَعَدُوُالصَدْقٍ کب و عَدوٌ ابر لجع و عدو الي اف فاذا و هَنَ الْإِيمَانٌ مط علیه الکفر و ده و عال بيه و بين کل 
شی ء ٍ يجو مه و إا حرلّب ین وعن نکر و تع و استکان و اغتوف یمان و ‏ ضَعْفَ الم عا ال و حاطة و 
َيب و لیس لوان بغت الکرامہ و اشام الم فضع مق و ن عزرته و أنذى سَوْأَتَهُ و کشت سره و آکتر مه ادا 
ايفام این تكو من الْحفه و الْعجله و اطردّت الْدَدَّهُ و هد اا و لاف و مرف اليه و ادا ضَ مف الْوَرَعَ تم 0+0۳0 
لور و طَهرَ الم و تین لدان و کر الم و رل الم و عمل بالباطل و دا ض مت الصذق کر الکذب و فلت ره و 
جاء فک بکل وجه لئان (۱ و دا عصل السذق اما الكَذِبٌ وَدَلَّ و صمت للافک (۲) 


و 


میت (۳ المرب و مین اهاد و نا ابر فرب الکیڑ و رت اه وا ون لیر و رن الدینْ و کر ان و رون 
دو ےس SE‏ شيت الکسته و عظم الأخد 
و ین الام و ذعب اون و ار الو هر الیش و جاعت اه و اکب الیل و فرع الم و رک ال وتا 
لْمُنکڑ و ترك رک المغزوث و ظهر اق ژفض الم ها و دعب فلز رک الیل و کر العمل و مات ی و ضفت الیو 
ِب الو وَوَهَنّ الصّدقَ و بطل تج ول الإیمانِ فمن الاق لعف عَطَرَهُ الاق صالخو الجلم و و لعل و الاش وَالْعنَاف 3 


د سو 


الصياتة و الا ال رو اهر مه علی ایر و را القُر و اع الّاِح فَهَذِهِ عَشَرَهُ خلا صالخو میب (۶) 
کل خی ھا عشر حضال فَالْحُم یب مله خسن العواقب و الْممدۂ فی الاس وتو المترله و الب عَن الَفله و رُكُوبُ 


ص: ۳۸۹ 


.١ -١‏ فى المصدر: و البهتان. 

۲- ۲. فى المصدره الافک» و هو الظاهر. 

۳-۳ و امیت( خ). 

۴ ۴. فى جمیع النسخ« و کسر) و هو تصحیف. 
۵- ۵. فى المصدره الحكم» و الظاهر أنه تصحیف. 
۶- ۶. فى المصدره من کل» و هو الصواب. 


الیل و صُخج اأ زار و لداع (۱) عَن الضیعه(۲) 


و الاژتفاع عن الخساسه و شهره(۳) 


لین و لوب مِنْ مترالی الدَّرَجَاتٍ و يَتََّحُبُ من العلم اسر و إِنْ کان ترا و ال و ان كاد مَهينوَالْغنَى و إِنْ اد ققیرا و 
ار کحم دب ضقن مر تفج دا 
الْمَكَابهُ وَإِنْ كان وضتیع ۵یب من الط شب السَدَادٌ و دی و لیر و ری و الاد و لد و 


الاقتصاد و لقاع وَ الْكرَمٌ وَ الصَّدْقُ و َكب مِنَ الْعَمَافِ الْكَمَايَة(؟) 


۔ مس و یب رو جو رم یجہت 
خن الما و التزكية وَالْمرُوءة و ارم و اله و اشرو و لمال و اكز و یت کب يى العواء لوالو و الوم 

ا و اه و اْمَطاوعَهُ و وَل الس و الى و وخ و خشن الي و َكب ین اما ی لكر الع ولا 
الم وا اا و السود و امن و الرضا فی الاس و خن الاه و شب مِنْ کراعه الو خش لاه و مرك 
2 7 پت و نیدی ازج و مدق الت ان و اوضع و الف و لمن و قوقه و لضاف لمن هو دوه و نوي 


پل 


الجوار و خوّان السَّوْءِ و تب من اهاز و الشکون و ای و الم و لكين و اوه و المح و الح (۵ و 


e‏ تب من طاعه الاح رياه لعف و كمال لب و مخمدة الاس و الاتتعاض + ین الم و اب ین اش و 
اشتض لاخ الک ال و مُرَاقَهُ ما هُوَ تَا ازل و الا اه لد و ایام علی المنهاج و الاو مه عَلَى الوَسَادِ في ذه مِائَهُ ححص له من 
أخلاق الْعاقل (۶) 


*؛* | ترجمه |علل الشرایع: از وهب بن منبه آمده است که در تورات در وصف آغاز آفرینش انسان زمانی که خدا او را خلق 
کرد و به وجودش آورد چنین يافته است: خدا تبا رک و تعالی فرموده: من انسان را آفریدم» بدنش را از چهار چیز در هم 
نمودم» آن را به صورت ارثى در فرزندانش قرار دادم که در بدن هایشان رشد می کند و به وسیله آن تا روز رستاخیز نشو و 
نما کنند؛ چون او را آفریدم بدنش را از تر و خشكك و گرمی و سردی درهم نمودم؛ و او را از خاک و آب ساختم و در او 


نفس و روح نهادم» پس خشکی هر بدن» از جانب خاک است و تری آن از آب و گرمی از نفس و سردی از روح. 


و پس از این آفرینش نخست. در بدن چهار نوع آفریدم که به فرمان من مايه و پایه آن باشند و بدن بدون آن ها نباشد و آن 
ها هم هر کدام بدون هم نباشند که عبارتند از: مره سياه مره زرد خون و بلغم. و اين آفریده ها را در یکدیگر جا دادم» یعنی 
جای خشکی در مره سياه است و جای تری در مزه زرد و جای گرمی خون است و و جای سردی در بلغم است. يس در هر 
بدنی اعتدال اين چهار نوع را مايه و پایه ساختم و هر کدام را چهار درجه است نه بيش و نه کم؛ که صحت و اعتدالش با آن 
ها کامل شود و اگر یکی از آن ها یک درجه بر دیگران بیشتر شود و جيره شود بدن به اندازه زیادی آن بیمار گردد. و اگر 


یک درجه کم شود در برابر دیگران تاب نیاورد و سست و ناتوان گردد . 


خردش را در مغزش نهادم» آزش را در كليه اش» خث خشمش را در کبدش» ت 2 تصميمش را در دلش» رغبت را در ريه و ث شش او 
خنده اش را در طحال (سپرز) و شادی و اندوه و گرفتگی او را در چهره اش و در او سيصد و شصت مفصل ساختم. 


وهب كفت: يزشكك می داند بيمارى از كجا آید» و فزونی و كاستى در سرشت كدام از اين چھار خلط است» و دارويى که 


گردد و هر خلطى به اندازه ديكران شود. 


و آن كاه اخلاق برآورد سرشت بدن باشند و انسان ها با آن ها وصف شود. تصميم از خاک است» نرمى از آب» تندخويى از 
كرما و آرامش از سرما. اگر خشكى به او كرايد عزمش به سخت دلى برآيد؛ اگر ترى بر او رو كند تنبلى خوار کننده به سرش 
آید؛ از روآوردن گرمیء تندى اش به يورش و نابخردى كشد و از غلبه سردى به نامردى و نافهمى افتد. و اگر مزاجش معتدل 
و سرشتش استوار باشد» در كار خود دورانديش و در تصميم خود با نرمش و در نرمش با تح رک و در تندى هموار است و 
در اخلاقش افراط و تفریط نیست. و به اختیار خود پیش رود و پس نشیند. و تعدیل نماید و مهار آن ها را دارد و همه 


از اثر خاک است سخت دلی و بخل» تنگ نظری» ترشرویی» لجبازی» دريغ» سختگیری و نومیدی» عزم و اصرار. و اثر آب» 
کرم» احسان» توسع» و سهولت. توسّلء قرب پذیرش» امیدواری و خرّمی است. و چون خردمند ترسد که اخلاق خاکی با او 
جيره گردند و به او روآورند با یکی از اخلاق آبی با آن معارضه کند و آن را بدان بياميزد» قسوت را با نرمش و تنگ نظری 
را با توسع و بخل را با بخشش و ترشرویی را با کرم و لجبازی را با سازش و دریغ را با بخشش و نومیدی را با امیدواری» عزم 


را با پذیرش و اصرار را با نزدیکی. 


و تندی و سبکی و شهوت و بازی و سرگرمی و خنده و نابخردی و نیرنگ و عنف و خوف اثر نفس او باشند. و اثر روح» وقار 
و پارسایی و شرم و روشن دلی و فهم و کرم و راستی و رفق و بزرگواریند. و چون خردمند بترسد که اخلاق نفس بر او چیره 
شوند و به او رو آورند» هر کدام را با یک خلق روحی جلو كيرد و راستش کند: تندی را با بردباری» سبکی را با وقاره شهوت 
را با عفت» بازیگری را با شرم خنده را با فهم نابخردی را با ارجمندی نیرنگ را با راستی» عنف را با نرمش ترس را با 


شکیبایی. 


انسان با نفس ببيند» بخورد بنوشد بایستد. نشیند بخندد» گریه کند. شاد باشد» اندوه خورد. و با روح حق را از ناحق شناسد» 
و راہ را از بیراه» و درست را از نادرست. و بداند که می داند و بیآموزد و فرزانه شود و خردمند شود و شرم کند و ارجمند 
گردد و بصير و با فهم شود و حذر کند و پیش رود. و آنگه ده خصلت دیگر به اخلاقش همدوش سازد: ايمان» حلم» عقل» 


علم» عمل. نرمش» ورع» راستی شکیبایی؛ وفق و دینداری به اين ده خصلت است و هر کدام را دشمنی است. 


دشمن ایمان کفر است؛ دشمن حلم» حماقت؛ دشمن عقل» گمراهی؛ دشمن دانش» نادانی؛ دشمن عمل. تنبلی؛ دشمن نرمش» 


مش میا ۰ ی 03 2 3 535 4 3 3 .4 3 5 یا 
شتایزد گی؛ دشمن ورع» هرز گی؛ دشمن راستی» دروع؟ دشمن شکیبایی» بی تابی؛ دشمن رفق» عنف. 


چون ایمان سست شد کفر بر او تسلط بابك و او را به برد کی كبرد و امید هر سودی را از او ببرد. چون چون ایمان استوار مد 
کفر سست شود و به عبادت و بندگی و ایمان داری پردازد. چون بردباری سست باشد» حماقت بالا كيرد و متزلزلش کند و 


۰ 5 ۰ 75 ۹ هه و 0 3 و 1 35 ۰ ۰ 
جامه خواری به او پوشد. چون بردباری استوار شود حماقت رسوا گردد و بدی» و درونش روشن گردد و پرمذمت بیند. چون 


نرمش استوار شود» از سبكى و شتاب خوددارى كند و تندى را براند» و وقار و عفت يديد گردند. و آرامش دل فهم شود. 


چون ورع سست شد هرزكى بر او مسلط شود و گناہ و تجاوز يديد كردد و ستم فزون شود و حماقت و عمل به باطل آید. 
چون راستى سست گردد» دروغ و افتراء و بهتان فاش شوند و چون راستى باشد دروغ نهان شود و تهمت و افتراء و بهتان از 
ميان روند و یکی و خی ايند و دست آندازی رانده شر وجرن شکتاہی سیت کرت دين سس كيرف و سس آندوه او 
بیتابی فزونى كيرند و نيكى برود و اجرى نماند. چون شكيبايى استوار گردد» دين پاک شود و اندوه برود و بيتابى يس افتد و 


7< ی ے ے 1 
خوش كردارى زنده گردد و اجر بزرگ باشد و حزم يديد گردد و سستی برود. 


5 5 5 ۰ 2 د ون 55 5 5 2 ۰ و شم Kis‏ 7 
چون رفق رها شود. دغلى يديد گردد و سخت رویی و تندخويى بیایند و ستم و بی عدالتى فراوان شود و زشتكارى فاش شود 
۰ 5 ¢ ۰ ۰ ۰ ۰ ماج ما ے ۰ 5 
و خوبی متروكك گردد و نابخردی يديد شود و بردباری رها شود و خرد برود» و دانش نباشد و کردار سست شود و نرمش 


7 بر 2 7 عو وا ê‏ ۰ 7 ہی 8 
بمیرد و شکیبایی سست گردد و ورع و راستى مراعات نشوند و خداپرستی مؤمنان باطل شود. 


خرد دہ خصلت خوب دارد: حلم» علم رشد. عفاف» خودداری» شرم» سنگینی؛ پیگیری كار خیر» ناخواستن بدی و كوش 
دادن به اندرزكو. اين ده خلق خوب است و از هر كدام دہ خلق خوب برآيد: از حلمء حسن عاقبت» و ستایش مردم شرف 
مقام» و لاف نزدن» كار نیک کردن» همنشينى با خوبان» خوددارى از زبونی» و برافرازی از پستی و دلگرمی به نرمش و قرب 
به درجه های بلند. و از دانش» شرف برآید. كرجه يست باشد» عزت كرجه خوار باشد» توانگری كرجه درویش باشد و نیرو 
كرجه ناتوان است» بزر گی كرجه حقير است» نزديكى كرجه دور است» جود كرجه بخيل باشد» شرم كرجه بی آبرو باشدء 


هيبت كرجه خوار است؛ سلامت كرجه نابخرد باشد. 


و از رشد. استواری» رهیابی» نیکی» پرهیز کاری» عبادت. ميانه روی» اقتصاد قناعت» کرم و راستی برآید. از عفاف» کفایت. 
فروتنی» همکاری در درستی» مراقبت. صبر» نصرت. يقين» رضاء یقین» رضاء راحت و تسلیم برآید. از خودداری؛ کف نفس 
ورع» خوش ستایی پا کدلی؛ مردانگی» ارجمندی» غبطه» سرور» رسیدن به هدف و اندیشمندی برآید. از شرم» نرمش» 
مهرورزی» دل نا زکی» پیگیری» خزمی؛ پذیرش» نفس کشی با زگیری» ورع و خوش خلقی برآید. از مداومت بر خير» 
سلامتی» نیرومندی» عرت» خشوع» انابت» بز ر گواری» آسودگی؛ رضایتمندی مردم و خوش سرانجامی برآبد. و از نخواستن 
بدی» امانت گزاری» خیانت نکردن» دوری از بدی حفظ فرج و راستی زبان تواضع و زاری به بالادست. انصاف با زیردست؛ 
خوش همسایگی و دوری از ياران بد برآید. و از سنگینی وقار» آرامی» تانّى» دانش» تمکین بهره وری» محبت و رستگاری 


(پیروزی خ ل) فزایش (برتری خ ل) و باز گشت از گناہ تراود. 


وال کوش دادن به ناصح» فزونی خرد. پرمغزی» ستايش مردمء خودداری از سرزنش» دورى از كوبيدن. و بھیاری حال» 
مراقبت از پیشامد آمادگی در برابر دشمنء استوارى بر برنامه و پیگیری از راہ راست تراود. اين یکصد خصلت از آن اخلاق 


عقلند. - . علل الشرائع :١‏ ۱۰۸-۱۰۴ - 


٭| تر جمه | 


بيان 


الصرامه بالصاد المهمله الشجاعه والحده والعزم وفى بعض النسخ 


ص: ۲۹۰ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ؛ و الار تداد؛. 

۲- ۲. فی المصدره الضعه). 

۳ ۳. و شهوه( خ). 

۴- ۴. الكفاف( خ). 

۵- ۵. فى المصدر الفلج. 

۶-۶. علل الشرائع: ج ١ء‏ ص ۱۰۸-۱۰۴ 


بالمعجمه من ضرم كفرح اشتد جوعه أو من ضرم عليه احتد غضبا فى وجهه أى تظهر فيه و فى القاموس التبلد التجلد بلد ككرم 
و فرح فهو بليد و أبلد و قال الحصر كالنصر و الضرب التضییق و بالتحريكك ضيق الصدر و البخل و العى فى المنطق و قال الفظ 
الغليظ الجانب السيئ الخلق القاسى الخشن الكلام فظ بين الفظاظه و الفظاظ بالكسر. 


قوله يلزم القسوه اللين إلخ أى يختار الوسط بينهما و يكسر سوره(۱) كل منهما بالآخر و هی العداله المطلوبه فى الأخلاق أو 
يستعمل كلا منها فى موقعه كما قال تعالى فى وصف أمير المؤمنين عليه السلام و أضرابه أله علی یأر على الکافرین 
و هو التخلق بأخلاق رب العالمين كما قال سبحانه کین عباوی انی لور الرَّحِيمْ و عذاپی و الَعَذابُ اليم والبرم التوسل 
آی التقرب إلى الناس أو إلى الله بالصبر على أخلاق الناس و لعله كان بالراء و هو الاستئناس فانه آنسب و العزم بالقبول أى إذا 
عزم فى آمر فنصحه صادق یقبل منه و الاصرار القرب أى من الله بالتوبه أو الأعم قوله و کبره أى على أعداء الدین و الظاهر 
صبره كما يظهر من قوله و الخوف الصبر و يحتمل أن یکون التصحیف فى ما سيأتى و یکون المراد بالکبر الشجاعه لمقابله 
الخرف. 


ثم الظاهر أن المراد بالنفس فى هذا الحديث الروح الحيوانى و بالروح الناطقه و نسبه البرد إليها لأنه يلزم تعلقها تح رك النفس 
الذى يحصل البرد بسببه و تقدم أى إلى الخير و السعاده و الکمال و فى القاموس الذبذبه تردد الشی ء المعلق فى الهواء و حمايه 
الجوار و الأهل و إيذاء الخلق و التحريكك و قال تكرم عنه تنزه و قال الطرد الإبعاد و قال خساً الكلب طرده و صمت للإفكك أى 
عنه و شرّه الشباب بالكسر نشاطه و الرزانه الوقار و الارتداع الانزجار و لا يبعد أن يكون مكان الضيعه الضعه كما مر فى كتاب 
العقل و فى القاموس الصلف بالتحريكك التكلم بما يكرهه صاحبكك 


ص: ۲۹۱ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ سوره فى کل». 


و التمدح بما لیس عندك أو مجاوزه حد الظرف و الادعاء فوق ذلك تكبرا انتهى و المناله لعل المراد بها الدرجه التى تنال بها 
أشرف المقاصد من القرب و الفوز و السعاده من النيل الإصابه و الإخبات الخشوع و الخضوع للرب تعالى و الحظوه بالضم و 
الكسر المكانه و المنزله و الفلح بالمهمله محركه و الفلاح الفوز و النجاه و البقاء ذ فى الخير و بالمعجمه بالفتح الظفر و الفوز و 
الاسم بالضم و الزكايه النمو و الطهاره و فی بعض النسخ الركانه بالراء المهمله و النون و هی العلو و الرفعه و الوقار و لعله 
أصوب و فى القاموس معض من الأمر كفرح غضب و شق عليه فهو ماعض و معض و أمعضه و معضه تمعيضا فامتعض. 


**| ترجمه |«الصرامه» (با صاد مهمله) به معنی شجاعت و قاطع و برنده و عزم و استوارى است و در برخى نسخه ها با حرف 
ضاد (الضرامه) آمده كه از كلمه «ضرم» بر وزن «فرح» است به معنى گرسنگی اش زياد شد می باشد. «احتد غضبا فى وجهها 
يعنى خشم در چهره اش ظاهر شد و در قاموس آمده است «التبلد و التجلد» بر وزن «کرم و قَرحَ) به معنى حماقت است و به فرد 
احمق «بلید» و «آبلد» نيز می گویند. و كلمه «حصره اگر بر وزن مصدرهای نُصر و ضرب خوانده می شود به معنى گرفتگی 
است و اگر با فتحه خوانده شود (به صورت حص سس اه كل نک شا و «البخل و العی فى المنطق» و 5ة گفته «فظّ» فرد 
خشن بد خلق قسی القلب بد کلام است و از باب «الفظاظه و الفظاظ» (با کسره) می باشد. 


«یلزم القسوه اللین» یعنی میانه اين دو خلق را مراعات کند و شور هر کدام را با دیگری سركوب کند؛ و همین است عدالت 
اخلاقی يا هر كدام را در جای خود به کار برد چنان جه خدا تعالی در وصف امیرالمؤمنین و همگنانش فرموده است: رد 
عَلَى الْمَؤْمِنِينَ ی اغ علی الکافریت» - . مائده / ۵۴ - ([اینان] با مومنان فروتن» [و] بر کافران سرفرازند.) و آن دریافت اخلاق 
پرورد كار جهانيان است كه خدا فرمود: یی عبادی انی أن لولحم * و أَنَّ عذابی ہُو الْعذابٌ اه -. حجر / ۴۹ - ۵۰ 
- إبه بندكان من خبر ده كه منم آمرزنده مهربان. و این که عذاب من؛ عذابى است دردناک.) كلمه «برم» به معنى توسل 
است يا نزديكى جستن به مردم يا به خدا با صبر بر اخلاق مردم» و شايد با حرف راء نوشته می شود و آن انس و الفت گرفتن 
است و این مناسبت تر است. و «عزم بالقبول» يعنى اگر بر كارى تصميم كرفت و فرد راستگویی او را يند داد» از او بيذيرد. و 
«اصرار» نزدیکی است به با خدا به وسیله توبه و یا سخن امام اعم است و غیرخدا را هم شامل می شود. و «کبره؛ یعنی بر 
دشمنان دين و ظاهر اين است که منظور صبر است. همچنان که از سخن امام برمی آید و ترس؛ صبر است و احتمال هم دارد 


که در آنچه آمده تصحیف و اشتباهی صورت گرفته باشد و منظور از کب شجاعت در مقابل ترس است. 


و آن كاه ظاهر ای ين است كه مراد از نفس در E‏ است و از روح نفس ناطقه و سردی بدان وابسته برای 
آنكه پیوست آن نفس را به جنبش آرد و خنكش سازد. ٠‏ «تقدم) ب بعنی به سوی خير و سعادت و كمال جلو افتاد و در قاموس 

آمده که «ذبذبه» پراکنده بودن شی به صورت معلق در هوا است و حمایت همسایگان و خانواده و اذیت كردن و تحريكك 
كردن است. و «تکرم عنه» یعنی منزه کرد و «الطرد» به معنی دور كردن است چنان که گفته می شود. «خسأ الکب طرده؛ (سكك 
را دور کردم يس دور شد و ساکت شد) و منظور از «شرّه الشباب» (با کسره) شور و نشاط او است. و «رزانه» به معنی وقار و 
«ار تداع) به معنی انزجار و نفرت است و بعید نیست که به جای کلمه «الضیعه». کلمه «الضعه) بیاوریم همچنان که در «کتاب 
عقل» آوردیم و در قاموس آمده است: «الصلف» (با فتحه) صحبت كردن در مورد چیزی است که هم سخن انسان از آن 
کراهت دارد و تعربف كردن از آنچه نزد تو نیست يا تجاوز از حد متوسط است و ادعای بیش از آن» تکبر نامیده می شود. و 


«مناله» شاید منظور از آن مقامی است که در آن به شریف ترین مقاصد از تقرب و رستگاری و سعادت می رسد و از «نیل» 


است و «الاخبات» خشوع و خضوع برای پرورد گار متعال است. و «الخظوه (مضموم) و الز کایه» رشد و نمو و پاکی است ودر 
برخی نسخه ها به صورت «الر کانه» آمده که به معنی علو و بلندی و وقار است و شاید اين دومیء درست تر باشد. و در قاموس 
آمده است: «معض من الأمر) بر وزن «فرح» خوانده می شود و به معنی بر او خشم کرد و با او دشمن شد و مشتقات آن به 
صورت «ماعض و معض و آمعضه و معضه تمعیضاء امتعض» نیز می آید. 

| تر جمه | 

آقول 


إنما لم نعط شرح هذا الخبر حقه لأنه من الأخبار العامیه المنسوبه إلى أهل الکتاب و قد مر قريب منه فى کتاب العقل و شرحناه 
هناك بما ینفع فى هذا المقام. 


* |[ ترجمه |اين خبر را چنان جه بايد شرح نکردم» چون از اخبار عامه و منسوب به اهل کتاب است. و نزدیک به مضمون آن 
در «کتاب عقل» گذشت و در آنجا آن را شرح كرديم هر آنجه كه در اينجا سود دهد. 
* | تر جمه | 


«¥» 


جت الہ عَنْ فده ورین sS‏ 


- 


a 9 90‏ و الس إا خرع الؤوخ کن لعفل تاه 
رای الژوخ شتا حفظه علیه اْعفل و بقی الم و اس (۲). 


٭ | تر جمه اخحصال: امام صادق علبه ال لام فرمود: جسد چهار پایه دارد: روح» عقل» خون و نفس . چون روح خارج شود عقل 


پیرو آن باشد. چون روح چیزی بیند عقل آن را برايش نگه دارد» و خون و نفس باقى می مانند. -. خصال: ۱۰۶ - 
۷| ترجمه ] 


بيان 


كأن المراد بالروح النفس الناطقه و بالعقل الحالالت و الصفات الحاله فيها و لا بد لها منها فى العلوم و الإدراكات فإذا فارق 
الروح البدن تبعتها تلك الأ-حوال لأنها فى البرزخ لا تفارقها العلوم و المعارف بل تترقى فيها كما يظهر من الأخبار و بالنفس 
الروح الحيوانيه فهى مع الدم الحامل لها تبقيان فى البدن و تضمحلان و قوله فإذا رأى الروح أى بعد مفارقه(۳) 


البدن و الرؤيه بمعنى العلم أو بعين الجسد المثالى. 
ص: ۲۹۲ 
.١-١‏ فى المصدر: و إذا. 


۲- ۲. الخصال: ۱۰۶. 


۳- ۳. بل الظاهر أن المراد ما تراه الروح فى حال الرؤياء و المراد ببقاء النفس بقاؤها فى البدن حال النوم. 


##[تر جمه ] گوبا مراد از روح» نفس ناطقه است و از عقل» حالات و اوصافش كه بايد در دانش و ادراکات داشته باشد چون 


و جمله «چون روح بیند» یعنی پس از جدا شدن از بدن و مقصود از «دیدن» دانش است يا به وسیله چشم بدن مثالی است. 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


لص ال» رن مك إن تن پن الولید عَنْ محمد بن الْحَسَنٍ الفا عن محمد بن تین بن أبى الطاب عَنْ مد بن 
سِنَانٍ عن المفْضل عَنْ أبى َو الله عليه السلام قال: قوم نان و اوه یه ار و الور و الڑیح و العاء ار کل و 
شرب و الور یز فلز بالڑیج يشم و یم و لاء یج له الطعام و اسراب ار ى معدي لها َضَمَتٍ الطام 2 


شراب و لو لانو فى بره لها أبصدة و لا عَقَلَ و لو لا الد بخ لما تبث تار اله أذ ا الماء لم يذ ذه لطعام الاب 
ال و مه عي ليران فا لیر أذ او كل هنشت و ناة لدت و لا کل قاذ ذا تا کل و لا 


شرت الا لت اكل وش رَبُ قناز اي آدع و جمیع اليوَانِ و التی تأكل و لا تَشْرَبُ فار الوقود و الى تَشْرَبُ و لا 
اجه و ایی لا کل و ا تَشرث فار الْقَدّاحَهِ و الخاجب (0. 


**| ترجمه اخحصال: امام صادق عليه الس لام فرمود: قوام و بودن انسانى و زيستن او به چهار جيز يعنى به آتش» نور» باد و آب 
است؛ به آتش می خورد و می آشامد؛ به روشنى می بيند و مىانديشد؛ به باد می شنود و می بويد؛ و به آب لذت خوراكك و 
ترشیدٹی را درنابت ا کر اتش در معده اش نبود خوراك و نوشيدنى در آن هضم نمی شد؛ اگر نور در چشمش نبود البته نمی 


دید و نمی فهمید؛ اگر باد نبود آتش معده نمی افروخت؛ و اگر آب نبود لذت خوراک و وشیدنی را نمی یافت. 


راوی گوید: از او در مورد آتش پرسیدم. فرمود: آتش چهار است: آتشی که می خورد و می نوشد؛ آتشی که بخورد و 
ننوشد؛ آتشی که بنوشد و نخورد؛ و آتشی که نخورد و ننوشد. آتش اولی آتش فرزند انسان و همه جانداران است» آتش دوم 


آتش هیزم» آتش سوم آتش درخت. و چهارم آتش سنكك چخماق و کرم شب تاب است. -. خصال: ۱۰۶ - 
* | تر جمه | 


بيان 


فبالنار يأكل و يشرب أى بالحراره الغريزيه التى تتولد من النار و يسمونها نار الله و المراد بالنور !ما نور البصر أو الأعم منه و من 
سائر القوى و المشاعر فإن النور ما يصير سببا لظهور الأشياء كما عرفت مرارا و بالريح يسمع و يشم لأن الهواء حامل للصوت و 
الکیفیات المشمومه و بالماء يجد لذه الطعام و الشراب أن الماء الذى فى الفم فإنه الموصل للكيفيات المذوقه إلى الذائقه كما 
مر فلو لا النار فى معدته أى الحراره المفرطه فنار ابن آدم أى الحراره الغریزیه فإنها الداعیه إلى الا کل و الشرب و تحیل الما کول 


و المشروب فنار الوقود أى النیران التى توقدها الناس فإنها تأكل الحطب و كل ما تقع فيه أى تحيلها و تكسرها و لا تشرب لأن 
الماء غالبا بطفتها و التی تشرب و لا تأكل فئار الشجره أى النار التى توری من الشجر الأخضر كما مر فى تفسير قوله تعالى الذى 
جعل کم من الشر ال خضر ناراً فانها تشرب الماء الذی (۲) يسقى الشجر و لا تأكل أى لا بحیل شيئا ترد(۳) عليه بحرارتها 


ص: ۳۹۳ 
-١‏ ۱. الخصال ۱۰۶. 


۲- ۲. فى جمیع نسخ الکتاب. التی. 


حجره و قال الجوهرى الحباحب اسم رجل بخيل كان لا يوقد إلا نارا ضعيفه مخافه الضيفان فضربوا بها المثل حتى قالوا نار 


الحباحب لما تقدحه الخيل بحوافرها انتهى و لعل المعنى أنها لما كانت تخرج من بين الحديد و الحجر و لا ينفذ الماء فيهما و لا 
يحيلان شيئا فكأنهما لا تأكل و لا تشرب و قد مر الكلام فيه من باب النار. 


**[ترجمه ]ابا آتش می خورد و می نوشد؛ يعنى به حرارت غريزيه كه از آتش است و آن را نار الله نامند. و مقصود از نور یا 
نور چشم و یا اعم از آن و قوا و مشاعر دیگر استء زيرا نور آن چیزی است كه سبب يديدارى جيزها است» چنان جه بارها 
گذشت. «به باد می شنود و می بوید» چون هوا صوت و بو را می رساند» و آبى كه لذت خوراك و نوشيدنى است» يعنى 
همان آب دهان است كه مزه را به ذائقه می رساند. چنان جه گذشت. آتش معده همان حرارت غريزيه است كه آتش انسانى 
زاده است و او را به خوردن و نوشيدن وادارد و خوراک و نوشيدنى را هضم كند. و نار هيزم آن است كه بیفروزند و هيزم و 
هر سوختنى را بخورد و ننوشد» چون آب آن را خاموش كندء آتش درخت آن بود كه از درخت سبز بجهد كه خدا فرمود 
اذى جَعَلَ کم ین جر الَحْضَرِ 0ر 


از آن [جوق تارتن افل] اتش می افروزيد. و فیرش كذشة که ان آہی كه درخت را سیرات کد بو شد و جر دنگری 


فاذا ٹم مِنْهُ تُوقِدُونَ» -. يس / 8١‏ - [همو كه برايتان در درخت سبزفام اخگر نهاد كه 


كه بدو رسد هضم نكند و سخن در آن گذشت. 


ودر قاموس آمده است كه «قدح بالزند رام الإيراء به» آتش زنه را روشن كرد. مانند «اقتدح» و «المقدح و القداح و المقداح» 
آهن آن و «القداح و القداحه» سنكك آن است. و جوهری گفته: «حباحب» را نام مردى بخيل دانند كه آتش كمى روشن مى 
کرد تا مهمان نفهمد او در خانه است و به او وارد نشود و آتش او ضرب المثل شد تا آتشی که اسب به سُمْ خود برافروزد نار 
حباحب گفتند. (از قاموس) و شاید مراد اين است كه چون از ميان آهن و سنكك تراود و آب در آن ها نفوذ نکند و چیزی را 


سورخ کیا ته مكرود اله تشد و سكو درارہ آن در ہاب اتن گذشت:: 


* | تر جمه | 

«f» 

ليون عَنْ هَانِى بن مُحَمّد بن مخمود العبدی عَنْ أبيه با اشّاده رقع أن وی بْنَّ جغفر عليهما السلام دَحَلَ عَلَى الرَِبد قال لَه 
ری با رر لل أخزى عن الا لأ ا + ھی عليه السلام: أَمًا ریخ فا تا ك يُدَارَى و اما مهد عار 


( و زا قل العو موه و ما عم اه صم سے یل ان مر نه من انب نیح ین آخز و 


و یس ن ومول للق قُ عَلَى اس من کلوز الله و وله (0. 


گا الْمِدَهُ فَإِنّهَا زض إِذا اهْتَرّتْ 


**[ترجمه |عيون اخبار الرضا: هنگامی كه موسى بن جعفر عليه الالام به هارون الرشيد وارد شد و رشيد به او كفت: يا ابن 
رسول اللَّها از طبع هاى جهاركانه به من خبر ده» امام فرمود: اما باد يادشاهى است که می سازند با او؛ و اما خون بنده ای است 


بدرفتار و بسا آقاى خود را بكشد؛ اما بلغم دشمنی ستيزه گر است كه اگر از سويى راہ او را ببندىء از سوى ديكر كشايد؛ و 


اقا شروش سے ےرکرکلو ف رجارا كد زالائق آ02 امے یضاتم انب ا عفرت کش باه رت او 


گنجینە هاى خدا و رسولش به مردم انفاق می كنى. -. عيون اخبار الرضا ۱: ۸۲ - 


۷| ترجمه | 


بيان 


يحتمل أن يكون المراد بالريح المره الصفراء لحدتها و لطافتها و سرعه تأثيرها فينبغى أن يدارى لثلا تغلب و تهلكك أو المراد بها 
الروح الحيوانيه و بالمره الصفراء و السوداء معا فإنه تطلق عليهما المره فيكون اصطلاحا آخر فى الطبائع و تقسيما آخر لها و 
العارم سيئ الخلق الشديد يقال عرم الصبى علينا أى أشر و مرح أو بطر أو فسد(۳) 


و لعل المعنى أنه خادم للبدن نافع له لكن ربما كانت غلبته سببا للهلاكك فینبغی أن يصاح و يكون الانسان على حذر منه فإنه 
خصم جدل كنايه عن بطء علاجه و عدم اندفاعه بسهوله إذا اهتزت أى غلبت و تحركت رجفت بما فوقها كما فى حمى النائبه 
من الغب و الربع و غيرهما فإنها تزلزل البدن و تحركها و رأيت مثل هذا الكلام فى كتب الأطباء و الحكماء الأقدمين. 


ص: ۳۹۴ 


۱- ۱. فى المصدره غارم» بالمعجمه و الظاهر أله تصحیف. 


رك العیون» ج 3 ص ۸۱ 


م أفسد( خ). 


##[تر جمه ]بسا مقصود از با صفراء است كه تند است و لطیف و زود اثر و سزد که با او سازش شود تا جيرة نگردد و نابود 
نکند» یا مقصود روح حیوانی است و مقصود از مڑہء خلط صفراء و سوداء هر دو است که آن ها را مره گویند و این اصطلاح 
و تقسیم دیگری در طبایع است. «عارم» یعنی بدرفتار و گفته می شود «عرم الصبی علینا؛ یعنی شر شد و تکبر و خودخواهی 
کرد يا طغيان کرد يا تباه کرد. و شاید مقصود اين است که خون برای بدن سودمند است. ولی جه بسا زیادی آن سبب نابودی 
شود و بکشد. پس شایسته است که آدمی آن را بهتر سازد و از آن حذر کند. عبارت «فانه خصم جدل» کنایه از آهستگی 
علاجش و تمام نشدن بیماری به آسانی است. ١إذا‏ اهتژت» یعنی غلبه کند و بجوشد. مانند تب غب و ربع و جز آن که بدن را 


بلرزاند و مانند اين سخن را در کتب پزشکان و حکماء قدیمی دیدم. 
* | تر جمه | 
«A»‏ 


ليود و الل عَنْ یهن ت غڍ بن عود اللو عن أك بن أبى عبد الله ارق عن یر واجد عَنْ آبی طاهر بن أبى حَْرَه عَنْ 
أبى لسن الرَضَا عليه السلام ال مج رو ہت ہی تل الْعَبِدُ سَيِدَهُ و 
هن الڑیخ و مو(۱) ملك يُدَارَى و مهن الْمرَهُ و مهات و عیهات می ال دا دنجت | ی تت بما عَلیها(۲). 


| ترجمه |علل الشرايع: امام رضا عليه الشلام فرمود: طبايع چهار تایند: یکی بلغم که دشمنی اہ عقو اسه ودیک ورن كد 
بنده ای است و بسا که بنده‌ای مولای خود را كشته است. سوم باد كه شاه است و بايد با او سازش کرد؛ و دیگر مزه است. 


هیهات. هيهات از زمينى كه چون بلرزد» هر جه بر آن است بلرزاند! - . علل الشرايع -٠۰ : ١‏ 


ن أ عو الو وف شوت بن نا الب عن م مه الْْسَ * ا 


بالئور و يَسْمَعٌ و یشم بالرّيح و جد لذ۴(6) 


سد و الشرّاب باْمَاءِ و رک ریم 7 
ال بح ما یت الْمعِدَهِ و لا خرج ال من بطنه سوو ہج اض 


E E LE‏ عمّل فالطین ضووته ETE‏ ده مزه الجر فی الَوْض و الم فى جى دہ بِمثْرلہ 


i ‌ِ 


الْمَاءِ فی الْأَرْض و لَا قواع رض ! جو سس 1 سم م الُم وَ ريده فَهَکَذَا(۶) 


2 


ان اق من شأن ن2ا و شأ خر خره ادا جعع الله یا صازث تان فى اض 


11 
وق الله ما صارث بلک الْقُوقَهُ اموت تمد مان الْأَخْرَى (۵ 


یک 


یہ 


لی العام الا ف الأذضن و افذٹ فی اعا 


ص: ۳۹۵ 


۱[ فی المصدر: هی 

كرد العلل: ج ١‏ ص ۰٣‏ 

۳۲ يبقل رظ 

ع ٣‏ فی المصدر: طعم. 

۵- ۵. فى المصدر:: لا حرقته» و هو الصواب. 
۶-۶ فکذا( خ). 

/ا- لا. فی ر بعض النسخ١‏ الآخره). 


هو یھ 


ےر تس ےت ا و رك امد له ن سا يه 
الج د فی لالم البح مت المَاء يش نیقی ی الین في یز انا و یی و يزع کل ای جزخره ا تَحر کت الژُوحُ 
اس عرکتها من الڑیج قما کا من تفس امین فهو وز ید باعل و ما كان من تفس الکافر فهو ناژ وي بارا ويه 
صُورَهُ نار و ده صُورَه ور و الوَت رَحْمَه ین ال رو رل لاد اوقم 5 عَلَى الکافرین و له وان إِخ دَاهُمَا 

من أَرِ لوح و الأخْری 2 نش بيط بعض الاس على بعض کا كان من قبل لوح هو الم و ال و ا كان ِن تشلیط فلع 
و دّلک : رل تالی و كاري 2 بقض امین غضاً ہما کاو ییوت ( من الوا کات ین َنْبٍ الوح ین کت 
عم و فر و مرا كان من تشلیط فَهُوَ النقَمَهُ و کل دک مین عُقُوبَ له فى الا و اب لَه فيا و اما الکاؤژ َة یه فی 
لا و شیو لداب فى اجره و ایکون دک لب و الب من اوه و می ین لوين خط عأ و نش یا و أذ + 
مش > کرهاً و مرا ذا بطق و مرا اق فی الکافر فم و خغرة و اا و عد و ذلك كول اللہ وجل کار خض دا من علد 


**[ترجمه اعلل الشرایع: امام صادق عليه الشلام فرمود: انسان با آتش می خورد و با نور می نوشد و می بیند و کار می کند» و 
با باد می شنود و می بوید. با آب لذت خوردن و نوشیدن را دریابد و با روح بجنبد و اگر آتش در معده نداشت. خوراک و 
نوشیدنی در درونش هضم نمی شدند. يا گفته است غذا و نوشیدنی در شکم نمی شود. و اگر باد نبود آتش معده نیافروخت و 
درد غذا از شکمش بیرون نمی شد» و اگر روح نبود نمی‌جنبید و نمی آمد و نمی رفت» و اگر خنکی آب نبود» آتش معده او 


را می سوخت» اگر نور نبود نمی دید و نمی فهمید. 


خاک صورت بدن او است و استخوان در تنش چون درخت در زمين است و خون در بدن چون نهر آب در زمین. و زمين جز 
به آب زند گی ندارد و بدن انسانی جز با خون نپاید و مغزه روغن و کره خون است. همچنین انسان آفریده شد برای کار دنيا و 
آخرت که چون خدا هر دو را فراهم آورده» زند گی او در زمين استوار شده که از کار آسمان به زمين فروآمده و چون 
خدایشان از هم جدا کند. اين جدایی مرگ است کار آسمان به آسمان برآید. زندگی در زمين است و مرگ او در آسمان 


برای اين كه ميان روح و بدن جدایی افکند. و روح و نور به قدرت اول بر گردند و بدن که کار دنیا است بماند. 


و جز این نیست که بدن در دنیا تباه شود چون که باد» آب را بکشد و خشكك شود و گل آن باقی بماند و خاک شود و 
با خرد کمک شود و آنجه که از نفس کافر است. آتشی است که با نیرنگ کمک شود این صورت آتش است و آن 


ہے 76 ہے ۰ 7 1 ۰ و نے ہہ لم 9 
صورت نور و مر گ» رحمت خداوند عرّوجل بر بنده هاى مؤمنش و نقمت بر کفار است. 


و خدا را دو كيفر است؛ یکی از روح و دیگری به مسلط كردن مردم به يكديكر است. و آنجه از طرف روح است. بیماری و 
تداز اھر تسار ساط ات شش السيقة خا ریت وو کاک 7 لے عم ای يقفا یا کارا کون انب 
انعام / ۱۲۹ - و اين گونه برخی از ستمکاران را به [کیفر] آنچه به دست می آوردند سرپرست برخی دیگر می گردانیم.] از 
گناهان و آنچه گناہ روح است بیماری و نداری است. و تسلط مردم نقمت است. و همه اين ها برای مؤمن کیفری است در 


دنيا و عذابی در آن و برای کافر نقمتی در دنیا و عذاب بدی در دیگر سرا و جز به سزای گناہ نباشد» و گناہ از دلخواه است و 


آن برای مؤمن از خطا و فراموشی و ناجارى و بيتابى باشد و آنچه از كافر است. تعئرد و جحود و تجاوز و حسودى است. و 


این است قول خدا عروجل «کفاراً حسداً مِنْ عند أنفيهم.» -. علل الشرايع ۱: ۱۰۲-۱۰۱- 


۷| ترجمه | 


بيان 


أو قال الترديد من الراوى و الحطم الكسر و لو لا الریح أى التى تدخل المعدہ مع الطعام و الشراب أو المتولده فى المعده أو 
الالتهاب من الأولى و خروج الثفل من الثانيه كما ذكر الأطباء أن الرياح المتولده فيها تعين على إحدار الثفل فالطين صورته أى 
مادته التى تقبل صورته و قال الفیرو زآبادی و تستعمل الصوره بمعنى النوع و الصفه خلق من شأن الدنيا أى البدن و شأن الآخرہ 
أى الروح فإذا جمع الله بينهما أى بين النشأتين صارت حياته فى الأرض أى تعلقت روحه السماويه 


ص: ۳۹۶ 


.١ -١‏ القدس( خ). 
۲- ۲. نقمته( خ). 
۳- ۳. سوره الأنعام, اليه ۱۲۹. 


۴- ۴. العلل: ج ۱ ص ۱۰۱ ۱۰۲ و الابه فى سوره البقره: ۱۰۹. 


بالجسد الأرضى فتدخل فيه على الجسميه أو تظهر آثارها فی الأرض بتوسط البدن على التجرد ترد شأن الآخره أى الروح إلى 
السماء فالحياه فى الأرض أى بسبب كون الروح أو تعلقها فى الأرض و الموت فى السماء أى بسبب عروج الروح إلى السماء أو 
الروح فى حال الحياه فى الأرض و بعد الموت فى السماء فردت الروح و النور إلى القدره الأولى أى إلى عالم الأرواح التى هی 
أولى مخلوقاته تعالى و فى بعض النسخ إلى القدس الأولى أى إلى عوالم القدس الأولى و يرجع كل أى من العناصر إلى جوهره 
الأول قبل الا-متزاج أو كل من الروح و البدن إلى الجوهر الأول و تحركت الروح بالنفس كأن المراد بالروح هنا الحيوانيه و 
بالنفس الناطقه أى عند الموت تتحركك الروح إلى السماء بسبب حركه النفس أو قطع تعلقها كحركه الروح فى حال الحياه فى 
البدن من الريح التى هى النفس أو المراد حركتها فى حال الحياه أى الروح الحيوانيه إنما تتحركك و تجرى فى مجارى البدن 
بسبب النفس حركتها التى بسبب الريح و التنفس (۱) و یمکن أن يقرأ بالنفس بالتحریک أى حركه الروح الحيوانيه تابعه للنفس 
كما أن النفس و تحركه تابع للريح فيرتكب تأويل فى تأنيث الضمير كالأنفاس و نحوه و على هذا يحتمل وجها آخر بأن يكون 
المراد خروج الحيوانيه بالنفس و خروجه كحركه الروح بالريح إلى السماء بعد خروجها و الروح فى قوله فردت الروح يمكن 
أيضا حملها على الحيوانيه فالمراد بالنور الناطقه و يدل عليه قوله فهو نور مؤيد بالعقل و إذا حملناها على الناطقه فالمراد بالنور 
كمالاتها و علمها و إدراكاتها و الأول فى أكثر أجزاء الخبر أظهر و النکراء بالفتح الحيل و الخداع و الفطنه فى الباطل قال فى 
القاموس النكر و النكاره و النكراء و النكر بالضم الدهاء و الفتنه و المنكر و قد مر فى الحديث أنها شبهه(۲) 


بالعقل و ليست به. 
قوله إحداهما من الروح أى ما يصيب روحه من الالام الجسمانيه و الروحانيه 
ص: ۲۹۷ 


۱-۱ النفس(خ). 


۲- ۲. شبيهه( ظ). 


بلا توسط أحد و الأخرى ما يصيبه بسبب تسلط الغير عليه فهو النقمه أى ينتقم الله منه بغيره و عقوبه المؤمن منحصره فيهما و أما 
الكافر فيجتمع عليه عقاب الدنيا و عذاب الآخره و يحتمل أن تكون أن مخففه و كان المعنى إنما يفعله باستكراه الشهوه و عدم 
طاقته لمقاومتها لعسر تركها عليه لا بسبب اختياره و خروجه عن التكليف و أما الكافر فيفعلها عمدا و اعتداء و استهانه بأمر الله و 


نهيه كما ورد فى خبر آخر فإذا وقع الاستخفاف فهو الكفر. 


حم دا مِنْ عند نيهم الآديه فى سوره البقره هكذا ود كَثيد من أغیل الكتاب لو يَرُدُونَكم من بَعْدِ ایمانکم کفاراً حم دا قال 
البيضاوى عله ود مِنْ عند أنفیتهم يجوز أن يتعلق بود أى تمنوا ذلك من عند أنفسهم و تشهيهم لا من قبل التدين و الميل مع 
الحق أو بحسدا أى حسدا بالغا منبعثا من أصل نفوسهم (۱) 


انتهى و ظاهر الخبر أن الاستشهاد بقوله مِنْ عند أَنْقَيتَهم أى باختيارهم لا باستكراه و اضطرار و خطإ و نسيان فيدل على أن 
المؤمن لا يرتكب المعصيه إلا على أحد هذه الوجوه فالمراد بالمؤمن الكامل و هو الذى لا يخاف عليه العذاب فى الآخره و على 
ما أولنا يشمل غيره أيضا و لا يخفى ما فى الخبر من التشويش و كأنه من 


الرواه و هو مع ذلكك مشتمل على رموز خفيه و أسرار غيبيه و حكم ربانيه و حقائق ایمانیه لِمَنْ کان له قلت أؤ ألقَى المع و هُوَ 


- 


**[ترجمه آعبارت ١یا‏ گفته است» به خاطر ترديد از فرد نقل کنندہ حديث است. و «حطم» به معنى شكستن است و «و اگر باد 
نبود» يعنى آنچه با خوراک و نوشيدنى در معده وارد می شد يا آنچه در معده يديد آيدء يا اين كه التهاب از نخست است و 
بيرون شدن درد از دوّمء همان گونه که يزشكان گفته اند بادهاى ايجاد شده در معده به كم شدن درد کمک می کنند. پس 
خاک صورت يا ماده اش است كه صورت را می يذيرد. و فيروزآ بادى گفته است كه «صورت» به معنى نوع و صفت در مورد 
شأن دنيا يعنى بدن و شأن آخرت يعنى روح به كار می رود. يس هركاه خداوند بين اين دو نشئه جمع كندء زندگی اش در 
زمين باشد» يعنى چون روح آسمانى به بدن زمينى وابسته شود و در آن درآيدء بنا بر این كه جسم است يا بر آن اثر بخشد بنا 
بر تجرد روح روح به آسمان رود ولی زند گی به وسیله روح در زمین است و هرك در آسمان است به سبب بالا رفتن روح 
بدان يا مقصود اين است که روح در زند گی در زمين است و يس از مردن در آسمان» و هر کدام به اصل نخست بر گردند 
یعنی به عالم ارواح که از نخستین مخلوقات الهی است. و در بعض نسخه ها «قدس اولی» يا «عوالم قدس اولی» آمده است و 


همه یعنی هر عنصری به عالم خود بر گردد که پیش از آميختن بوده يا هر کدام از روح و بدن به اصل خود بر گردند. 


دو تحرکت الروح بالنفس» گویا مقصود از روح در اینجا روح حیوانی است و نفس» نفس ناطقه يعنى در م رگ روح به وسیله 
است که حرکت روح حیوانی در حال زندكى در مجاری بدن به وسیله نفس است و به سبب باد تنقس» و ممکن است نفس 


به دو فتحه خوانده شود يعنى حرکت روح حیوانی به دنبال نفس کشیدن است چنان جه نفس و حرکتش به دنبال باد است. 


به وسيله باد به آسمان يس از بیرون شدن آن» و روح در جمله «فردت الروح» ممکن است همان حبوانی باشد و مقصود از 


نور» نفس ناطقه و دليلش اين است که فرموده: مؤيد است به عقل و اگر به معنى ناطقه باشد. نور كمال و دانش و ادراک او 


است. ولى معنى اول در اكثر عبارات خبر روشن تر است. 


و «نکراء» (با فتحه) به معناى نیرنگ ها و خدعه و دغل بازی و زيركى در امور باطل و فاسد است و در قاموس گفته است 
كلبة راکو النکاره و النکراء و الک (با ج باهوشی و زیر کی و فلا در دض آمد كه ازع شید به کرد است ولی در 


واقع خرد نیست. 


«یکی از روح است» یعنی آنچه به او رسد از دردهای جسمی و روحی بی واسطه دیگری؛ و دیگری آن است که به وسیله 
تسلط و آزار از دیگران است. کیفر مؤمن همین دو نوع عذاب دنیوی استء ولی کافر عذاب دنيا و آخرت هر دو را دارد و 
احتمال دارد که «آن» در جمله مخففه باشد که در اين صورت معنی جمله اين می شود: چون مؤمن به ناخواه از غلبه شهوت 
گناه کد ثه به سوء اختبار و نيرون شدن از فرمان خدا و گناہ کافر از تعمد و تجاوز و اسعشفای به خدا ات که در خر دیگر 


فرمود: «چون استخفاف باشد کفر است». 


«حسداً ین عِثد أَنْفْسِهِع) در سوره بقره جنين است اوَڈ كثيرٌ ین أَهْلٍ الکتاب و کم ین بد إيمانكم کارا حصدا.» -. بقره 
۸ - [بسیاری از اهل کتاب- يس از اين که حق برایشان آشکار شد- از روی حسدی که در وجودشان بود» آرزو می 
کردند که شما راء بعد از ایمانتان کافر گردانند.) بیضاوی در تفسیرش گفته که حسد علت دوستی أن ها است برای 
بر گرداندن از ایمان که دلخواه و هوس آن ها است نه دینداری و حق جویی که در دل آن ها نشسته و سخت است. - . انوار 


التتزیل ١‏ : ۱۰۶ - (پایان نقل قول) 


و ظاهر خبر گواه آوردن از کلمه «من عند انفسهم» است» یعنی به اختيار دل آن ها است نه اين که از روی ناخواهی و 


بیچارگی و خطا و فراموشی باشد. 


يس دلاللت می کند بر این که مؤمن گرد گناہ نگردد جز به یکی از اين وجوه. پس مقصود مؤمن کامل است که از عذاب 
آخرت بر او نگرانی نیست. و بنا بر تفسیر ما کسانی دیگر غير از او را هم شامل است» و پریشانی و اختلاف در کلمات و تعابیر 
حدیث روشن است و گویا از جانب راوی ها است و با این همه در آن رموز نهان و اسرار نهفته و حکم ربانیه و حقایق ایمانیه 
مندرج است. (لِمَنْ کان لَه فلت أو أَلْقَى الم و هو شهی» -. ق / ۳۷ - برای هر صاحبدل و حق نیوشی که خود به گواهی 


ایستد.) 
* | تر جمه ] 
۰۷ 


العللء عَنْ مُحَمّدِ بن الحسن بن الولید عَنْ مُحَمّدِ بن الحَسَن الصفار عَنْ خم د ن مُحَمَّدٍ بن عیتی عَن الحسن بن مَخبثوب عَنْ 


عَمْرِو بن أبى المقدام عَنْ جابر عَنْ أبى (۲) 


َو الله ع قال قال یز امین عليه السلام: | ام ال تار كك و ال ا 
جن و نتاس فی الْأَرْض سب آلاف سره قال و لها کات وق شان 
کون فى السَمَاوَاتِ و لَْرْض و علمه لا اراد مِنْ دک کله کط ۶ 


ک أن بلق فا ده و دّلک بغ ما مضی من 
شا آَم ِى أرَادَ مِنَ ادير و ادير لما مر 
عَنْ أطباق السَّمَاوَاتِ ثم قَالَ للْمَلَائْكهِ »الوا إِلَى أَهْلٍ 


ع 
له أذ 


ن الله 
26 
ص: ۳۹۸ 


۱۰۶ ص‎ ١ آنوار التتزیل: ج‎ .١ -١ 
فى المصدر: عن آبی جعفر عليه السلام.‎ .۲ -۲ 


الأزْض من خلقے من الجن و النش ناس فلا رَأؤا ما يَعْمَلونَ فِيها من المَعاصی و سف الدماء و الفساد فى الأَرْض بغیر الحق عظم 
دبک علیهم و عض بوا لله و توا علی هل الْأرض و لم يَملكوا غَضَ بَهُمْ أن قَالُوا وا رب نت اْعَرِیر قاور الْعَجِار(١)‏ اهر 
الْعَظِيمُ لسن و مَذا لک الصَّعِيفٌ الذلیل فى أذضك یب (۲ 


فی قَبِضَّ تك و بَعِشُونَ برژقک و بك تمد ون فیک و هُمْ یضوتک بل ره لوب الظام کا مف و ا َفضب 2 و ا تتقم 


ال و عو و لب امه كال نی جاعِلُ فی 


لاض حلب لی عليه فیکونُ - حه لی عیهم فی أَزْضدى عَلَى حَلْقَى نات الماک رفاک ا كر قياف ده هراد 
سک اکا کر سم سرک و تقد لک لال االو 


ال مق گا ید فى اض و گا نفک الدّمَاء ال له جل جلا یا مکائکتی إِنّى َعَم مالا هون ی رید آن الق 


لا دی أجل ره واه مرت لین و عراداً م الح و أنه هيين أ علي رڈ لس ينه ع 
مَعَاصِىَ (۴) و بنذِرَونم غذابی و هدو ی طاعتی و بَشلکوں طریق تہیلی و أَجَ فلا لے غذرا أو تذراو أبن تظ 
هم نهم بم : 


ل ا ا ای ی حُلقی و خیرتی و سکم فی الْهَوَاءِ و فی أقطار لض 
ا يُجَاوِرُونَ سل حَلْقَى و جعل بین الجن و : فق خلقى اا و 1 ا ری تسل خلقی ان و ا ا يوَانِمُوهُمْ و لَا بُحَالِطَوتَهُم فَمَنْ (۶) 


عضانی من هل خلقی الَّذِينَ اضطفَيتْهُمْ لِنَفْسِى آشکتتهم مساکن الْعْصَاهِ و أَوْرَدْتَهُعْ مَوَارِدَهُمْ وَ لا أبَالى 


ص: ۳۹۹ 


-١‏ ۱. المختار( خ). 

-۲. فی المصدر: یتقلبون. 

۳- ۳. فى المصدر: و قالوا. 

۴-۴. فيه: المعاصی. 

۵-۵ سيأتى فى البيان عن بعض النسخ؛ ار و عن بعضها ید 
۶- ۶. زاد فى المصدر: و لا یجالسونهم 


ات الْمَلَائْكهُ با ریا افعل ما شدفت 0 7 ۹۹ ہ80۷" 


شرا مِنْ ص لصال من حما مش نون فاذا سَوَئْتهُ و نفخ فيه من رُوجی فَقَعُوالَەُ ساجِدِينَ و کات لک من آثر الله عر و جل تَقَُمَ 
)0 


ی الْمََائِكهِ فی 3 َم مِنْ قبل أ اععجاجاً م غج ال اغف از و تغالی رف من الماء لذب لفات فصلض لھا 
ف ڈٹ تم قال لها ملک أَخْلقٌ ال ےق 00 2" و ال مین الذعه ی اله IEE‏ إلى ۳ 
لاه و نا ی د فتل وم تلو يَغنى يمدّلكك عَلقَه أنه یملع تم ارف عَرْقهٌ مق المَاءِ لايح اجاج 
لق نا عق قلت OT‏ ارين و الفرَاعتة و الا وان اسان و الدّعَاة إِلَى الّار يَوْمَ (۴) الْقََامَ 3 


اعم و اتی ا كال گا لو ہے 5 وط فی لک ابا وم فرط فى آضخاب امین الب نم خلط 
الْمَاءَيْنِ فَصَلْصَلَهُمَا : وو وی مِنْ طین د نك و الاک ال الشعال و ابو و الما و لنوت أن چ 
عَلَى هذه الملاله(۵) 

الطين و أَبْرءُوهَا و أَنْشْتُومَااء) 


8 لیخ و لمر و الم للم َال ات الاک ليها و می امال و الما و لوب و الدبو تأجروا فا 
الطبایع له بع ال و اليح فى الطّبائع لزب فی ادن ِن ناجیہ الشمال لو لبم فى الطبائع الأزبعو فی ان ناجیه الب 
ال و الْمدَهُ ؛ فى الطبائع ال به فى الْوِدَنِ مِنْ ناجیہ الدُبُورِ قَالَ و الم فى الطبائع اربع فی ان من ناجيه لوب قال فَاثِققلّتٍ 
لمع و كمل ادن قال فرع ۱ 


ص: ۳.۰ 


۱- ۱. العلى( خ). 

۲ ۲. تقدمه( خ). 

۲:۳ کے اند رد و ارات 
۴- ۴. فیه: الى يوم القيامه. 
۵- ۵. فيه: الثله. 

ەو اسموها: 


۷-۷ فه: و اح وا انیا 
به: و أجروا إليها 


من اجه الژیح حب الْعیاہِ و طول اَل و الْحِوْصٌ و لته م ین تاج اكم حب الطام مراب زان و الف وه یناجیه 
الاو الففيت و ا و الشتطینه رو اش له و رت من تاجه الدّم حب العراءِ و اللذاتِ و کوب ارم و 


و اج 
الزات ت قال عَمْرو آخبرنی جابژ أنَّ با فَر عليه السلام قَالَ واه فی کتاب من کب عَلِيٌ عليه السلام(1). 


تفسير على بن إبراهيم» عن أبيه عن ابن محبوب عن عمرو بن أبى المقدام عن ثابت الحداد عن جابر الجعفى عن أبى جعفر عليه 
السلام: مثله بأدنى تغییر و قد أوردناه بلفظ التفسير فى باب خلق آدم عليه السلام(۲) 


*#*[ترجمه ]علل الشرايع: امام صادق عليه الت لام فرمود: اميرالمؤمنين عليه ال لام فرمود: به راستى چون خدا تبارک و تعالى 
خواست به دست خود خلقی آفریند» پس از این که هفت هزار سال از زند گی چن و نسناس در زمین گذشت و خدا به تدبیر 
و تقدیر خود در کار شد که انسان را برای هدفی از يديد كردن آسمان ها و زمین و دانستن آنچه از آن خواسته يديد سازد» 
پرده های آسمان ها را بالا زد و به فرشته ها فرمود: بنگرید به اهل زمين از آفریده های جن و نسناس من! و چون دیدند هر 
آنچه از گناہ و خونریزی و تباهی به ناحق در زمين می کنند» بر آن ها كران آمد و برای خدا خشم کردند و بر اهل زمين 
افسوس خوردند» و نتوانستند غضب ود را نگه دارند» و گفتند» پرورد گارا! تو عزیز قادر جباری قاهر بز ر گواری» و اینان خلق 
ناتوان و خوار در زمين تو هستند» در کف قدرت تو می چرخند و از روزی تو می خورند و از عافیت تو بهره مندنده با اين 


حال تو را جنين گناہ کنند و افسوس ندارىء از آنچه بینی و شنوی خشم نکنی و انتقام نگیری» اين بر ما ناگوار و كران است. 


وقتی خدا سخن فرشته ها را شنیدہ فرمود: نی جال فی اض یف [من در زمين جانشینی خواهم گماشت.] تا حجت من 
باشد در وو بر خلقم. فرشته ها گفتند: منزمی توا ١١‏ تفل فیها من اعت فیها و فک الا ر كه نتب بعش دکه و 
قدت لكهه ناهن آن کسی وان گماری که ان فاد اكور و خرن غا ررد وال اكه نایا ماک ]را 
تنزيه می كنيم و به تقديست می پردازیم.) گفتند: آن را از جنس ما قرار بده كه نه در زمين تباهی انگیزیم و نه خونريزى می 
كنيم. خداوند جلّ جلاله فرمود: ای فرشته هايم! (إنّى أَْلّمْ ما لا تَعلْمُونَ -. بقره / ۳۰ - (من جيزى می دانم كه شما نمی 
دانید.) من خواهم به دست خود خلقى آفرينم. و نژادش را پیغمبران مرسل و بنده هاى خوب سازم و امامانى رهبر كه نماينده 
هاى من باشند بر خلقم در زمینم» آنان را از گناہ بازدارند و از عذابم بيم دهند و به طاعتم راهنمايى كنند و به راه من ببرند و 


آنان را امامانی سازم برای رفع عذر و بيم دادن «ذرا و ندرا 


و نسناس را از زمینم براندازم و آن را از وجودشان پاک سازم و جنیان سر کش و افرمانی را از خلقم و از بر گزیده هايم 
بگردانم و آنان را در هوا و گوشه های زمین جا دهم تا مجاور خلقم نباشندہ و ميان جن و خلقم پرده ای کشم و خلق من» جن 
را نبینند و با آن ها مأنوس و آميخته نباشند» و هركس از نسل خلقم که آنان را برای خودم بركزيده ام نافرمانی‌ام را کرد آن 
هارا در جایگاه عاصیان جا دهم و هم ردیف آن ها كنم و باکی ندارم. فرشته ها گفتند: پرورد گارا هر جه خواهی کنی؛ 
«شبحاتك لا عِلْمَ نا إلا ما عَلَمْتنا نک أنتَ الْعَلیم الککیم» [ما را جز آنچه [خود] به ما آموخته ای هیچ دانشی نیست تویی 


دانای حکیم.»] 


خداوند جل جلاله به فرشته ها فرمود: «ِنّی خالقٌ بَْراً من صلصال من حا مَسنُون * فاذا سوه وَ نقحت فيه من ژوحی فَفَعُوا لَه 


ساجدينَ * فَمَدِجَدَ الملائكة كلهُمْ أَجْمَعُونَ -. حجر / ۲۸-۳۰ - [من بشری را از گلی خشک» از گلی سياه و بدبی خواهم 


آفريد. يس وقتى آن را درست كردم و از روح خود در آن دمیدم؛ پیش او به سجده درافتيد. يس فرشتكان همگی يكسره 
سجلہ روند این فرمان راخدا عروجل فرق ما یش از اوی اسان گرم درف رد نا عجار انها باه کر رنڈ 
خدا تباركك و تعالی کفی از آب شیرین گوارا بر گرفت و آن را پالود تا خود را كرفت و سفت شد و آن كاه به او فرمود: از تو 
پیغمبران» مرسلین بنده هاى خوب. امامان رهیاب و داعی به بهشت و پیروان شان را تا روز قيامت می آفرینم و باکی ندارم و 
بازپرسی نمی شوم از آنچه كنم و آنان بازپرسی شوند. یعنی البته از خلقش بازپرسی کند. سپس کفی از آب شور تلخ 
بر گرفت و آن را پالود تا خود را كرفت و سفت شد و به او فرمود: از تو آفرینم زور گوبان و فرعون هاى سر کش برادران 
شیاطین را و داعيان به دوزخ را تا قيامت و اتباع آنان را و باک ندارم و بازپرسی نشوم از آنچه كنم و آنان بازپرسی شوند. 


فرمود: در اينان بداء را شرط کرد و در اصحاب یمین بداء را شرط نکرد. 


سپس آن دو را به هم آميخت و بالود و برابر عرش خود انداخت و تکه ای گل بودند. آن كاه چهار فرشته شمال» دبور» صبا و 
جنوب را فرمود: بر این توده گل بجرخيد و آن را برآورید و بسازید و تکه كنيد و ببرید و در آن چهار طبع - باد» صفراء» 
خون و بلغم - را روان کنید. فرمود تا آن چهار فرشته. يعنى شتمال و صبا و جنوب و دبور بر آن چرخیدند و چهار طبع را در 


آن روان كردند. 


فرمود: باد در اين چهار طبع از ناحيه شمال است و بلغم بدن از ناحيه صبا و صفراء در اين چهار طبع از ناحيه دبور» و خون از 
آن ها از ناحيه دبور است. فرمود: انسان برجا شد و بدن كامل گردید و از اثر باده دوست داشتن زند گی و آرزوى دراز و 
حرص و آز شد؛ و از اثر بلغم» خوراک» نوشاكك و نرمى و آرامى را دوست داشت؛ و از اثر صفراء خشم و سفاهت و شيطنت 
و زور گوبی و سركشى و شتاب را بركزيد؛ و از اثر خون» دوستدار زن و لذت خواه و حرام کار و شهوانى گردید» عمرو یکی 
از راویان حدیث گوید: جابر به من كفت که امام باقر عليه ال لام فرمود که اين حدیث را در کتابی از کتب على عليه ال لام 
يافتیم. = علل الشرایم ۱: ۱۰۰-۹۸ - 


در تفسیر على بن ابراهیم قمی به سندی از امام باقر مانند همین حدیث را با اند ک تغیبری آورده که آن را در باب خلق انسان 
آورده ایم. -. تفسیر قمی: ۳ - 


* | تر جمه | 


بيان 


لما هو مكونه متعلق بالتقدير و التدبير على التنازع و علمه معطوف على الذى أو على شأن الله أو علمه بصيغه الماضى عطفا على 
هو مكونه و لما أراد بالتشديد تأكيد لقوله لما أحب لبعد العهد بين الشرط و الجزاء و قال الجوهرى كشطت الجل عن ظهر 
الفرس و الغطاء عن الشی ء إذا كشفته عنه و فى المصباح أسف غضب وزنا و معنی أن قالوا أى إلى أن قالوا و أن ليس فى 
التفسير و فيه يتقلبون و هو آظهر و ما هنا لرعايه إفراد لفظ الخلق و فيه خليفه يكون حجه لى فى أرضى على خلقى بیدی أى 
بقدرتى و أبين النسناس أى أخرجهم و فى بعض النسخ أبير أى أهلكك و فى التفسير أبيد بمعناه و المرده جمع المارد و هو 
العاتى و فى الصحاح الصلصال الطين الحر خلط بالرمل فصار يتصلصل إذا جف و الحمأ الطين الأسود و المسنون المتغير المنتن 


و قال ثله البثر ما أخرج من ترابها و الثله بالضم الجماعه من الناس انتهى و فى التفسير سلاله من طين و سلاله الشی ء ما استل منه 
آن جولوا من الجولان و فی التفسیر آن بجولوا و ابروها من البری یمعنی النست أو بالهمز أئ اجعلوها مستعده لد ابرآها و 
أنشئها مجازا و البر التراب و یمکن 


ص: ۳۰1 


١--١۔‏ العلل: ج ۱ ص ۹۸- .٠٠۰‏ 
"- ار تفسیر القمیٰ: ۳۱. 


أن يكون من التأبير و فى القاموس أبر النخل و الزرع كأبره أصلحه و لعل المراد بالريح المره الصفراء و بالمره السوداء كما 
بالعكس أو المراد بالريح الروح الحيوانى و بالمره المرتان و فى التفسير الصغير لعلى بن إبراهيم و أجروا فيها الطبائع الأربع 
المرتين و الدم و البلغم إلى قوله فالدم من ناحيه الصبا و البلغم من ناحيه الشمال و المره الصفراء من ناحيه الجنوب و المره 


#[ ترجمه ]الِمَا هو کون متعلق به تقدير و تدبير بر جنكك و تنازع است و «علمه» با معطوف به «الذی» است يا به «شأن اللہ؛ با 
به صورت فعل ماضى است که در اين صورت عطق ر و اف جك را اک ات ول 
بعد عهد بين شرط و جزاء و جوهرى گفته است «کشط» يعنى زین را از روى اسب برداشت و برداشتن جيزى از روى جيزى که 
آن را پوشاندہ است معنی می دهد. و در مصباح آمدہ است «أسف» يعنى عصبانيت کم و اصل «أن قالوا؛ عبارت «إلى أن 
قالوا» است و «آن» در تفسیر نیست: و اصل «فيه یتقلب» عبارت «فيه يتقلبون» است و در اينجا به خاطر لفظ خلق» فعل به صورت 
مفرد آمده است و «و فيه خليفه يكون حجه لى فى أرضى على خلقى بيدى» يعنى به قدرت من و «أبين النسناس» يعنى خارج 
كردم آن ها را و در برخى نسخه هاى كتاب «آبیر» آمده است يعنى هلاک كردم. و در تفسیر «أبيد) با آن هم معناست. و 
«المرده) جمع كلمه «المارد» است که فرد متکبر است 


و در صحاح آمده است که «صلصال» گل خالص آميخته به خاک است که وقتی خشک شود صدا می دهد و «الحما» گل 
سر رت و ان 
گروهی از مردم هستند. و در تفسير كه آمده «سلاله من طين» آمده است و «سلاله الشی» یعنی آن جيزى است كه از جيزى 
بيرون می کشند. «أن جولوا؛ از كلمه جولان گرفته است و در تفسير به جاى آن عبارت «أن یجولوا» آمده است. و «ابرمُومَاه از 
كلمه «البری» گرفته شده و به معنى تراشيدن است و یا از كلمه «البرء» (با همزه) گرفته شد كه يعنى آن را آماده قرار دادند؛ 
زيرا دو كلمه «أبرأها و أنشئها» مجازى هستند و «البر» خاک است و ممکن است که از «التبیر» گرفته باشد و در قاموس آمده 


كه «أبر النخل و الزرع» ب يعنى آن را اصلاح و درست كرد معنا مى دهد. 


شايد مقصود از بادء خلط صفراء و مقصود از مره خلط سوداء است يا برعكسء يا مقصود از ريح» روح حيوانى است و مره هر 
دوى آن ها را شامل است. و در تفسير صغير على بن ابراهيم جنين است و روان كردند در آن جهار طبع را دو مزه با خون و 


بلغم تا كويد خون از اثر صبا استء و بلغم از اثر شمال» و مره صفراء از اثر جنوب» و مره سوداء از اثر دبور. 


* | ترجمه ] 

«A>» 

ی اه رد ند سم 52 ET‏ 
ركان و طَبَائعةُ الم و ھک و دَعَائمَة لعفل و من الْعَفْل الفِطتَه و الْمَهُمُ و الْحِفْظ و للم و أَزکانه الور و از و 


2 
ت 5 


و سو نت ر و أكَلَ و شرب باثار و جاع و خوك بالرّوح و وَجَدَ عم الوق و الطغم بالْمَاءِ هدا 


تأسیش ضورته فا کا عالماً حافظاً کیا قطنا فهما عرف فی ما هُوَ و من ین تأيه لیا و ی س ۽ هو اهنا و لما هُو) 
صَائِرٌ با خلاص الوح داه و زار بالطاعه و قد جَرَى فيه افش و هی حا اه و تجری فيه و هی باردة فَإذَا حلت به الَْرَارَُ اف و 
بطر و ازتاح و قتل وم رف و لح (0 و ابو و فجر و زنی و افتر و بذک و3 کات باه ام و زد و انیتکان و یل و 
تسی و ایس ھی العوارض ای کون مِنهَا(6) ال ثقَامُ فا یلها و ا یکو اول دیک لا لخطیته عملها رافق دک مأکل أو 


دی ارات لا ت تلك السَاعَهُ مُوَافِقَهَ لک الما کل و مشب پحال اليه قيش توجتِ الم من أَلْوَانٍ لام و ال 


جوارخ اسان ۳ عُرُوقَةُ و 


۱-۱. فى المصدر: برفعه. 

۲- ۲. و الى ما( خ). 

۳- ۳. فى المصدر:« و بهج» و هو الظاهر. 
۴ ۴. فيه و فى بعض نسخ الکتاب: فیها. 
۵- ۵. جنود الله( خ). 


وفع ا ا ا ل كاد Ms‏ ل ھا e‏ ما وم 5 
مُجَنْدَةٌ عَليه فإذا راد الله به شقما سَلطھا عَليه فَاَسْقَمَة من ححیث يريد به ذلك الصُقُم .)١(‏ 


٭ | ترجمه |علل الشرايع: امام صادق عليه الشلام فرمود: خودشناسی این است كه خود را با جهار طبعء چهار ستون» جهار رکن 
بشناسد» طبايعش: خون و مره و باد و بلغم است؛ ستون هايش عقل که از آن است هوش. فهم. حفظ و دانش است؛ و 
اركانش: نور» نار» روح و آب است. كه بيند و شنود و فهمد با نور؛ با آتش بخورد و بنوشد؛ با روح جماع كند و بجنبد؛ و با 


آب بچشد و مزه دریابد» اين است بنياد پیکر او. 


و چون داناء حافظ. پاکدل» هوشمند و بافهم باشد» بداند در جه است. از كجا هر جيز در بر او آید» برای جه او در اينجا است 
و به كجا روان است» با اخلالص در یگانه پرستی و اعتراف به فرمانبرى» بسا که نفس او به گرمی در او روان شود و بسا به 
سردى. چون گرم باشد» س رکش و خوش كذران و آسايش جو هست و بكشد و بدزدد و خوش باشد واخرّم و هرزگی كند و 


کر ۰ 5 ۰ و ۰ 1 ۰ ۰ 5 5 ۰ ۰ ۰ ۳ 2 
زنا كند و برقصد و بزرگی فروشد؛ و چون سرد باشد. اندوه خورد و غمنده باشد و سربه زیر و لاغر و فراموشکار و نوميد. 


این ها عوارضى است كه بيمارى آورند. و راه آن هستند» و آغاز آن ها جز خطا كردن نيست که در خوردن یا نوشيدن در 


وقت ناموافق با آن خوردن و نوشيدن رخ دهد و مايه درد و یک نوع بيمارى گردد . 


فرمود: اندام انسانى و رگ ها و همه اعضايش سياه خدا است كه در برابر او آماده كرده است» و چون خواهد بيمارش کند 
آن ها را بر او مسلط سازد تا از آنجا كه خواهد بيمارش كند. - . علل الشرايع :١‏ ۱۰۳-۱۰۲ - 


* | ترجمه | 


بيان 


قوله و الفهم عطف على العقل أو عد العقل أربعا باعتبار شعبه و الأول أظهر و قال الراغب فی مفرداته النور الضوء المنتشر الذى 
يعين على الابصار و ذلكك ضربان دنيوى و أخروى فالدنيوى ضربان ضرب معقول بعين البصيره و هو ما انتشر من الأمور الإلهيه 
كنور العقل و نور القرآن و محسوس بعين البصر و هو ما انتشر من الأجسام النيره كالقمر و النجوم و النيران فمن النور الإلهى 
قوله عز و جل قد جاء کم من الله ور وَ كتابٌ مُبِينٌ )٢(‏ و قال و جعلنا له ور يَْيدى به فی النّاس (۳) و قال و لكنْ جَعلٰناۂ ُورً 
هی په من تشاء مِنْ جبادنا(۴) و قال فَهُوَ لی تور مِنْ رَه (۵) و قال ور علی تور یی الله ُوره مَنْ یشاء(۶) ثم قال و من 
النور الأخروى قوله یشعی ورمع بین أيهم ۸۱ و قوله ائظزونا تَفتّبسل من تور کم (۸) و سمی له تقنبه کورا فقال 720 
القعازات و اض (۹) انتهی. 


عرف فى ما هو أى فناء الدنيا و دناءتھا و أحوال نفسه و ضعفه و عجزه و من أين تأتيه الأشياء أى یمن بالقضاء و القدر و يعلم 
أسباب الخير و الشر و السعاده و الشقاوه و لأى شی ء هو هاهنا أى فى الدنیا للمعرفه و الطاعه و إلى ما هو صائر من الآخره و 
قوله بإخلاص الطاعه إما حال عن فاعل عرف أى متلبسا به أو متعلق بصائر أى يعلم أن مصيره إلى الجنه إذا أخلص الوحدانيه أو 
متعلق بالمعرفه عله لها 


ص: ۳۰۳ 


۱۰۳-۱۰۲ العلل: ج ١ء ص‎ .١-١ 
.۱۵ المائده:‎ .۲ -۲ 

۳ ۳. الأنعام: ۱۲۲. 

۴- ۴. الشوری: ۵۲. 

هده الم ۲۱۲ 

۶ ۶ النور: ۳۵. 

۷- ۷. الحدید: ۱۲. 

۸-۸ الحدید: ۱۳. 


۹- ۹. النور: ۳۵. 


و الارتیاح النشاط و البذخ الکبر بذخ كفرح و ذبل ذوى و ضمر(۱) بحال الخطيئه أى تلك الموافقه بسبب الخطيئه و قال 
الجوهرى الجند الأنصار و الأعوان و فلان جنّد الجنود. 


**| تر جمه |جمله «و الفهم» عطف بر «عقل» است با عقل را جهار نوع دانسته به اعتبار شاخه هايى كه دارد و معناى اول ظاهرتر 


و بهتر است. 


راغب در مفردات خود گفته: نور پرتویی است که يهن شود و کمک به دیدن کند و آن دو بخش دارد: دنیوی و اخروی. در 
دنیا هم دو بخش است: یکی در برابر ديده دل است از امور الهی مانند روشنی خرد و روشنی قرآن و دیگری نوری كه به 
چشم آید. چون پرتو اجسام توش اناه و سهان کو القن مورا وان قان سی ال ملع را رگنس وس ابت 
که فرمود: قد جاء کم من الله وژ و كنات بین -. مائده / ۵- إقطعاً برای شما از جانب خدا روشنایی و کتابی روشنگر آمده 
است.] و فرمود: «و جَعَلنا لَه ُوراً شی به فی النّاس) - . انعام / ۱۳۷ - و برای او نوری يديد آوردیم تا در پرتو آن» در ميان 
مردم راہ برود.) و فرمود: او لكنْ جعلناة ور دی به مَنْ تشاء مِنْ عبادناه -. شوری / ۵۲ - [ولی آن را نوری گردانیدیم که 
هر كه از بند گان خود را بخواهيم به وسیله آن راه می نماییم.] و فرمود: «قَهُوَ علی ور مِنْ رَبّا -. زمر / ۲۲ - أو [در نتیجه] 
برخوردار از نوری از جانب پرورد گارش می باشد.] و فرمود: ور علی تور دی الله لنوره مَنْ یَشاء» -. نور ۳۵ - [روشنی 


بر روی روشنی است. خدا هر که را بخواهد با ٹور خويش هدایت هی کند.) 


سپس گفته: و از نور اخروی است قول خدا: «یشعی نُورُهُمْ ی آُدیهع» - . حدید / ۱۲ - [نورشان پیشاپیششان دوان است.] و 
قول او: انظرّونا نتب مِنْ و رکغ» -. حدید / ۱۳ - ما را مهلت دهید تا از نورتان [اندکی] بركيريم.] و خدا خود را نور 


نامیده که فده ابت« الله تور الکماوات و الأذقي رت تور ۷۳۵ دا لور آسمان:هاو زميق است.! (بانان نقل قرل) 


«بداند در چیست» یعنی بفهمد فنای دنیا و پستی آن را و احوال خويش و ناتوانی خود راء و «از کجا هر چیزی به او رسد» یعنی 
ایمان به قضا و قدر داشته باشد و اسباب خوب و بد را و شقاوت و سعادت را بداند. از برای چه او در اینجا است» بعتن بداند 
برای خداشناسی و طاعت به دنیا آمده و به سوی آخرت روان است. و عبارت «بإخلاص الطاعه» يا در نقش حال از فاعل فعل 
«عرف» اسه یعنی در حال تلبس و شبیه شدن به آن است با متعلق به «صاثره است. یعنی می داند که باز گشتش به بيشت 
است اگر توحید و وحدانیت را خالص نگه دارد» يا متعلق به «المعرفه» است که در اين صورت علتی برای آن می باشد. و 
«ارتیاح» به معنای نشاط و شادی است و «البذخ» ور و است و بر وزن «فرح» می آید و «ذبل بحال الخطیثه» یعنی آن 
موافقت به دلیل خطیثه و اشتباه است. و جوهری گفته است: «الجند» پاوران و اصحاب و ياران است. بايد با اخلاص خدا را به 


یگانگی بشناسد تا به بهشت رود. 
* | تر جمه ] 


«ة» 


ا 


ال عن محمد بن موی ارقي عَنْ علی بن مد م اجِيلوَيه عَنْ اد بن 


- 
1١‏ 
٥‏ 
N 3‏ 
3 
اھ 
صا 
۹ 
اع 
¢ 
5 
ا 


قم و یو قرع اقب نا کم گر کم الل موز پم عون ہمت 


ہس وس o‏ 0 


إِذَا هقباسم ام بآئفه دی تلک الّانحه نه إِلَى اقب و ذا هم بالط تکلم الان (؟) 


۰ ×× مق ول الا TT‏ کک 
| 


و ذا َم پار که عت اجان إا َم بالَّهْوَهِ تک الذَّكرُ هزم كلها موی عن الب باخریک و کیک فی الإمام 
(۳ ِْامَام] ان بطاع لامر مه (ئ۔ 

٭٭ [ تر جمه اعلل الشرايع: امام صادق عليه الس لام به مردى فرمود: اى فلانى! بدان كه مقام قلب نسبت به بدن جون رهبر مردم 
است كه طاعتش بر آن ها واجب است. آيا نبينى كه همه اعضاى بدن پاسبان هاى قلب هستند و تراجمى براى آن كه از او 
بيغام رسانند: دو گوش, دو چشم» بينى» دهان دو دست. دو پا و فرج. زیرا چون قلب قصد دیدن کند. هر كس دو چشم خود 
را بگشاید؛ چون قصد شنیدن کند» دو كوش را بجنبانده كوش بدهد و شنود؛ چون دل قصد بوییدن کند. با بینی بو کشد و او 
بو را به دل رساند؛ چون قصد سحن کند. زبان گشاید؛ چون قصد حرکت کند. دو پا تلاش کنند؛ و چون قصد شهوت کند» 
آلت مردی برخیزد. همه اين ها به تحریک دل به کار افتد و همچنین سزاوار است که امام در فرمان خود اين چنین اطاعت 


شود. - . علل الشرايع ۱: ۱۰۳ - 

** | تر جمه ] 

بیان 

الشرط کصرد طائفه من أعوان الولاه. 

++ [ترجمه ]«الشرطه به معنی الصرده گروهی از اوران و طرفداران حاکمان است. 
٭| تر جمہ] 


>۱ 


خر ايك عن ابی یه عق ره ET‏ لفل فی الکہد و اليا فی لڑیح و العف مك 
الْقَلتُ (ه). 


*#*[ترجمه اعلل الشرايع: امام باقر عليه الس لام فرمود: سختى و غلظت در كبد است» شرم در باد» و خرد در قلب جا دارد. -. 
علل الشرايع ١:١‏ 


* | ترجمه | 


«1» 

الکافی عَنْ مُحَمّد بن خی عَنْ آخمد بْنِ مُحمّدِ عَن ابن أبى نضر و الحسن بن 
ص: ۳٣۴‏ 

.١ -١‏ ذوى- كضرب و فرح- ذويا: نشف ماؤه» و ضمر- كنصر و كرم-: هزل. 
۲- ۲. زاد فى المصدر: و إذا هم بالبطش عملت اليدان. 


۳- ۳. فیه: للامام. 


۴ ۴ العلل: ج ١‏ ص ۱*۱۲ 
۵-۵. المصدر: ج ١‏ ص .۱ 


سا و الْحَرْمٌ فی الب و الوَحْمَة و الْغِْطَه(1) فی الکبد و الْحَياءٌ فى الله و فى 


** | ترجمه | کافی: امام صادق عليه ال لام فرمود: حزم» در دل و مهر و خشم» در کبد و شرم در شش است. و در حديث دیگر 
از ابی جميله آمده كه جاى عقل در دل است. -. روضه كافى: ۰- 


* | ترجمه ] 
بيان 


الحزم ضبط الأمر و الأخذ فيه بالثقه و نسبته إلى القلب إما لن المراد بالقلب النفس و هو ظاهر و !ما لأن لقوه القلب مدخلا فى 
حسن التدبير و الرحمه و الغلظه منسوبتان إلى الأخلاط المتولده فى الكبد فلذا نسبهما(۳) إليه و يحتمل أن یکون لبعض 
صفاته مدخلا(۴) 


فیهما كما هو المعروف بين الناس و کذا الرثه و لا یبعد أن یکون الریح فى الخبر السابق تصحیف الرئه لاتحاد الراوی و على 
تقدبر صحته المراد المره السوداء أو الصفراء و الأول آنسب. 


٭| تر جمه ]حزما انضباط در کار و اطمینان یابی در آن است. و آن را به قلب نسبت داد برای آنکه مراد از آن نفس است و 
ظاهر هم همین هست» يا برای آنکه در قوه قلب اثری در حسن تدبیر است و قهر و سخت دلی وابسته به اخلاطی باشند که در 
کبد يديد شوند» و از این رو به آن ها منسوب کرد. و بسا برخی اوصاف کبد در آن ها اثر دارد چنان جه ميان مردم معروف 
است و شش و ريه ها هم» چنین است و بعید نیست که «ریح» در خبر قبلی» تصحیف «رئه» باشد» چون راوی یکی است و اگر 


آن درست باشد مقصود از آن خلط صفراء يا سوداء است و نظر اولى انسب است. 
۷| ترجمه ] 
»¥« 


شخاي ر اْحدِيت كال كا علق اله عر و جل هآ آم اوح لزج فجرث علبه نت بن کل ريح تاه 


| ترجمه اعلل الشرایع: در حديث با سندی مرفوع آمده است: چون خدا عرّوجِلٌ كل انسان را آفرید» به جهار باد فرمود تا بر 


** | تر جمه | 


۱۳ 


الہ وء عن علق ین تین عَنْ راون بن موی عَنْ علق بن مد بن مسب ع لسن علق بْنِ بيع عَنْ خی بن 
الْحَسَنِ بْنِ فرت عَنْ علِيَ بن هَاشِم ابر عَنْ مُحَمّدِ ميل بن مشرلم قال: ْب لِأبى بد الله عليه السلام فى صِکرہ ند أبيه عليه السلام 
ا ای شولِ الله ين أ 71 بن شیک تال با محمد الب لب وَالْعُزن مي الکبد و افش م وق افو الضحک وق الال 


2 


**| ترجمه النتصوص: محمّد بن مسلم از امام صادق عليه الشلام نقل می کند که در زمانی که خردسال و در حضور پدرش بود 
پرسیدم: يا ابن رسول الله! خنده از کجا است؟ فرمود: ای محترد! خرد از قلب است. اندوه از کبد و نفس از شش و خنده از 


طحال است. راوی گوید: پس برخاستم و سرش را بوسیدم. 

* | تر جمه | 

«f» 

الکافی: عَنْ مُحمّدِ ن خی عَنْ أَحْمَدَ بن محمد عن ان 09200 
ص: ۳۰۵ 


.١ -ِ‏ الغضب( خ). 

۲- ۲. روضه الکافی: ۱۹۰. 

٣‏ ۳. نسبتهما( خ). 

۴-_ ۴ كذا فى جميع النسخ» و الصوات( مدخل». 
۵- ۵. العلل: ج ۱ء ص .٠١١‏ 


با لسن عليه السلام َقُول: طمائع الجشم على أذ به كَمِْهَا الّْهَوَاُ الى لا 7 یا( اس | به و بنیتیه و يُخْرِجُ ما فی الْجشم 
بن و عم الأو الى فذ ولد ايعس و الَْزَار ةَ و العام و ِثه ی الد ألا یری )٢(‏ [تَرَى] أنه يعي إلى الْمَعِدَه 
یڈ یه ی لین كم ضفو خد( 


الطبيعةُ فوه ما ثم بنیز الفل و الما و هو يولد البلقم (. 


**[ترجمه | کافی: ابو الحسن عليه ال لام می فرمود: جسم جهار طبع دارد: یکی هوا كه نفس جز به آن و به نسيم آن زنده 
نباشد و هر درد و بوى بد را از بدن بيرون كند؛ و زمين كه خشکی و كرمى برآرد؛ و خوراكك که خون را ايجاد کند. نبینی 
كه به معده رود و آن را غذا سازد تا نرم شود و پاک گردد و طبيعت از آن شيره اش را بگیرد كه خون است و ته نشین ٠‏ آن 


فروشود؛ و آب كه بلغم يديد كند. -. روضه کافی: ٣‏ - 
* | ترجمه | 


بيان 


طبائع الجسم على أربعه أى مبنى طبائع جسد الإنسان و صلاحها على أربعه أشياء و يحتمل أن يكون المراد بالطبائع ما له مدخل 
فى قوام البدن و إن كان خارجا عنه فالمراد أنها على أربعه أقسام و يخرج ما فى الجسم يدل على أن لتحرك النفس مدخلا فى 
دفع الأدواء و رفع العفونات عن الجسد كما هو الظاهر و الأرض أى الثانيه منها الأرض و هى تولد اليبس بطبعها و الحراره 
بانعكاس آشعه الشمس و الكواكب عنها فلها مدخل فى تولد المره الصفراء و المره السوداء و الطعام هذا هو الثالثه و إنما نسب 
الدم فقط إليها لأنها أدخل فى قوام البدن من سائر الأخلاط مع عدم مدخليه الأشياء الخارجه كثيرا فيها و الماء هو الرابعه و 
مدخليتها فى تولد البلغم ظاهره. 


##[ ترجمه ]اجسم چهار طبع دارد» يعنى در بدن انسانی چهار طبع است که صلاح آن بر آن ها است و بسا مقصود از آن هر 
آنچه است كه در زند گی بدن اثر دارد» كرجه بيرون آن است. و مقصود این است که جهار بخش هستند و تحريكك نفس در 
دفع دردها و عفونات از بدن اثر دارد» چنان جه روشن است. و دومى آن ها زمين است كه به طبع خود خشک است و با 
بركردان پرتو خورشید و اختران گرمی دارد و در پیدایش خلط صفراء و سوداء اثر می كند. و سوم خوراک است كه خون 
حاصل آن در زيست بدن اثردارتر است از اخلاط دیگر با اين كه اشياى برونى دیگر اثر فراوانى در آن ندارند. و چهارم آب 


* | ترجمه | 


۱۰ 


احص اص عن الْمَعَلى بن مُحَمدٍ عن بَغض أطد ابا يََْعَهُ إِلَی أبى عَدِدِ الله عليه السلام قال: إِنَّ أولَ من قاس الیش فقال 


خلفتیی مِنْ نار و خلفته مِنْ طین و لو عَلِمَ الیش م مرا لاله (۵) فى آم تم تخر عَليه نم قال إن اله عر و جل حى الملانکه 


م2 


مِنْ ور() و حَلَقَ الع ا من انار و خلق الْجِنَّ صلفاً من الان من الرّيح و حَلَقَ الْجِنَ (۷) صنْفاً من الجن من الْمَاءِ و حل 


و 


١-١.لا‏ تجى ۶( خ). 

؟- ۲. فى المصدر: أ لا ترى. 

۳ ۲. فيه: فتأخذ. 

۴ ۴. روضه الکافی: ۲۳۰. 

۵- ه. فى المصدر: ما جعل. 

۶-۶ فی المصدر: من النور. 

۷ ۷. کذا و فی المصدر و خلق صنفا. 


7 3 ره 2 1 


و ار وَ الژیخ و الْمَاَ فبالئور بر و عَقَلَ و فهم ر بالا اكل و شرب و لَو ا ا نار فى للم بَطحنِ الْمَعِدَهُ الطعام و لآ 
أن زیخ فی جزف آدع تهب از العباو تم هب و لژ لد الا فى جوف ابن آدع ی عو تا الہ أَقت الا جف 


ابن 3 فَجَمَعَ الله ذَّلِكك فى آدَمَ اتی الْخِصَالٍ (۱) 
-] 


٭ | ترجمه ]اختصاص: امام صادق عليه ار لام فرمود: همانا اولين کسی كه قياس كرد ابلیس بود كه گفت: مرا از آتش و او را 
از گل آفريدىء و اگر ابلیس می دانست خدا جه چیز را در انسان آفریده بر او فخر نمی‌فروخت. سپس فرمود: خدا فرشته ها 
را از نور آفریدہ و جانْ را از آتش و جن را كه صنفی از جال اند از باد و صنفی از جن را از آب آفریدہ و انسان را از صفحه 
زمين و گل. سپس در انسان نور و آتش و باد و آب را روان کرد. پس انسان با ٹور می بیند و می انديشد و می فهمد و با 
آ5 تش می خورد و می نوشد و اگر آتش در معده نبود» خوراک را آسیاب نمی کرد و اگر باد درون انسانی نبود» آتش معده 
شعله ور می شد يا شعله ور می کرد و اگر آب درون آدميزاده نبود که آتش معده را خاموش کند» آتش درونش را می 
سوخت. و خدا در انسان اين ينج جوهر را فراهم كرد و در ابلیس یکی از آن ها بود و به همان به خود باليد و افتخار كرد. -. 
اختصاص: ۱۰٩‏ - 


* | تر جمه | 
»%\« 
نهج» [نهج البلاغه ] قال عليه السلام: اعد وا لهذا اسان یر بشخم و يتكلم بلخم و یسم بعظم و یس من زم (. 


كويد و با استخوان شنود و از سوراخ بینی نفس کشد؟ -. نهج البلاغه: حکمت ۷ - 
* | تر جمه | 


۱۷ 


۹ سه 


یلیل لد بن علی بن ابراهیم رَفَعَُ قال: اه عن الْمَوْتِ ما هو و مِنْ أَیْ شین ٍ مهو ال مو ین الطرائع ازع ای هی 
وکبة فى الإ ان و هى لمران وَالدمُ و لیخ ًا كات ؤم اليهترغن ره الطبایغ من اسان یلق مها اموت یی به 
فى وه کیش أملح اَی عبر بح بین اجه و الا لا کون فی الانسان عذه الطَبايع ریم لا يوت أبدا. 


فرمود: از چهار طبع كه در انسانی ت رکیب شدندء كه دو مرّه و خون و باد هستند. روز قيامت هر چهار آن ها از انسانی بیرون 


کشیده شوند و مرگ از آن ها آفریده شود و آن را به شکل قوچی خاکستری آورند و ميان بهشت و دوزخ سربرند و این 


چهار طبع در انسانى نباشند و هر كز نميرد. 
* | ترجمه | 
۸۰ 


الخضال و الالء عَنْ مد ِن بام الطاانق عن الْحسَنٍ بل نے ےم یج 


2 


صَاجب الْمَنْضُورٍ قال: حضر أَبُو بد الله عليه السلام ملس الْمَنْصُور یوم و عِنْدَهُ رَجُل من اند ب ْوأ کب الط عل ابو عبد 
له عليه السلام بُنْصِتٌ لقراءته فا قرغ اه قال له يا با عدد الله أ تُر یڈ مما معى شین قال فان عی ما هو یر :د مما معکک 
قال و ما هو قال أداوی ال ار بال ارد وَ الْمَاردَ بل ار وَ الرَطبَ لیبس و الاي بالطب و رد غر كله یاه عر و جل و 


اریہ شول الله صلی الله عليه و آله و لم أن الْمَحَدَهَ 5 وٹ الدَاءِ و أ الْحمية هی اندوَاء و اعود ادن ما اغتاد فا 
یی و کل ات ذا كَل لاوق عليه السلام أ کڑانی ن مب 


ص: ۳۰۷ 


-١‏ ١۔‏ خصال( خ). 
۲- ۲. الاختصاص: ۱۰۹ و فيه: فافتخر بها على آدم عليه السلام. 


۳- ۳. نهج البلاغه الرقم ۷ من الحكم. 


الطبّ أت ذب قال نعم قال لا و الله مرا أت ذب إلا عن الله ماله فَأَخْرْنَى أنَا أَعْلَمُ بالط أم آنت قال الْهنْدِىٌ کا بل آنا قَالَ 
الصَادِقٌ عليه السلام لک یال سل تال الاق علیہ السلام نی با دی لم کان فی ارس شون ال أغلم قال فلم 
یل السغر عله من وق قال لا آغلم ال قم خلت اجه من اسر قال لا اعم قال لم کان لھا تخاطیط(۱) و ارِیز قَالَ لا 
۴۷۶۹۳ سی ٰ ۶+ 


سو سو سی کک می عو سوک مو کے لے جن ٠‏ ھ مر ا لوت ر کے سود ہے وو وھ و کا لی 


نا میں خی ا ھی اع ھی و عر فق ا ق تو مہ و ا ا 
ہے فو ا ا و اھ فی عي سا ہےر کے ھا ہیں پک بے ید وہ یں ا ا 
سے فو خر کک و عو تھا جي ي سر ی ہو مہ ھی کا 


ہو میں مح وز ر رح که جي ای د ا ریت ھی نت وی یں و ا 


فقال الصَّادِقٌ عليه السلام لک عْلَمُ قال قب فال الصادق عليه السلام کان فی الا کوٹ لان اَی دا كان لا فضل 
2 یه اشح (2) َا جل ذا فصُولٍ كان الصدَاعٌ 0/0 مئ بعد و جيل ال ین زته ليوصل بوضوله لدان ی الا 


ص: ۳۰۸ 


.١ -١‏ تخطیط( خ). 

۲- ۲. فوق العین( خ). 

۳- ۳. فى ما پینهما( خ). 

۴- ۴. آطال( خ). 

۵- ۵. فى العلل تخصرت. 

۶- ۶. فى العلل و الخصال: الصدع. 
۷ ۷. فى العلل و الخصال: الصدع. 


رج بأطرافه الْبحَارَ مل و بر5( الو و لبود الْوَارِدَيْنِ علیہ و خلت الْجمِهَهُ من ار نیوا مَضَبٌ الور إِلَى لین و جل فیها 


و ای ليخب الْعَرَقُ الْوَارِدُ مِنَ اراس عن اْعین قَدْرَمَا يميه الْإنْمَانُ عَنْ (۳) 
تفه ۾ کال نار فی لض یی تخب اما و جعل الحاجبان من قوق الین لیردا(۴) 


علیهما ین اور در الکفایهآ لا ری با هنی أن من له اور جل يده علی عبن لیرد علیهما قَدرَ کفایتهما مث و عل اف 
فى میا ُمم او شين ی حل ين واء كات الي 


ک اللؤْزَه لیجری فيا الميل بِالدَّوَاءِ و بر ذه ج مِنْهَا الدّاءُ و لو کانث ث مُرَبَعَهَ آؤ مُْدَوَّرَةَ ما جَرَى فيا الميل و مَا وَصَل إِلتِهَا دو 
ترج بلها دا و مجمل تب ان فى أَسْفَله رل مته لا لْمنْحَدِرَه من الدّمَاغ و بضعت(۵) فبها لایخ (۶) 


ای المَعَامٌ ون رل قاء و لا وک 5 انه و جمل اش و الف قوق الم یعبس ما للع الم 


یبط عن كفيو و مات یاج لد تفنى بها عن الب فى ار و لم يها 
دا بن به َغ العض و عل الوس عريضاً نب قالط و الْمَضْعٌ و كاد الاب طویل 


رم تھا 2 


ایض علی الإ ان طَكِافة شرا 
ا ا 
الأَضْرَاسَ و الأَسْنَانَ نموت فی الب و عا ان من ال رل بهما یمالس فلو کان بهما شَعْرٌ ما دَرَى اسان ماباب 
و مه وله ار وال 2 يفخ و فصا حصن فلو ان 0ت 
( الب کح الصتَؤبر له تكش فل 


ص: ۳۹ 


۱ فی العلل: ويردعته الحر. 

۲- ۲. التخطيط( خ). 

۳-۲ من نفسه( خ). 

۴ ۴. فى العلل:« لیوردا؛ و فى الخصال:« ليرد). 

۵- ۵. فى العلل و تصعد فیها الروائح 

21 الاریاح( خ). 

۷ ۷ و الأنثى( خ). 

۸-۸ فى الخصال:« لیشید؛ و فى بعض النسخ١‏ ليسند). 
۹-۹. و جعل( خ). 


رأسه دقيقاً ل دحل فى الوّنَهِ رن عه يدا | 7 لمَاغ بره و + جوا اه قطعتی لیذ خل بی ین مضاخطها(۱) رر عله 
بخرکنها و كانّتِ اليد عَدَبَاءَ ككل ون ےت قد رج ما فا ین ابخار و جملت الكل کب الوا 
ن عا رة لاعت ت اه وی اه یذ بخزوجها ال اذ ال 


أن عليه مضه َصَبٌ لفط نية تفه كد کانث 
رن بن فقار اقفر إلى الى اد تقض و یط ڑم أو َو إلى ماه اهب الس و جل کی اوي 


2 


000 
2 
هن 


7 ع 31 


ای لب لت اسان ب شى إِلَى ما بین یه عل الْحركَاتُ و َو ل ٌلك لط فى العشي و مجملت لقع تتخضره ناشن 
ء إا وع عَلی اض جيه تنل حجر الزعی |ذ کان علی عزفه َه اَی و ِذَا وفع علی وجهه صمب له على ال 
فقال الهندی من یی تک فا للم قال حليه السلام له عن یی عليهم السلام ن ول له صلی الله عليه و آله عَنْ 
جبرئیل عليه السلام عَنْ رب القاليية تخل ال اذى لى الأَحْسَادَ و الْأَرْوَاحَ (۲) 


2 


2۳2 زم نكن‎ REESE 


و 


٭| ترجمه |علل الشرايع و خصال: امام صادق عليه الشلام روزی در مجلس منصور بود و مردى هندى كتاب هاى طب را در بر 
او مى خواند و امام صادق به خواندن او كوش مى داد. تا اين كه هندى آن را به يايان رساند و به امام كفت: از آنجه نزد من 
است جيزى می خواهی؟ فرمود: نه» آنچه من دارم بهتر است از آنجه تو دارى. گفت: آن جيست؟ فرمود: كرمى را با خنكى 
درمان کنم» و سردى را با گرمی» تر را با خشكك و خشكك را با تر و در همه شفا از خدا عرٌُوجلٌ خواهم و به كار می برم آنجه 
ا رفول كد سل الاطلمر ادنوه يدان اكه سر کاف کرد اس زس از کی کے ساق 8نا ز کنات ایو 


است. و بدن را با هر جه عادت دارد عادت بده. 


ها را جز از خدا سبحانه برنگرفتم. حال به من بگو من به طبّ داناترم يا تو؟ گفت: نه» بلکه من داناترم . 


امام صادق عليه الث لام فرمود: از تو چیزی بپرسم؟ گفت: بپرس. امام صادق عليه ار لام فرمود: ای مرد هندی! به من بگو: ۱) 
چرا در سر چند تکه استخوان است؟ ۲) چرا بالای آن مو است؟ ۳) چرا پیشانی بدون مو است؟ ۴) چرا پیشانی خط کشی و 
تخته بندی است؟۵) چرا بالای دو چشم دو ابرو است؟ ۶) چرا چشم مانند شکل بادام است؟ ۷) چرا بینی ميان آن دو است؟ ۸) 
چرا سوراخ بینی زیر آن است؟ )٩‏ چرا لب و سبیل بالای دهان هستند؟ ۱۰) چرا دندان های پیشین تيز و دندان های آسیا پهن و 
دندان نیش بلند هستند؟ ۱۱) چرا مردها ريش دارند؟ ۱۲) چرا دو كف دست. مو ندارند؟ ۱۳) چرا ناخن و مو جان ندارند؟ 
۴را دل خرن داه ف( ا است۱۵۲) چا کان ذو تک انت و عون عاق ود سی چا چا کرد کرڑر مرت 


است؟۱۷) چرا کلیه» لوبيا مانند است؟۱۸) چرا زانو به درون خم می شود؟ ۱۹) چرا کف پاء ميان تھی است؟ 


هندی در برابر هر یك از اين پرسش ها گفت: نمی دانم. امام صادق عليه ال لام فرمود: ولی من می دانم. مرد هندی گفت: 
يس خودت به اين ها پاسخ بده. امام صادق عليه الشلام فرمود: 


سر چند تکه است برای این که سان بھی اگر پیوسته باشد زود می شکند و چون چند تکه است از شکستن دورتر است. 


كند. 


پیشانی» خط و تخته بندى دارد تا عرق سر را نگه دارد و انسان آن را بزدايد» مانند جوى در زمين كه آب را نگه دارد. 


دو ابرو بالاى دو جشم برای بركرداندن روشنى فزون است از آن ها. ای هندی! آيا نمی بينى کسی كه برابر نور زيادى است؛ 
دست بالاى ديده نهد تا بيش از اندازه كفايت آن را بر گرداند؟ 


بينى را ميان آن ها نهاد تا نور را به صورت برابر ميان دو جشم بخش كند . 


چشم شبيه به شكل بادام است تا ميل دارو در همه آن برود و درد را بيرون کند و اگر جهار كوش يا گرد بود» ميل در آن 


نمى جرخيد و دارو به همه جاى آن نمى رسيد و درد از آن خارج نمى شد. 


سوراخ بينى زیر آن است تا دردها كه از مغز فروآیند و از آن فروشوند و بوها از آن به مشام رسندء و اگر در بالا بود نه درد 
مى كشيد و نه بو دركك مى كرد. 


سبيل و لب بالاى دهن برای نگهداری آب مغز است از دهن تا خوراكك و نوشيدنى را بر انسانی ناكوار نكند و از خودش دور 


۰ 
و ریش برای مرد نهاده شد تا نیاز به کشف عورت نباشد و مرد از زن دانسته شود. 
55 


دندان پیشین تیز است تا كان بزند و دندان آسیاب» پهن تا خرد کند و بجود و دندان نیش بلند است تا ستون دندان ها باشدء 


مانند ستون ساختمان. 
۲. 


و کف دست هامو ندارند فا امان وا آن ها تجزی را ساود و اگر نو داشتنده انسائی از آن ها ری كديرا رش نود 
۳ 


مو و ناخن جان ندارند چون درازی آن ها ناگوار و زشت و چیدن آن ها نیکو است. و اگر جان داشتند چیدن آن ها دردناكك 


بود. 


.۴ 


دل چون دانه صنوبر است برای آنکه سرازير و وارونه است و سرش باريكك است تا در شش درآید و از آن خنک شود تا مغز 


با كرمى آن به جوش نيايد. 

1۵ 

شش دو تکه است تا دل ميان آن فرورود و از حرکتش باد زده شود. 
1۶ 


کبد کوژ و محدب است تا به معده سنگینی آورد و خود را بر آن اندازد و آن را فشارد دهد تا آنچه را که از بخار در آن 


است بیرون کشد. 
۷ 


کلیه چون دانه لوبیا است برای آنکه منی از آن قطره قطره بریزد و اگر چهار گوش يا گرد بود. قطره نخست جلوی دومی را می 
كرفت و لذتی نمی داد زيرا منی از مهره های يشت به کلیه ريزد و آن چون کرمی بسته و باز شود و آن را به تدریج به مثانه 


براند» مانند بندقه از کمان . 


1۸ 


خم شدن زانو از سمت عقب است برای اين که انسانی به پیش می رود و بايد حرکاتش معتدل باشد و اگر چنین نبود در 


هنكام راہ رفتن می افتاد. 
1۹ 


کف پا ميان تھی است چون چیزی که تماما روی زمین قرار كبرد مانشد سنگگ آسیاب سنگین شود که اين سنگینی اگر در 


كنار پا باشد کودکی هم می توانند آن را بجنباند و اگر با صورت روی زمين افتد نقل و جابجایی او بر مرد هم دشوار است. 


مرد هندی گفت: اين دانش تو از کجا است؟ فرمود: آن را ياد گرفتم از پدرانم از رسول خدا صلی الله عليه و آله» از جبرئیل» 
از پرورد گار جهانیان جل جلاله که بدن ها و ارواح را آفریده است. مرد هندی گفت: راست گفتی و من گواهم جز خدا 
معبودی به حق نیست و به اين كه محمد رسول خدا است و بنده او و به اين که تو اعلم مردم زمان خود هستی. - . علل الشرایع 
۱ 4۲- ۹۵ء خصال: ۱۰۰-۹۸ - 


** | تر جمه | 


بيان 


قال فى القاموس المعده ككلمه و بالكسر موضع الطعام و قال الجوهرى الشأن واحد الشئون و هى مواصل قبائل الرأس و ملتقاها 
و منها تجی ء الدموع و قال السرر أيضا واحد آسرار الکف و الجبهه و هى خطوطها و جمع الجمع أسارير و الذى يظهر 


من کلام اللغویین أن السن و الضرس مترادفان و يظهر من اطلاقات الأخبار و غیرها اختصاص السن بالمقادیم الحداد و الضرس 
بالمآخير العراض و فى المصباح حدب الانسان من باب تعب إذا خرج ظهره و ارتفع عن الاستواء و الرجل آحدب و المرأه 


حدباء و قال الجوهری رجل مخصر القدمین إذا كانت قدمه تمس الأرض من مقدمها 
ص: ۳۰ 
.١ -١‏ مساقطها( خ). 


.۱۰۰ -۹۸ العلل: ج ۱ء۸ ص 4۲- ۹۵: الخصال‎ ٣ ٣ 


و عقبها و تخوى (۱) 


آخمصها مع دقه فيه قوله عليه السلام لیوصل بوصوله أى بسبب وصول الشعر إلى الدماغ تصل إليه الأدهان أو هو جمع الوصل 
إلى منابته و صوله و لا-یبعد أن یکون فی الأصل بأصوله فصحف بقرینه مقابله آطرافه قوله عليه السلام لأنها مصب النور و 
ذلك لأن طول الشعر من الجانب الأعلى إليهما و أكثر الأنوار السماویه ترد من الجهه العلیا أو أن الأعصاب التی ترد منها الروح 
إليهما فى باطن الجبهه و مع نبات الشعر تصل منابتها إلى تلك الأعصاب فتمنع ورود الروح التی هى محل النور أو أنه مزاج 
الروح الحامل للنور حار رطب و الشعر يتولد من المواد البارده اليابسه فلا یتوافقان و الأول آظهر و يقال ماطه يميطه و آماطه أى 
نحاه و آبعده و فى القاموس الريح معروف و الجمع آرواح و آریاح و رياح و ريح کعنب و جمع الجمع آراویح و آراییح قو له 
عليه السلام فيميطه عن نفسه أى فیحتاج إلى أن يميط ما ینزل من الدماغ فى أثناء الأكل و الشرب عن نفسه أو فیمیط الشارب و 
الشفه ما ينزل عنه و هو بعید لیستغنی بها عن الکشف أى عن کشف العوره لاستعلام کونه ذکرا أم أنثى و قوله فى المنظر متعلق 
بقوله یستغنی لا بالکشف ليشد الأضراس و فى بعض النسخ لیسند و فى المصباح السند بفتحتین ما استندت إليه من حائط و غیره 
يقال أسندته إلى الشی ء فسند هو انتهی و على التقدیرین لعل وجه کونه سندا من بين سائر الأسنان أنه لطوله یمنع وقوع الأسنان 
بعضه على بعض فى بعض الأ-حوال كما أن الأسطوانه تمنع السقف من السقوط أو آنها لطولها و قوتها تکون أثبت من غیرها 
فتمنعها من التزلزل و السقوط لاتصالها كالأسطوانه التی تنصب فى الارض و يجعل بینها التخاتج فتمسکها و يؤيده أن هذا السن 
یسقط غالبا بعد سائرها فهو آقوی منها و آثبت. 


ما يقابله كأنه كان یعامله فصحف مع أن أكثر ما يلمس یکون مقابلا لیدخل أى القلب بين مضاغطها أى بين قطعتی الرثه فتروح 
أى الرئه عنه أى القلب و فى القاموس شاط يشيط شيطا احترق و فلان هلكك انتهى و استعيرت 


۳٢ض‎ 


۱-۱. یخوی(خ). 


النقطه هنا للشی ء القلیل و القطره و الاحتباس يكون لازما و متعديا إلى الثانيه أى منضمه إليها و هذا موافق لما مر من مذهب 
جالينوس فى ذلكك و كأنه كان مكان المثانه الأنثيين لأنهم لم يذكروا مرور المنى على المثانه كما عرفت إلا أن يكون المراد 
رميه قريبا من المثانه كما مر و قال الشيخ فى القانون فى ذكر أوعيه المنى و هذه الأوعيه تصعد أولا ثم تتصل برقبه المثانه أسفل 
من مجرى البول مع أن أكثر ما ذكره مبنى على الظن و التخمين فإن صح الخبر و ضبطه كان قولهم فى ذلكك باطلا قوله عليه 
السلام يمشى إلى ما بين يديه أى يميل فى المشى إلى قدامه فلو كان طى الركبه من القدام لانثنى أيضا من هذا الجانب فيسقط 
قوله إذا وقع على الأرض جميعه و ذلك لامتناع الخلا لأنه إذا لم يكن بين السطحين هواء أصلا و انطبقتا لم يكن رفع أحدهما 
عن الآخر فير تفعان 


معا و لو كان بينهما هواء قليل يرتفع لکن يعس ر(١)‏ لتوقفه على تخلخل هذا الهواء و دخول الهواء من خارج آیضا فتخصر القدم 
يوجب وجود هواء كثير تحت القدم فإذا رفع القدم يدخل تحت ما لصق بالأرض من قدام القدم و عقبه الهواء من الأطراف 


بسرعه و سهوله فلا بعسر رفعه. 


| ترجمه ]در قاموس آمده است که معده بر وزن «کلمه» و نيز با كسره خوانده می شود و معناى آن» محل غذا می باشد. و 
جوهرى گفته است كه «شآن» مفرد كلمه «شئون» و آن محل پیوند استخوان هاى سر و محل به هم رسيدن آن ها و نیز رگی 
كه در چشم است و از آن اشک جارى می شود هست. و گفته است (سررا نيز مفرد كلمه «آسرار» است و به معناى دست و 


پیشانی و خطوط روى آن ها می باشد و جمع جمع آن «آساریر» می باشد. 


از کلام اهل لغت برآيد كه «سن» و «ضرس» یک معنا دارند» ولى از تعبير و اخبار و جز آن ها برآید كه «سن» دندان هاى 
پیشین هستند و «ضرس» دندان هاى عقب كه يهن هستند. و در مصباح آمده است كه «حدب الانسان» از باب خستگی است 
كه يشت انسان برآمده است و از حد اعتدال بالاتر رفته باشد (برآمدكّى كمر) و در مورد مرد كلمه «أحدب» و در مورد زن 
کلمه «حدباء» به کار می رود. و جوهری گفته: «رجل مخصر القدمین» به کسی گفته می شود که قدم هایش از سر پا تا پاشنه 


به زمين كشيده مى شود و فرورفتگی کف پا دارد با دقت زياد در آن . 


«لیوصل بوصوله» یعنی به خاطر رسیدن مو به مغز» روغن به آن می رسد يا مقصود ريشه موها است و بعید نیست که اصل آن 
«باصوله» باشد و به خاطر قرینه آنکه در برابر «اطراف» آمده تصحیف شده باشد. چون آن» مصب نور است. زیرا بیشتر نورها 
آسمانی هستند و از بالا آيندء يا مقصود اين است که اعصاب روح رسان به دو چشم» در درون پیشانی هستند و اگر مو داشت 


ريشه آن ها به اين اعصاب می رسید و مانع ورود روح به آن ها می شد که نور بخشند. 


یا این که مزاج روح حامل نور گرم و تر است و با مو که از سرد و خشک تراود ناسا زگار است و معنی نخست روشن تر 


است؛ 


و گفته می شود «ماطه يميطه و أماطه) يعنى از جيزى فاصله كرفت و دور شد. و در قاموس آمده كه «ریح» معروف است و 


جمع آن به صورت هاى «أرواح» أرياح» ریاح» ریح) (بر وزن عتب) و جمع جمع آن به صورت «أراويح و آراییح» آمده است. 
و سخن امام عليه الت لام «فيميطه عن نفسه» يعنى نياز دارد كه يا دور شود از آنچه که از دماغ در هنكام خوردن و نوشيدن 


پایین می آيد يا دور شود از سبيل و لب ها كه اين معناى دوم بعيد به نظر می رسد. و منظور از «ليستغنى بها عن الکشف»؛ 
كشف عورت می باشد. به دليل وضوح اين كه جه مذ کر و جه مؤنث باشد. و عبارت «فى المنظرا تعلق به «یستغنی» می باشد 
نه متعلق به «الکشف» و کلمه «لیشد الأضراس» در برخی نسخه ها به صورت «لیسند» آمده است و در مصباح آمده كه «السَنَد) 


آنچه که به دیوار و غير آن استناد می دهند است و وقتی گفته می شود «أسندته إلى الشیع» یعنی او را به آن چیز نسبت داد. 


بر هر یک از دو تقدیر که بگیریم اين که فرموده دندان نیش ستون دندان ها است. بسا برای اين که چون بلند است نمی 
گذارد دندان ها روی هم افتند در همه حال» چنان جه ستون نمی گذارد سقف فروافتد» يا اين که چون بلند است از دندان 
های دیگر پابرجاتر است و مانع لرزش و افتادن آن ها است» چون به هم پیوسته اند مانند ستونی که بر زمين وادارند و ميان 
آن ها تخته گذارند و آن ها را نگه دارد. و مؤيد آن است که اين دندان غالبا يس از دیگران بیفتد و از آن ها محکم تر است 


عبارت «ما يقابله» گویا در اصل «ما یعامله» (با آن کار می کند) بوده است و تصحیف شده است. به طوری که بیشتر چیزهایی 
که لمس می شوند در مقابل انسان قرار دارند. «لیدخل» یعنی قلب داخل شود و «بين مضاغطها» یعنی بين دو تکه ریه» و 
«فتروح) فاعل آن ريه است. «عنه» يعنى «عن القلب»» و در قاموس آمده است که «شاط يشيط شيطا» به معنى آتش كرفت و 
هلاک شد است. (پایان سخن قاموس) و حضرت در اینجا از کلمه انْقَطَه برای چیز کم و قطره استفاده کرد و فعل (الاحتباس) 


هم لازم و هم متعدی است و منظور از «إلى الثانیه» یعنی به آن انضمام و پیوست بافته است 


اين که فرموده منی از مهره يشت به كليه ریزد موافق عقیدہ جالینوس است که گذشت و گویا به جای مثانه «انثیین» بوده» زیرا 
نگفتند که منی به مثانه گذر کند چنان که قبلا كفتيم» مگر اين که مقصود گذر از نزدیکک آن باشد چنان جه گذشت. شيخ 
در قانون در بیان اوعیه منی گفته: اين اوعیه نخست بالا روند و پایین تر از مجرای بول به كردن مثانه چسبند با اين که بیشتر 
آنچه حکماء گفتند از روی گمان و تخمین است و اگر خبر درست باشد. گفته آن ها باطل است. «و در این صورت همه 
کف پا به زمين می چسیید» و چون خلاء نمی شود؛ ميان کف پا و سطح زمین هوا نبود و نمی شد یکی را از دیگری جدا 
کنی» مگر هر دو را با هم از جا برداری و اگر هوای اند کی در ميان بود دشوار بود و تھی بودن کف پا برای اين است که هوا 


زیر آن باشد و با برداشتن آن از زمين هوای بیشتری زیر آن درآید و دشواری در گام برداشتن نباشد. 


* | تر جمه | 
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العلل» عن الع ین بن اخمد عَنْ أبيه عن مُحَمّدِ بن اخمد عَنْ أبى عبد الله الذاری عَنِ الحسَن بن علی بن آبی حَمرة عَنْ شفیان 
الحریری عَنْ مُعَاذِ عَنْ بشر بن يَحْبَى العامری عن ابن آبی لثلى قال: خلت علی آبی عدٍ د الله عليه السلام و معی نغمان فقال ابو 
َبد الله عليه السلام من الذی مَعک فقلت جلت فداک هَذا رَجُل مِنْ أمل الکوفه له نَظرٌ و نفاذ(۲) 


o 


رأی بُقَالُ لَه مان (۳) قال فَلْعَل هَذَا 


ص: ۳۲ 


.١ -١‏ یتعسر( خ). 

۲- ۲. فی المصدر: و نقاد و رأى. 

۳- ۳. یعنی آبا حنیفه و هو نعمان بن ثابت بن مرزبان مولی تیم الله و انحرافه عن الامام الصّادق مشهور بين الفريقين» پنسب 
إليه مکتب الرأى و القياس» قال الغزالی: فآما ابو حنيفه فقد قلب الشریعه ظهر البطن و شوش مسلکها و غير نظامها و آردف جمیع 
قواعد الشریعه بأصل هدم به شرع محمّد المصطفی( ص) و من فعل شیثا من هذا مستحلا کفر و من فعل غير مستحل فسق» ثم 
جری فى الطعن عليه بما لا يسع ذكره المجال من اراده راجع کتابه المسمی" المنخول فى الأصول» و قد ألف شیخنا المفید- 
وم رال ف ماه لسر كات الله وم رس له هن بات لظیاره ان الات 


و وم 


اذى يَقِيسُ الم شیاء بريه فلت تعم قال با نان هَل مخ تغيرة أن تفیش رأسک كقال ا کال ما اراک تخس ميا 4 لا کن 
من عند عی رک فل عرفت کعَة وا کنر و وه يمان ال الق عرفت نامع فى الین و رازه فى الین و 
یود فى لمنخرین و اذوب فى ای قال لا ال ابی ایی لی لت جعت فداک قشز نا جمیع ما وفك قال دی أبى 
عن آبائه عن رشول الله صلی الله علیه و آله أن الله مجان كك و تغالی عَلَق عیتی ابن آدع من شخمتین فجعل فیهما الْمُلوحة و زا 
دک لََذَابَا قالملوعه تَا مار ق فی ای ین ای و جل عراز فى اجب می الماع فیس من اه كق فيه إل 


المت ارو و زا لک لوصلث ای الدّمَاغْ و لت الْعَذُوبَهُ فى لین من الله عر و جل علی ابن آدع بج( 


َلك مدوب لژيي و غم ایام و الراب و جع الْيْدُودَه فى كه نع فى الرّ 
ی وا کنو و آخركها إيتّان ال مول 07 ا له 

دس أبى عَنْ آبائه عَنْ رَسُولٍ الله صلی الله عليه يه و آله 
ول ن قاس علی وه دع ال و الْقَاس قَإنَ الدين ل 2000" 


بالگ ی (۳). 


**[ترجمه ]علل الشرایع: ابن ابی لیلی گفت: نزد امام صادق عليه الشلام رفتم درحالی که نعمان (أبو حنیفه) هم با من بود. امام 
فرمود: اين که با تواست کیست؟ گفتم: فدایت شوم! مردی از اهل کوفه که صاحب نظر است و رأى نافذ دارد و او را نعمان 
می نامند. امام فرمود: شاید او است كه اشیاء را به رأى خود قياس می کند؟ گفتم؟ آری. فرمود: ای نعمان! می توانی به خوبی 
سر خود را قياس کنی؟ گفت: نه. فرمود: ندانمت که چیزی را خوب بدانی و جز از دیگری سخن می گویی. آيا کلمه ای را 
می دانی که آغازش کفر و پایانش ایمان است؟ گفت: نه. فرمود: آيا می دانی شوری در دو چشم و تلخی در دو كوش و 


سردی در دو سوراخ بینی» و شیرینی در دو لب جه باشند؟ گفت: نه. 


ابن ابی لیلی گفت: فدایت شوم! آنچه فرمودی برای ما همه اين ها را تفسیر کن. فرمود: پدرم از پدرانم» از رسول خدا صلی 
الله عليه و آله به من گفتند که خدا تبارک و تعالی دو چشم آدمیزاده را از دو يبه آفریده و در آن ها شوری نهاده و اگر نبوده 
البته آب می شدند» و شوری هر خار و خاشاکی که در چشم ها افتد را دور اندازد. و تلخی در دو كوش نهاد که پرده مغز 
باشد و هیچ جانور در كوش نیفتد» مگر آنکه برای بیرون آمدن راهی بيدا کندہ و اگر چنین نبود به مغز می رسید. و شیرینی 
دو لب منتی است که خدا به آدمیزاده نهاده تا آب دهان و مزه خوراک و نوشیدنی اش شیرین باشد. و دو سوراخ بینی را 
خنک ساخته تا هر جه در سر باشد بیرون بکشد. 


گفتم: سخنی که آغازش کفر و پایانش ایمان است چیست؟ فرمود: آن «لا-اله الا الله است که آغازش نفی معبود است و 
آخرش اثبات شدا و ایمان است. سپس فرمود: ای نعمان! مبادا قیاس کی که پدرم از پدرانش؛ از رسول خدا صلی الله علیه و 
آله به من باز گفت: هر کس چیزی را به چیزی قياس کند. خداوند عروجل او را در دوزخ با ابلیس همدوش سازد زیرا او 
اولين کسی است که در برابر خدا قياس کرد. رأى و قياس را رها کن» زیرا دين به رأى و قياس بنا نشده است. - . علل الشرایع 
۱ - 


بیان 


آقول قد مرت آخبار کثیره فى هذا المعنی فى باب البدع و المقاییس و فى بعضها جعل الأذنين مرتين لثلا یدخلها شی ء إلا مات 
لو لا ذلك لقتل ابن آدم الهوام و جعل الشفتین عذبتین ليجد ابن آدم طعم الحلو و المر و جعل العینین مالحتین لأنهما 
شحمتان و لو لا ملوحتهما لذابتا و جعل الأنف باردا سائلا لا يدع فى الرأس داء الا آخرجه و لو لا ذلك لثقل الدماغ و تدود و 


فى بعضها و جعل الماء فى المنخرین 
ص: ۳۱۳ 
ات الصاو فج 


۲- ۲. فيه: و لا بالرأى. 


۳۳ العلل: ج 3 ص ۸۶ 


لیصعد منه النفس و ينزل و يجد منه الريح الطيبه من الخبیثه قوله عليه السلام و لا-فرضكك أى ما أراكك تحسن ما افترض الله 
عليك إلا إذا أخذته من غير ك و قوله فالملوحه تلفظ عله أخرى و جعل البروده أى الماء البارد فان السیلان عله لاخراج ما فى 
الرأس لا البروده(۱) 


و هى عله لعدم سيلان الدماغ كما أشير إليه فى الخبر الآخر 


* | ترجمه ]اخبار بسيارى در این موضوع در باب بدعت ها و قياسات گذشتند. و در برخى است كه مرّتين را در دو كوش نهاد 
تا هر جه در آن ها درآید بمیرد» و اگر جنين نبود» خزنده ها آدميزاده را می كشتند. و دو لب را شيرين نمود تا آدميزاده مزه 
شيرين و تلخ را بفهمد. و دو چشم را شور كرد چون دو بيه اند واكر شور نباشند» آب شوند. بينى را سرد و روان ساخت تا در 


و در برخى نسخ جنين است «و آب را در دو سوراخ بينى نهاد تا نفس از آن بالا رود و فرود آيد و بوى خوش را از بوى بد 
بفهمد.» و جمله «و لا-فرضک» يعنى هر جه فرض خدا دانى از ديكرى ياد كرفتى. و معنى برودت و سردى بينى» آب سرد 
است که در آن است برای آنکه بدان درد سر برآيد نه به خود سردی» و سردى علت روان نشدن مغز است. چنان جه در خبر 


دیگر بدان اشاره شد 
| تر جمه | 


»۲۰« 


الیل عَنْ علی بن أَحْمَدَ بن مد عن معمد بن آبی عبد اللہ الکوفی عَنْ مُحمّدِ بن اشیعاعیل اتکی عَنْ علی نلاس عَنْ 
غُمَر بن عبد العزیز قال دنا هام بعکم قال: مأك ایا عبد له عليه السلام تا ايل فیط الواح لا يك فيه الغ 
اي | ناس بعلمو الْأَرْضٌ ابی داس و كی علیقیا الهش لا بت ميا و اله 
ری یه مث ین لواب ای ی یهت کث ی علیها الشَّعْرُ لد ۶ عق القن و الكو ا ا و 
وود اش E‏ الق إا عَلَى دک (. 


**[ترجمه |علل الشرايع: هشام بن حكم از امام صادق عليه الت لام پرسید: چرا درون دو كف دست مو نرويد و در پشتشان 
برويد؟ امام عليه ال لام فرمود: به دو سبب؛ یکی اين كه مردم همه می دانند زمين كه بسيار زیر پا است و زياد بر روى آن راہ 
روند جيزى در آن نرويدء و ديكر آنكه راه برخورد با هر جيز است و مو در آن نرويد تا ساييدن نرم و زبر را بفهمد. و موی 
آن از درک كيفيت جيزها مانع نباشد» و بقاى خلق جز بر این شيوه نبود. - . علل الشرايع ١‏ : ۹۵ - 


٭| ترجمه | 


بيان 


الأرض التى تداس كأنه عله لعدم نبات الشعر بعد الكبر لا ابتداء و الدوس الوطء بالرجل من الأبواب التى تلاقى الأشياء أى من 
أسباب العلم التى تدركك بها الأشياء بالملاقاه أو من الأعضاء التى تلاقى الأشياء كثيرا عن وجود الأشياء أى وجدان كيفياتها فى 


القاموس وجد المطلوب كوعد وجدا و وجودا و وجدانا و إجدانا بكسرهما أدركه. 


**[ترجمه ]«زمينى كه لگدمال شود) گویا علت نروييدن مو در پیری است نه از آغاز زند گی. و «الدوس» به معناى لگدمال 
كردن با پا است و منظور از «راه برخورد با هر چیز است» يعنى يا از اسباب علم است که با برخورد با اشياء آن را درک می 
کند یا از اعضایی است که با اشیاء زياد برخورد می کنند. و منظور 2 وود تيارو درك کبفیت چیزها است و در 
اوی ایقدامت وجا راڈ تار رع سی او مات ان که غاد از «وجداً و وجوداً و وجداناً و !جدانا؛ یعنی 


آن را درک كرد. 
| ترجمه | 


«¥1» 


الل عَنْ أبيه عَنْ سد بن عود الله عن أخترة بن آبی عبد الله البق غخ نت 
قال: لو عَييفَه علی أَبى غود الله عليه السلام فَقَالَ أ کے قال عد انا فاك 


تقس فَإِنَ أل مَنْ قاس | لیس قال تی مِنْ نار ول مِنْ طین قاس 
ص: ۳۷۴ 
.١ -١‏ لعل المراد أن البروده هى التى بسببها تتقطر الابخره المتصاعده إلى الدماغ فتسيل من المنخرين. 


۲- ۲. العلل: ج ١‏ ص ۹۵. 
۳ ۳. یا آبا حنيفه( خ). 


ما یی النار وا ين و لو قاس نُورِيّة آَم بور الّار عرف فضل ما ب ی ورین و صَفَاء أَحَدِهِمَا عَلَى ال خر و لکن قش لی رمک 
مع جت یک أخيزنى عن ایک 6ا لها نان و عن عیتیک ما ما ماعتان و عن میک ما هما ذبن و عن نفک ما له 


ذرى فقال له أَنْتَ لا تخسن )١(‏ تَقِيسٌ را کک تقیش الْحَلَالَ و ارام قال با این زشول الله نی كين ذلك 


اله عر و جل عل الین مر 00 ن لتنا رَدُخْلْهُمَا س ہہک تہ دم و و جعل این مایت لا 
ل ہے نين ليج د ابنْ آَم طغم الْعُلو و الم و عَعل اف بارداً ما كنا ی فی 


و 


° 
۳۹ 
۱ ۲ 
e‏ 
0 
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7پ 9ئ 


خْرَجَهُ و لو لا ذلك لَتْقل ا 7 


کو 


اراس دا إل 
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عدو 


E کل نی الح ہے ہے وہ‎ e 
)۳( ما وا فى ذکر ال وا بود ما( لب و إِمْسَاكةُ الذمَاع لَسَالَ لماع حرازته‎ 
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**[ترجمه ]علل الشرايع: ابو حنيفه نزد امام صادق عليه الشلام آمد و امام به او فرمود: ای ابو حنيفه! به من خبر رسيده که قياس 
من کنی. گفت: آری. فرمود: وای بر توا قباس مکی زيرا اولین قیاسگر ابلیس است که گفت: مرا از آتش و او را از گل 
آفریدی» آتش و گل را با هم سنجيد و اگر نوريت انسان را با نور آتش سنجیده بود می فهمید که ميان دو نور جه تفاوتی 
است و کدام پاک ترند. حال اعضای سرت را با تنت برای من قياس كن و به من بگو چرا در دو گوش: دو مره است و در دو 


چشمت دو شوری و بر دو لبت دو شیرینی است» و چرا سوراخ بینی تو خنكك است؟ 


گفت: نمی دانم. فرمود: تو که نمی توانی سرت را با اعضای بدنت قياس کنی؛ آن وقت حلال و حرام را با هم قياس می کنی؟ 
گفت: یا ابن رسول اللّه! به من خبر ده آن ها چگونه باشند. فرمود: همانا خدا عرُوجل دو كوش را تلخ ساخت که جانوری در 
آن ها وارد نشود جز اد ين كه بمیرد» و اگر جنين نبود خزنده ها آدميزاده را می كشتند. دو چشم را شور ساخت» زیرا این ۾ ها دو 
تکه بيه باشند و اگر شور نباشند» آب شوند. دو لب را شیرین ساخت تا آدمیزاده مزه شیرین و تلخ را بفهمد. و بینی را سرد 


نمود تا در سر دردی را قرار ندهد مگر آن که آن را بیرون بکشد و اگر آن نبوده مغز ته نشین می شد و به کرم می افتاد. 


برقی گفته که برخی راویان حديث را چنین روایت کرده اند که: درباره دو كوش فرمود: چون از درمان جل و گیری می کنند و 


در جای «دو لب»» «آب دهن» را گفته که همانا آب دهن شیرین است تا ميان خوراكك و نوشیدنی امتیاز بدهد. و در بینی 


گفته: اگر سردی آب بینی نبود که مغز را نگه دارد» مغز از گرمی‌اش روان می شد. - . علل الشرایع ۲ب 


و در همان علل الشرایع با سند مرفوع دیگری» عين همین حدیث را تا جمله «کرم می افتاد» نقل کرده است. - . علل الشرایع 
۱ - 


بیان 


و تدود آی تولد فيه الدود لامتناعهما من العلاج آی لتکوئا بطبعهما آبیتین (۵) ممتنعتین عن آن تعالج الدواب فیهما بعد 
دخولهما بل تموت أو تخرج أو لأنهما لکونهما غائرتين فى الرأس یشکل علاجهما إذا لذعتهما هامه أو دابه فینفذ السم سریعا 
إلى الدماغ فیهلک. 


ص: ۳۵ 


۱-۱. فی المصدر: لا تحسن أن تقیس رأسك» فکیف تقیس الحلال و الحرام؟. 
۲-۲. ما فى الانف( خ). 


۳۳ العلل: ج 3 ص AY‏ 
ع ۴. المصدر: ۸۱ 


۵- ۵. فی نسخ الكتاب: آيتين. 


* | ترجمه ]امتناع دو كوش از درمان» خود نشانه ای است كه نياز به درمان ندارند و جانور خود به خود در آن ها می ميرد يا 


زودى در مغز نشیند و بكشد. 
| ترجمه | 
»¥« 


العكاقت ديكا اقات الوّضًا عليه السلام 7> العأمون لضباع ِن تَضر الهندی و عِمْرَانَ السَابی عَنْ مسائلهما الا قَمَا بال اج 


۹ 


ے‫ 


بجی دون ره قال عليه السلام زَيّنَ له الرَجَالَ بالعی و جعلها فضلا يَُْدَلَ بها عَلَى الال (۱) 
ONS‏ 


پرسش هايشان كه گفتند: چرا مرد ريش درآورد نه زن؟ فرمود: خدا ريش را زيور مردان نموده و آن را دليل جدايى مردان از 


زثان ساخته است. حا ماقب این شهر آشوب ۴: ۳۵۴ - 
#* | تر جمه | 
«f>»‏ 


مَجَالِسٌ الشوخ» عَنْ جماعه عَنْ أبى الْمُفَضل عَنْ جغفر بن مُحَمّدِ المُوسَوىٌ عَنْ غبید الله (۳) بن أحمَد بن هیک عَنْ مُحَمّد بْن 
آبی غُمَیر عَنْ سَبِرَة بن یوب بن شعیب عَنْ أبيه عن الصَّادِقٍ عَنْ آبّائه عليهم السلام قال قال رَسُول الله صلی الله عليه و آله: فی 
ابن آَم تلاثمائه و ستو عزفا مها مائه و تَمَانُونَ مر که و مِائه و ثَمَانُونَ ساکته فلو سکن الْمَتَرّكك لم يبِقَ اسان و لو رک 


الاکن لَهَلَك الْإِنْسَانٌ الب 
المکارم» عن على عليه السلام عنه صلی الله عليه و آله: مثله (۴) 


حا جمه ]مجالس: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: در آدمیزاده سیصد و شصت رگ است» یکصد و هشتاد تای آن 
در حال حرکت و يكصد و هشتاد تای آن در حال سکون آرام هستند. و اگر جنبنده ها آرام شوند آدمی زنده نماند و اگر 


آرام ها بجنبند آدمی نابود شود. 
در کتاب مکارم الاخلاق نیز مثل اين حدیث آمده است. -. مکارم الاخلاق: ۳۵۷ - 


#* | تر جمه | 


٣۴ 
020 الال ا محمد ِن عَلِيٌ بن إثراجیع: له فی یاه صلع ره علی ضع اج لمکان این كن ب‎ 


٭ | ترجمه |علل الشرايع: محمد بن على بن ابراهيم نقل كرده است: زيادى تعداد دنده زن نسبت به مرد» به خاطر جنين است که 


درونش براى فرزند وسيع باشد. 
* | ترجمه | 
»¥0۵« 


وا ویک ربوم 3 7ھ 'ھ٭ھھ" ره 
حال (۵. ۱ 


#*[تر جمه ]|كافى: امام صادق عليه ال لام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله هر روز سيصد و شصت بار كه تعداد رگ 
فاق يدق اسع کا را باب فى گنت وم فرت الخد لله رب کته کر اعل کر تالا كاقل 6۷۴ 


1 تر جمه‎ 1 E 
«$» 


و مه عَنْ علی بن ابراهیم عَنْ أبيه وَ حَمَءٍ محمود بن زتراد عن الْحَمَن بن مد جميعاً عَنْ أ خد بن الْحَسَن المیّم عَنْ يَعُْوبَ بن 
کو سرت رن کے ےک ی رن 


9 


ص: ۳۶ 


۳- ۲. المناقب: ج ۴ ص ۵۴. 
۳-۳ کذا ذکره النجاشی. و عن الفاضل الجزاثری فى الحاوی أن ضبطه مصغرا سهو إن لم يكن رجلا آخر» و احتمل بعضهم 
عاع, المكارم: AV‏ 


۵- ه. الكافى: ج ٢ء‏ ص ۵۰۳. 


و ما مه و کم انون اکت لو مرکن امک لَه ینم و لو تع کک الشاكنٌ لغ ینغ و کان رَشول الله صلی الله عليه و آله إذَا 


آضیح قَالَ الْحَمْدُ له رب العالمین كثيرا علی کل حال ماه و سین مره و ادا امس قال وثل دک ۱ 
العلل» عن آبیه عن سعد بن عبد الله عن يعقوب بن يزيد عن المیثمی: مثله (۲). 


##[ترجمه]کافی: امام صادق عليه اللہ لام می فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: در آدمیزاده سيصد و شصت رگ 
است» يكصد و هشتاد تاى آن در حال حركت و جنبان» و يكصد و هشتاد تاى آن آرام و ساكن هستند. اگر جنبان آرام شود 
خوابش نبرد و اگر آرام بجنبد» خوابش نبرد. و هر بامداد رسول خدا سيصد و شصت بار می كفت: «الحمد لله رب العالمين 
کثیرا على کل حال.» و هر شامگاه هم مانند آن را می گفت. -۔[۴] کافی ۲: ۵۰۳ - 


فرغلل الشرام نیز با سند دیگری» مثل این حدیث آمده است. -. علل الشرایع ۲: ۴۷ - 
| تر جمه | 

«V>» 

العكاقك لاب د هرآ شوب. عَنْ الم الضر 


الصَادِقَ عليه السلام عَنْ ا 7+ ل 9 ل 


علی تین و ان و آزتین عظماً و علی تمه و ین ز رقا اعروق می اتی تھ می الجسد كله و العام تم و الم 
85 يُشيتك العام له شیک للم و جل فی تیه ان و انین عَظماً فی کل برد عد و ازشرق عابنا فى کل 
تحمس و لوق ما و فی اہ انان و فى عضیم وَاحِدٌ و فی کیہ ال لک أعذ و آزتقون عضا و كلك فی الخو 
فى رجله که و ارود عظماً لیا فی َدَمِهِ مه و اون عظماً و فی ساقه انان و فی رکه لاه و فی نو وا و فى 
و رکه اثاو و دک فی الأخرى و فی خُر تمانی عفره قكارَة و فی کل واحد(۴) 


مِنْ جنبيه تشعه أضلا اع و فى وَقَصَتِهِ (۵) 


سے و 


راسه سِنّهُ وَ اون عظماً وَ فی فيه نَمَانيَهُ وَ عِفْرُونَ 


کی خی یم 


را ا 


8 
+ 
¢ 
ج 
3 
3 
از 
5 


نمانیه و فی 


##ترجمه ]مناقب ابن شهر آشوب: روزی یک مسیحی از امام صادق عليه الت لام اسرار طب را پرسید و سپس شرح بدن را 
پرسید. امام عليه ال لام فرمود: راستی خدا انسانی را بر دوازده بند و دویست و چهل و هشت استخوان و سیصد و پنجاه رگ 
آفرتته: ركف هعافد که سمه يدق را مانب كنيد امعان خائد که آ0 را لگ داریا گرقت ابت که ارات ها را نگه 
دارد؛ و عصب است که گوشت را نگه دارد. در دو دست او هشتاد و دو استخوان نهاده؛ و در هر کدام چهل و یک استخوان 
در کف او سی و ينج استخوان است و در ساعدش دو تا و در بازويش یکی و در شانه اش سه تا و این چهارده تاست و همین 


در دست دیگر. و در يايش چهل و سه استخوان است؛ سی و ينج استخوان در قدم و دو تا در ساق» و سه تا در زانو و یکی در 


ران و دو تا در نشیمنگاه» و همچنین در پائ دیگر. در يشتش هجده مهره است و در هر پهلو نه دنده. در كردن او هشت 
استخوان» در سرش سی و هشت استخوان» در دهانش بيست و هشت يا سی و دو استخوان دندان. - . مناقب ابن شهر آشوب ۴ 
: ۲۵۶ - 


* | تر جمه | 


لبيين 


يمكن أن يكون المراد وصل الأعضاء العظيمه بعضها ببعض كال رأس و العنق العضدين و الساعدين و الوركين مع الفخذين و 
الساقين و الأضلاع من اليمين و الأضلاع 


ص: ۳۷ 


.۵۰۳ الکافی: ج ۲ ص‎ .١ -١ 

؟- 7. العلل: ج ۲ ص ۴۲. 

۳- ۳. فى المصدر: سأل الصادق عليه السلام عن تفصیل. 
۴ ۴. واحده( خ). 

۵- ه. فى المصدر: و فى عنقه. 

۶-۶ المناقب: ج ۴ ص ۲۵۶. 


من الشمال و كأن المراد بالوقصه العنق قال الفیرو زآبادی وقص عنقه كوعد كسرها و الوقص بالتحريكك قصر العنق انتهى فعدها 
ثمانيه باعتبار ضم بعض فقرات الظهر إليها لقربها منها و انحنائها و يحتمل أن يكون فى الأصل و فى وقيصته و هى عظام وسط 
الظهر و هى على المشهور سبعه فتكون الثمانيه بضم الترقوه إليها و فى بعض النسخ فى أول الخبر و سته و أربعين عظما و هو 
تصحيف لأنه لا يستقيم الحساب و الأسنان غير داخله فى عدد العظام فيدل على أنها ليست بعظم و قد اختلف الأطباء فى ذلكك 
اختلافا عظيما فمنهم من ذهب إلى أنها عظم و قيل هو عصب و قيل عضو مركب. 


و ظاهر الأخبار أنها نوع آخر غير العظم و العصب لأنهم عليهم السلام عدوها فى ما لا تحله الحياه من الحيوان مقابلا للقرن و 
العظم و الظلف و الحافر و غيرها و هو لا ينافى المذهب الأخير كثيرا و ظاهر الأخبار أنه لا حس لها و لم تحلها الحياه كما ذهب 
إليه بعض الأطباء و قال بعضهم لها حس قال فى القانون ليس لشی ء من العظام حس البته إلا للأسنان فان جالينوس قال بل 
التجربه تشهد أن لها حسا أعينت به بقوه تأتيها من الدماغ ليميز أيضا بين الحار و البارد و قال القرشى قال جالينوس ليس بشى 
ء(١)‏ من العظام حس إلا للأسنان لان قوه الحس تأتيها فى عصب لين و هذا عجب فإنه كيف جعل لينا و هو مخالط للعظام و 
ينبغى أن يكون شبيها بجرمها فيكون صلبا لئلا تتضرر بمماستها و قال بقى هاهنا بحث و هو أن الأسنان عظام أو ليس بعظام و قد 
شنع جالينوس على من لا يجعلها عظاما و جعلهم سوفسطائيه و استدل على أنها عظام بما هو عين السفسطه و ذلك لأنه قال ما 
هذا معناه لأنها لو لم تكن عظاما لكانت اما أن تكون عروقا أو شرايين أو لحما أو عصبا و معلوم أنها ليست كذلك و هذا غير 
لازم فإن القائلين بأنها ليست بعظام يجعلونها من الأعضاء المؤلفه لا من هذه المفرده و يستدلون على تركيبها بما يشاهد فيها من 
الشظايا و تلكك رباطيه و عصبيه قالوا و هذا يوجد فى أسنان الحيوانات الكبار ظاهرا. 


ص: ۳۸ 


۱-١‏ . لشی ء( خ). 


و قوله عليه السلام و فى فيه ثمانيه و عشرون أى فی بدء الانبات ثم ينبت فى قريب من العشرين أربعه أخرى تسمى آسنان الحلم 
بالكسر بمعنى العقل أو بالضم , بمعنى الاحتلا-م ر يعنى البلوغ و لذا قال عليه السلام بعده و اثنان و ثلاثون و يحتمل أن يكون 
باعتبار اختلافها فی الأشخاض قال فى القانون الأسنان ائنتان و ثلائون سنا و ریما عدمت النواجد منها فى بعض الناس و هی 
الأربعه الطرفانیه فکانت ثمانی و عشرین سنا فمن الأسنان ثنيتان و رباعیتان من فوق و مثلهما من أسفل للقطع و نابان من فوق و 
نابان من تحت للکسر و آضراس للطحن فى كل جانب فوقانی و سفلانی أربعه أو خمسه فکل ذلک اثنتان و ثلائون سنا أو 
ثمانی و عشرون و النواجد تنبت فى الأكثر فى وسط زمان النمو و هو بعد البلوغ إلى الوقف و ذلك أن الوقوف قريب من ثلائین 
سنه و لذلک تسمی آسنان الحلم. 


**[ترجمه ]آممکن است مراد وصل اعضای استخوانی به یکدیگر است» چون سر به كردن و كردن به دو بازو و دو ساعد و با 
دو نشیمنگاه و دو ران و دو ساق و دنده های سمت راست بدن و دنده های سمت چپ. و گویا مراد از «وقصه» كردن است و 
ا ا ۳ رت ےھ 
هنابعت بی عقت هشت استخوان كردن از نظر ضمیمه كردن برخی مهره های يشت به آن است که نزدیک هستند و خم 
دارند» و بسا در نسخه اصل وقيصه بوده كه استخوان هاى ميان پٹ يشت هستند و بنا به مشهور هفت تا هستند و با استخوان كلو كاه 
هشت تا مى شوند. و در برخى نسخه ها در صدر خبر چهل و شش استخوان است و در حساب درست نيست و تصحيف است. 
دندان ها در شمار استخوان ها نيامده و آن به این دلیل است که استخوان نیستند و اطباء درباره آن ها اختلاف دارند» برخی 


گویند استخوان هستند و برخی گویند عصب هستند و برخی مركن از هر دو می دانند. 


و در ظاهر اخبار دندان ها نه استخوان هستند و نه عصب. زیرا آن ها را در برابر شاخ و استخوان و سم» در ردیف اجزای بی 
جان حیوان شمرده اند و اين با عقیده آخری چندان منافاتی ندارد. و ظاهر اخبار اين است که بی حس و بی جان هستند. چنان 
جه برخی اطباء گفته اند. و برخى هم آن ها را دارای حس دانسته اند. در قانون گفته شده: برای هیچ استخوانی حس نیست؛ 
جز برای دندان ها که جالینوس گفته تجربه گواه است که حسی دارند و با نیرویی که از مغز به آن ها رسد تأييد شود تا ميان 


گرم و سرد تشخیص دهند. 


قرشی گفته: جالینوس گفته: هیچ کدام از استخوان ها حس ندارند جز دندان ها که از عصب نرمی» حس دارند» و اين عجب 
است. زیرا چگونه نرم باشد با اين كه آميخته با استخوان است و سزد که مانند جرم آن باشد و بايد سخت باشد تا به تماس با 
آن زیانمند نشود. و گفته: در اینجا یک بحث مانده و آن اين است که دندان ها استخوانند يا نه؟ جالینوس کسی که آن ها را 
استخوان نداند نکوهش کرده و آنان را سوفسطایی خوانده» و خود با دلیلی که عين سفسطه است آن ها را استخوان دانسته 
است. چون چنین گفته که اگر آن ها استخوان نباشنده بايد يا رگ باشند يا شرايين یا گوشت يا عصب و معلوم است که چنین 
نیستند. و از این لازم نيايد كه استخوان باشند زيرا معتقدان به اين كه استخوان نیستند آن ها را از اعضای مركب دانند نه 
مفرد» و دلیل شان بر این که مر کب هستند. اين است که درون دندان خانه خانه است و آن ترکیبی است از رشته وعصب. 


گویند در دندان های جانوران بز رگ روشن است. 


این که فرموده در دهان بيست و هشت دندان است یعنی در آغاز روییدن» سپس ت تا نزدیک بیست سالگی چهارتای دیگر 


برويند كه دندان هاى «حلم» (با كسر) كويند يعنى عقل يا حلم (با ضم) يعنى احتلام و بلوغ گویند و از این رو سی و دو را به 
دنبالش آوردہ و بسا به اعتبار اختلاف در افراد باشد. در قانون گفته: دندان ها سی و دو باشند و بسا كه دندان هاى عقل نباشند 
در برخی مردم و همان بيست و هشت باشند و دندان ها دو يبشين و رباعیه اند از بالا و يايين برای بریدن و دو نيش در بالا و 
دو در پایین و چهار تا ينج دندان کرسی از هر طرف در بالا و پایین و همه سی و دو یا بيست و هشت می شوند و دندان های 
عقل در سال های میانی نمو بدن برویند که بعد از بلوغ است ست تا توقف که نزديكك سی سالگی است و از اين دو آن ها را 


دندان های حلم نامند. 
| تر جمه | 
۸ 


الكافى؛ عَنْ محم عَنْ أخم د بن مم عن عل بن کم عَنْ ع تيب زین أبى عبد اله عليه السلام قال تا قال 
یی امین عليه السلام: إِنَّ له ادا فى أَضْ لابه أَرْحَامٌ كأحام الّماء ال َسيل هما ما تخملون الا مكوسة و لَه 
فى أذبارهم عَدَهُ كفده الْجَمَلٍ أو لیر قدا ماجث 3 َاٌُوا و دا کت مَکَُوا(١).‏ 


##[ ترجمه | کافی: امي رالمؤمنين عليه الشلام فرمود: خدا را بنده هايى است که در يشت آن ها زهدانى مانند زهدان زن ها است. 
پرسیده شد: چرا آبستن نشوند؟ فرمود: برای آنکه وارونه است و در يشت آن ها غده ای است چون غده شتر و چون به هیجان 


آید به هیجان آیند و چون آرام شود آرام شوند. -. کافی ۵: ۵۴۹ - 
* | تر جمه | 
۲۹ 


ا اہ سج سا یم 
ے ‏ ورےےے‫ے و ےس 


کے 


ص: ۳۱۹ 


.۵۴۹ الكافى: ج ۵ ص‎ .١ -١ 

۲- 1. فى المصدر: و كيف بالساعات. قال: فان .. 

۳- ۳. فيه: فتنتظر ما بين نفسكك و نفسه ثم يحتسب فیؤخذ .. 
۴ ۴. الكافى: ج ۷ ص ۳۲۴. 


| ترجمه |کافی: رفاعه از امام صادق عليه ال لام برسيدة چه گور در مردی که دیگری را زده و نفسش ناقص شده و جه 
گونه معلوم شود؟ فرمود: به حسب ساعت. گفتم: چگونه؟ فرمود: در سبيده دم نفس در سمت راست بينى است و چون ساعتى 
وكذرد باس ی فا قوف و ور ساعة ہمان نفس غزذرایا او عسات می کی وبا أن جات کاسی آن زامن 
دانى. - . كافى ۷: ۳۲۴ - 


* | ترجمه | 


بيان 


كأن المراد به أنه فى أول اليوم يكون النفس فى الشق الأ-يمن أكثر و لعل هذا إنما ذكر استطرادا فان استعلام عدد النفس لا 
يتوقف عليه و لم أر من عمل به سوى الشيخ يحيى بن سعيد فى جامعه و قال العلا-مه رحمه الله فى التحرير فى انقطاع النفس 


الديه و فى بعضه بحسب ما يراه. 


2 ترجمه]كويا مقصود از این كه نفس كشيدن در صبح در طرف راست است. اين است که در آن بیۂ بیشتر است و بسا 
بادآوری آن استطراد است. زيرا استعلام شماره نفس كشيدن به آن واسته نيست» کسی به اين روايت فتوا داده باشد ندیدم 


دبه باشد. 
| تر جمه | 
۳۰ 


دیب باش اده عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام قَالَ: ال رَ ول له صلی الله عليه و آله يَوْءَ بد ذو ذا 7اا الا کشا کی نها 


٭ | ترجمه |تهذ یب: امام صادق عليه ال لام فرمود: رسول نخدا صلی الله عليه و آله در جنگ بدر فرمود: به حاكك نسياريد جز 


كميش راء يعنى کسی که آلت مردی اش كوجكك است. و فرمود: اين جز در مردم ارجمند نباشد. 
* | تر جمه | 
»¥1« 


رود اله ۱ تمفسّل: فكو ا قصل کیت مجیلگ الات اْجتاع فى ار و انی جبیعاً علَى ما شال دک فجمل ید گر آله 
اجره تم ی صل ال ی الژجم ذ كان مختاجا إلى أن یت ماءة فى (۵ یره و لق لای وعاء یڑ لیشتمل عَلَى 
انتا ين جببيعا و بختیدل الود و تيع له یشوه ی يد مشكم أ یش دیک ین تذییر حكيم یلیب ثربحالة و تُعالى عَم 
ا کر تكوب قن فى قد ن أَجمع و تذپیر كل ِٹھا زب ایا لملاج و الژجلانِ لسغي و ايان لادء و الم 


لِلاغيدًا ٠ه‏ للضم و الک ِتُخلیص و الماد فد الَفضُولِ و الأو ليا و ازج لته ال و کذلک جم 
1 0 و آغعت فکرک يها و ظرک وجنت كل شین غ ء مِنْهَا قد قدر لشي ء علی صاب و حکته قال الْمَفَضّلْ 


ملك تا ای نم يَرْعُمُونَ أن ان فقل الطبيتو ال لهم عَنْ رده الطبیعه أ هی شی 12 علم و مره علی یثل هَذِهٍ 


إن آوجیوا لها الم و ره هما ینتم ین بات الْخَلِقٍ فان هَذِهِ مِم 00 و إِنْ ر موا نا تفعل عرذه الْفْعَالَ به بر علم و ل 
عم و کان فى أنعالها ما كذ اة الوق 


ص: ۳۳۰ 


۱- ۱. الى غیره( خ). 
۲- ۲. صنعته( خ). 
عم تراد( خ). 


الراب و الحکمه غُلِم أن مَذَا الْفعْلَ الق الْحكيم و أنَّ الى سَمَوْهُ طبيعه هُوَ سنه فی حَلْقَهِ الْجَارِيهُ علی ما أَجْرَامَا علیه فکو يا 


م2 


و فى وُصولِ الْعذَاءِ ای الْبَدَنِ و ما فيه من الذبیر فان الطعاع يَصِيرُ ای الْمَعِدَهِ فمَطبَحَهُ و تبعت بِصَفُوهٍ إِلَى الکبد فی (۱) 


کا می 


وق رقاق اجه هما قذ مجولث كَالْمَصَفَى لِلْغدَاء ِكيلا بصل ای الکبد مه شی 2 فینکاها و دک أن الكبد رَقیقَة ا تختمل 
الْعنْفَ 2 کم لبد دتميل بلق لير أو بش لی 7 
كی یطرد ای () الَْرْض کلها و یف ا رخ مِثه من الْحَمت و الْقُضُولٍ ای ایض (۳) 


قذ مد لک قعا کا له من جلس لمر الصّفْرَءِ زی ای اعراه و ما کان ین جنس الصَودَاءِ جزی إِلَى الال و ما کان 
مِنَ اله و الرطوبه جزی ای الْمََانهِ مَل حکمه اتذبیر فى توکیب ادن و وضع هذه الأَغضَاءِ مله مَوَاضِعَهًا و اغذاو هَذِهِالأَوْعِيَه 
فيه تخل تلك الْفُضُولَ لا کت یو فی این تمه و تلهکه با زکه من آخمن اشير و أخكم ابیز و له لخن كما هو 


هه و ۶ 


ا eS TT‏ 
7 "۳ٰ0 ره تی حرج سوبا شد ترتزفیاً جمیغ ما فيه قِوَامُهُ و ص لاله من 
اء و الجوارح و اي ای مرا فی تزکیب أغضًا ا ٥ی۱0‏ تم 


مر وم 


ذا توج إلى لالم َر کی ینمی بججميع أَعْضَائِه و و تابث عَلَى شگله و یی ل راد و لا تنقص إِلَى أن يبلغ ہ9 


ی یره یی هل کیک ل تا من یی دیرو کل الك إلى تا خش با فى خان 


2۱ ۱. و عروق دقاق( خ). 
۲ ۲. فی( خ). 
۳- ۳. جمع! مغيض » المکان الذی یغیض فيه الماء» و فى بعض النسخ" مفائض» أى المجاری 


ل قصب قابا و ینوی مالسا لي تفيل شا ڈیہ و جوارجه و یمک الاج و العمل بهما لو کان مَكبوباً عَلَى وجه 
ات ليع ما انا أن يعمل َي ین الغا ار الان یا نمض ای هواس ی اتی حُصّ بها الْإنْمان فى حَلْقهِ و شرف 
بها عَلَى غَيرِءِ کیت مجعلت الان فی الرس ی کالمضابیح وق النازءلیتمک من مطالعه مولع نجل فى العَْاء اتی 


تن كال ين و الژجلین فعض بها اقات و مد يها من مُبَاشَرَه الكل و الک رکه مرا غللا و بر فا و ینف ينها و لا فی 
ضا الى وعط الْبَدَنِ كالبطن و الظهر شیر ها و اطلاغها تخو الَْضْيَاءِ لا لم یکن لها فى شین ےرت 
کان اراس ی آشرتی الْمَوَادع لس و مرو له اشوک لھا جل الوا حفس تَلقَى حفس لیا وی 2 ف 
اه رات فخلق الَصَ و رذرک الا كلو کات الا و يكن بعري وذ رکها له يكن فیها 2 مه نع وق السَمْعٌ لد رک 
وت فلز کلب الضواث و م يكن تمع یذ رکھا لم يكن فیها زب و دک سا ر الوا تیذا یرجح نتکافت َو کا 
بصرا [یَص ]و وَلَمْ يكن ألوانا وان ما کان لیر نی و ز كان سرع و لع یکن أضواث لم یک بلشنع موضع فا کین 
در بغ ها ی بغضا فجعل لكل حاو مخشوساً يعمل فبه و ِكَل مخموس حاکة تذ ركه ومع عفد جبلث شیاه متوشطه 
قن الْحَوَاٌ و الْمَحْسُوسَاتِ أا يتم اواس ٣‏ الصا و ها کک هر الود لبم رم يكن از 
بذ رک لد و لو لم کن وا هی لسوت إِلَى الشمع لم یکن المع بذرک الصَوْت هل یی عَلَى من صح ره و أغمَلَ 
فکرة أن بل ذا الى وصفت من تیه العواش و المخشوماتِ بعص ها ی تغضاً و تیه شام ربا تتم الْحَوَاسٌ ی ایکون 
إا عَم نب ویر یف ہیر فكوا سل فی من عدم الیو بل الاس و ما يتل بن ال فی موه اه رف مؤضعع 
مه و لا ينص ر ما بین یدنه فلا وق بین وان و > ین الْمنظر ان و ایح و ا ری حفرة إِنْ مجم علیها و لا عَدُوَاً إِن أَهْوَى 
له سیف و لا کون لَه 


ص: ۳۳۲ 


سبيل ی أن غمل شَيئا ین هَذِه الصّنَاءَاتٍ مل الکتابه و اجار و الصَّاعَِ ّى إن 4 و لا فاد ذِهْيهِ لکان مَل لْحَجر الْمَلَقَى و 


ج هم ره 


کیک من عدم الشتع بختل فی أمورٍ یره مهب زوح اماطبه و ماو ه و ید بلط الاضوات و اون المَّجِيْهِ [] 
الْمُطرِيهِ و یم له علی لاس فی مُحَاوَرَتِهِ حٌى یو الل 


نحن بر ایام بل بجهل کیا یا : بهتدی |لیه لهانم أ ری کیت صَارَتٍ الجوارخ و ال و سار الال الَتى بها صَلَاحُ 
مان و ابیت لا شا متا اله فی یک من اي بای حل ی اشعام ئی ل يقد یت نِم كان دک 
اه خی بعلم و َه شر قال لمفصَل فك فلع صاز بقض لاس یف مین َه الجوارج یل فى لک يفل ما وص شتا 


ب2 


وای تال عليه السلام کل ویب و الْمَوْعِطَهِ من ب یل دنک به و ره ب به ککرا قد یود الْمُلوک الاس لكيل و 
الم زعظہ فلا پنکڑ دبک علیهم بل بُح ۰ وب من 2 هذه ابا یناراب بغ 
الْمَوْتِ إن شَكرُوا و امه مقط سش الما على سیت یروا ید الْمَوْتٍ لَاخْكَارُوا أن روا ای ایا 
ليَرْدَادُوا م مِنَ اواب فُکڑ با نشل ف 20ء الى فا I‏ و فا كديع الک لش ۶ الشواب قن 
اقذیر قالش معا علق ردا و لم يكن لم ان لاخ فی أن کون أكثَرَ من اعد أ لا توی أنه لز آضدیف الی رس نان 
بت سه سس 
جرد کس ا ور لا وا تلع تما جریا کم زیرگ 


لم ۾ و إِنْ کلم باعیمما بغیر اذى تکلم به ین الْآحَرِ لغ بڈر الشایغ بأي 


۱-۱. آی يتضجروا. 
كن ما( خ). 


یک بأد و كان آشباة عذا ین حاط و ادان ما علق واج وم یکن ان یر فی أن یکون له ید واحته أن ذلك 
کان بُخل به فى ما تاج لی معالجته من الشیاءآ ری اکا و اله َو شلّث إخدى بِدَبْهِ ا د تيغ أَنْ بعالج مصِنتَاعَتة و 
إن تکل دبک لم كمه و لم لغ له يق ذا انث له بیان ونان علی لعل أل الفكر يا ممل : فى القاوت و 
کلام وت هه آلاجہ فی اسان اعنجره اتوب( بخزوج الطوت و الَا و لسن و انان صاع الغزوفِ و الم أ 
ری من فت اسا لم یم الشین و من مث عل لم صح القاۃ و من مل ماله لم نیج الو اغب ین ۽ بذك 
اليزمار العم العنجره ينب (۲) فَصَمَه الْمِرْمَار و ره يُشْبه شب 90 الق الّذى ْف فيه دحل البح و الع لات التى تفبض عَلَى 
اه یشوج الصَوْتُ كاله اع یی تیض علی الق ی کر (۶) الژیځ فى الوزعار و الان و اتان الى تضُوعٌ الضؤت 
زوق و تما كالأصَابع ای تلف فى 2 فم مار ضوع ضفیره اانا عير هو إن كان مخرج ع الضَّوْتٍ يُشْبهُ الْمِرْمَارَ بالدَّلالَهِ و 
یف زمر بالتعقیقہ مو له بمج الوت قد نک بعا فی الْأْضَاءِ ین لاء فی ص نه اكلام و امه ارو 
ات ای کرت رر نگ نهذ له نی اكد اتروع وف 
ای اؤ عبس ین یر هلک ان و عناق الوم یر ها و یقرف کل واجب یلها لها ین مرها و عامضها ین 

ڑکا ماله من خوڈیھا و ها بن یه یه تع لكك عقوت على إعاو عم و الاب و حن مقع الا عثی ی 

ل اسان می مغ لک ۱ 


ص: ۳۳۴ 


-١‏ ۱. الانبوبه- کالارجوزه-: ما بين العقدتین من القصب أو الرمح» و أنابيب الرئه مخارج النفس منها. 
۲- ۲. تشبه( ظ). 


۳ ۳. تشبه( ظ). 


۴ ۴ تخرج( ا 


کاو شون سیک و مها ین َاخلٍ الم و اعتبز لک باک تَرَى من م مَطَتْ ناه مشتؤخى اه و عر بها و 
بالسُفتین بُ رش اماب عى یکو الى صل ی اجب یله بقَضدِ و فدرلا ج 0١(‏ 


تج قفش به شارب ویتکا فى انجوف نم مما بد الک كالباب ابق علی الم فځهما انان إا اء و ها شء 
ففی مَا وَصَفْنَا من هَذَا کیان ۵ أن كل تال وق هدو اغا یتصرف و ینیع إلى وجوه ین الان كما 2 صرف الاه الْوَاحِدَهُ فى 
َعم ال و نی و دک القاس تعمل فى جازم و العفر و غیرمما من اعمال اؤ ریت الماع إِذَا کف عله تأیه مذ لت 


بخجب بعضها وق بغض لضُونهُ بن الأَعْرَاض 
و تمسکه فلا تضطرت و رافك عه ال به له اص کیما عد دنه هذ الصَّدْمَه(1) و الك( 


الى ربکا وَعث فی اراس تم مذ لا المع بالفَغر عى صا بعثله ارو برس سره ین ده ار و لبود مَنْ حص 
لماع ذا النَحْصِينَ ن إا الى لته و جَعَلَهُ يثوح الحسٌ و امش > ق لحیطه و الاه عل تیه من این و ازتفاع رجو و 
×ہید ہب <<« و أَوْلَجَهَا فى هَدًا الا و لا بالْحِجَاب و 

من امغر کر با مفَضَّلُ من عیب لاد فى مجژفِ الصذر و کساه الْذْرََة الى هى اه و شه الجوانتح و ما علیها 
7 سپ وف اش هر ور فش لد 
ار مق اد وة ا ا ا قا متم الطعاء م أَنْ يَصِلَ إلى ار 
یل من جعل الک موزعه الماد اه و ا تخل لکلا 


٦ 


ص: ۳۳۵ 


.١ -١‏ ٹج الماء: سال. 
۲- ۲. حد( خ)- 
۳- ۳. الصکه: الضربه الشدیده. و اللطمه. 


حكر الْحَوَارَهُ فی فاد دی إلى الب مَنْ جيل ما فذ ایبول و الط آشراجا تضبطهما لا َجرِيَا جریانا دائماً قفش علی 
اسان عشهُ كم عم ی أَنْ بخص ی المخصدی من یا بل الى ابص ی مله ول یلم لاس کر مَنْ جعل الْمَعَدَهَ عص باه 
سیت و قرع هم الطترام یط و من جل الك رقي اجه لقبولِ لصو لیف من الا و لضم و تخترل ما و 
لف ین عتل المد إل الله لاور أ رى مِنَ ترا اتی بشی ء من دك کلا ا رک اررقم 
ال شیاء قول حل اا لا عجره شین ن ۶ و ہُو اليف الکییژ كر ٤‏ ا مضل لِم ص از الح ریق صن فى نابيب البظام هل 
یک ال یشفظه وَ يَصُونَهُ لم صَارَ الدُمٌ السَائْلُ مخضوراً فى الْعُرُوقٍ بره الْمَاءِ فی اظروف إلا ضط فلا فیض لِم صَارَ ت (۱) 


لا علی رایع ال واه لها و موه علی العمل لم صاز ال ادن تب یه الوب )٢(‏ إلا ليرد فيه لصوت 
ی هی ای انج و لیکیر حم الڑیج كنا یکا فى المع ام حمل نان علی فَجدبه و یه هذا الم يقي ین الَْضٍ 

قا يلم ین الوس عَلبوا کت راکم تن تخل چنیا قل لحم يكن یه وین از عاب وه تا من جل 
ناکرا و گی ال من عَلَقَهُ مامتا و من له تالا من له معا و من َغطاه آلّاتِ العمل إلا من عَلقهُ عملا و مَنْ 
خَلَقَهُ املا إلا مَنْ جعلهُ مُختّاجاً و مَنْ جعلهُ مختاجاً لا من ض ره بالک اجه و من رب بالحاجه ال مَنْ توکل یتفویمه مَنْ مه 
ام تن آوجب لَه راء من وعب لاله من ملك اؤ و من مَلکه لول ال مَن ره له مَنْ م تکفیه ما لا تلع 


جيه إلا من لغ یل (۳) مَدَى شکره فكز 


ص: ۳۳۶۶ 


۱۱ صار الاظفار( خ). 

۲- ۲. اللولب آله من خشب او حدید ذات دواثر ناتثه- و هو الذ کر- أو داخله- و هو الا و فى أكثر نسخ الکتاب! الک و کب» 
و الظاهر أنه تصحيفء و یمکن أن یکون بمعنی المحبس أو ینبوع البثر. 

۳-۳ لا يبلغ( خ). 


ا سی و وہ تا َك الله ما بُو أصَ لک الْآنَ يا مُفَضَّلُ الوا الع أَنَّ 
فيه قا ر جَهَه و الب الت فی الژقہ روځ عن الْفوَادٍ حنّى لو اخمَلمَتْ تلك اقب رال (۱) 


َف با عَنْ تغض لما وصل الرزخ ی اد و لهلک ان تج ذو فكر وروی عم أن مِئْلَ هدا کون اهمال و 


جد شامدا من تفه یره عَنْ هذا لول و راب قدأ من مضراعین فيه كلُوبٌ () 


e‏ لی كنت تقلم ص وُورَة لوغ ی ود آغر یره لیکو فی اجْتِمَاعِهمَا ضَربٌ ین 
لمضلحه و هكذا تجذ الد کر م من لیا کاله قود ِن روج مهأ 


من ود نی تیان لا فيه مِنْ وام الل و ائه تا و یه و تَغساً لمتتحلی ال ُه کیت عمیث قلوهم عَنْ دہ اللقه 
لعجي حتّى ُنکڑوا یر و لت فا لو كان رج اج 2 نت یف کا بل إلى قفر لوجم على فرع ل في و 
کان منغ أبداً کیت كات ال لب ب فى الفراش و شی ین الاس و شن ٤‏ شاخ ایکون فی دک مع قبح الْمَنْظر 
تخریک اوه نے کل وَفت من الجال و العام كينا نهل در ال جل اشم أَنْ یکو آکتر دنک کا يَبِدُو لیر فى کل وَفْتِ و 
نا يكونٌ على ا رال مه مو بل جعل فيه الَو عَلَى الِاْتِصاب وفت الحاجه ای دک لما قَدَّرَ آن یکون فيه مِنْ 5زام ال و 
یه خر الآ تا سل بطم امه علَى نان فى مطعیه و عشربه و تشرهیل خُحرُوج ای أ یس من محشنِ شیر فى با 
ان كوت لاه فی آعتر مؤضع فِيهافهَكَدَا جعل له تیان المد امه ْحَلءِ من انان فی أشترٍ مؤضع بقلم بعل 


کے 


ارزاً من خلقه و شرا من بین یه بل هو میب میب فی موضع غَامِض من ادن مَشٹُور مَخجوبٌ يَلَْقَى 
ص: ۳۲۷ 
۱- ۱. و تزایل( خ). 


۲- ۲. الکلوب: خشبه فى رأسها عقافه منها او من حدید. 
۳ ۳. مهنأ( خ). 


عليه الْمَحَدَانِ و ١‏ ته ال ان ِ کیا هرا من ام٤‏ فیواریانه شاذا إذا اختاج نان ٍلی الْحَلاءِ و جلس زا 


امش مثه منم لیا دار ال کرارک الله م ناهد هو تحضی تاه تک مل ی لان الى 
جلث مان قبتضها حدَادٌ لِقَطع الطعام و فرضه و بَْضّهًا غُراض لعضفه و وضه لم بل َنْقص واحدد۱) 


تلك الجلسة فی دیک 


تلكك 
و 


> دعر 


ی یل کان متا هی جیما تمل و اي نحشن افذیر فى حلي نشف ور با ھا گا شا طول و کت 
تاج ی تخفیفه ان جملا عيديعي الج للم الما الخد نما و لز ان فص امغر و تیم ربا 
7 3 له مش ییک لكات اسان ین ذَلِكك بی مکزوعین إا أن بیع کل وا ےد نما عى يطول یل عليه و إا أن له 
بوجع و آلم الم نه ال مضل فلت فلم َم جل ذلك جِلقه ا كريد يكاج اسان ی انان بن ال عليه السلام إن 

لله تجار کک و تغالی فی دک علی الْعبِدِ نما یرف 


فيخم د عَلَيِوَا غلم 3 لام اور 2 بخروج الشغر فی تاه وَ بخزوج ار مِنْ تاقوا و الک یر تیان 
وره و علق ارس و قض ار فی کل أسربوع لبشرع الشّغْر و ال فی اباب وج الام و الوا بُِروجھعا و مالا 
تیا ول ؤو هى | فاخت الام و لاه فى این اث علا و أَوْجَاعا وم مع دک الم م مِنَ الْمَوَاذ کک 
اسان و بُخدت علیہ الْمَسَادَ و الصّرَرَ و بت ار فی ینآ لغیکن تريغمى ابص و َو بت فی الم الم يَكنْ فش 

مان طعا وشوو تبث فی بان الکف آلم يكن مه 009 ۷ 
عَلَى کر الو جل الم يَكنْ ِنید د ها الجماع قالطو كب کک ار عذهالعواضع لما فی دک من اْعضلحه ثم ليس 
هَذَا فی الْإِنْسَانِ فَقَط بل نجه فی هنم و الشباع و سائر لمات فک تری أَجمَامهُنٌ ملل بر و ری َذه 


ص: ۳۳۸ 


۱- ۱. واحدا( خ). 


الْمَوَاضِعَ حال مِْهُ له لیب بعینه تم العلته کی 20ر وج الخطاء واو بالصّوَابٍ و لمعه دای 
و ہو ری وت 


لشاف لت :دنه و o EL‏ ای یس سس یٹ SESE‏ ما مش جن الله الراك مه 
مامه بتظیف ب دنه و اخذ ما یعلوة من الشغر مِمّا يكير به شرت و ب دیته و بشغله عن بَغض ما بخرجه إلیه الفراغ من 
۵و م #و و 


مہ رہ << اس 
ضع لو جلت کلک كان فيه هلاک اسان ثم كان تین بیغ طعام ذا لع يكن فى ام به تشه بلک 

ماه و الع نطو وه الا وق تجری من عذه الله ای ضع خر مِنَ امه ی کم ا 
ویس وت صر ود مہ و ہو د کان بَطنْ 
و فا بت یب رک کنیع او بل اي و اجه ور 
حوبا عن ابص ر و اتید لا یقرف ما فيه إا الاب عامضه كمل الط إِلَى ال و جس الْعزق و ما ا ولک مقا نک فيد 
لْقَلط و الشّمَهَهُ عتّی رُبَمَا کان لک ييا لعزت فز َلِم زر اج أن ذا وان ان ألما نکن ينمط عن 
نان لوح ل من راض و الْمَوْتِ و كان شیر القَاءَ و بغر بالسلامه يحرج ذلك إلى الو و اشر ثم کات الأطوبَاتُ 
ای فی البطن تشخ و کت یلك علی اسان معت و موه و یاب بذک و زیت بل کان بد عليه عيقه 


2 
أ 


ص: ۳۳۹ 


۰۱-۱ فی بعض النسخ! المنابيه» بتقدیم الموحده التحتانیه على المثناه الفوقانیه» و فى بعضهاه المانویه). 


مو و الکسد و الْمْوَادَ م7۱ فل أفْعَالَعَا ببالْحَرَارَِالْعَرزِيهِ الى جَعَلَها ال م مُحْتَبْسَةَ فى الْجَوْفٍ فلز كان فى الْبَطن فوج 


یه و ید کر قرو رز زد 
ن أ لا > توی أن کل ما فذحت اد ارام سوی ما جاعث به ال خط و خطل. 


**[ترجمه ]توحید مفضل: بیندیش ای مفضل در ابزار جماع در مرد و زن که چگونه با هم مناسب هستند. برای نر آلتی ساخته 
شده که برخیزد و کشیده شود تا نطفه را به رحم برساند. زيرا بايد تا آنچه از آب دارد در آن بریزد» و جنس ماده را ظرفی 
است تودار تا هر دو آب را در خود گیرد و فرزند را بردارد و برایش گشاد شود و نگ دارد تا رسیده شود. آیا این از تدبیر 
حکیمی نا زک بين نیست؟ «سُیحانه ته و تعالی عم بش رِكونَ» - -. نحل /۱ - او منژه و فراتر است از آنچه [با وی] شریک می 
سازتت:! بیندیش ای مفضل در همه اعضای بدن و آماده كردن هر کدام برای بر آوردن نیاز: دو دست برای كارء دو پا برای 
رفتن» دو چشم برای رهجویی» دهن برای خوردن» معده برای هضم» كبد برای جوهر گیری» سوراخ ها برای بيرون كردن 
زیادی» ظروف بدن برای در خود گرفتن» فرج برای بريا داشتن نژاد. و همجنين در هر عضو بیندیشی و بررسى كنى دريابى 
روى درستى و حكمت اندازه كيرى شده و بيابى كه هر يكك براى جيزى منظور شده است. 


مفضّل گفت: گفتم: ای مولایم! مردمى پندارند كه اين ها از كار طبيعت است. 


فرمود: ای مفضل! از آن ها بيرس طبيعت بر اين گونه كارها دانا و توانا است يا نه؟ اگر آن را توانا و دانا دانند همان آفريننده 
است که اين وصف را دارد و اگر پندارند که بی دانش و قصد اين کارها كه می بینی کند. و کارها درست و حکیمانه است؛ 
بايد كفت که کار خالق حکیم است و آنچه اش طبیعت نامند. روش آفرینش او است که اجرا کند. 


بیندیش ای مفضل که چگونه غذا به بدن رسد و چه تدبیری در آن است. خوراک به معده رود آن را بيزد» جوهر آن را به 
کبد فرستد از رگ هایی نازکک که ميان آن دو امت که چون صافی است تا از درد آن چیزی به کبد نرسد و آن را تباه کت 
زیرا کبد نا زک است و تحمل فشار ندارد. کبد سنگین است و با لطف تدبیر خون سازد و از مجاری آماده به مانند مجاری 
آب روان شود و به همه بدن برسدء و آنچه يليد و زیادی دارد در حوضچه های آماده آن ها بریزد» آنچه از جنس خلط صفراء 


است به زهره ریزد و آنچه از جنس سوداء است به طحال و آنچه تری است به كليه و مثانه. 


تأمّلى كن در حکمت تدبیر ترکیب بدن و جابه جا بودن اين اعضاء و آمادگی های اين ظرف ها برای نگهداری فضول تا در 
بدن پرا کنده نشوند و آن را بیمار و ناتوان کنند» آفرین باد آنکه خوب تقدير کرده است و محکم ساخته. و له الحمد كما هو 


مفضل گفت: رشد و نمو بدن را تا به كمال رسد برایم شرح بده. امام عليه ال لام فرمود: از صورتگری جنین در رحم آغاز 
شود آنجا که نه چشمی بیند و نه دستی رسد و او را پپرورد تا درست و دارای هر آنچه بایدش از اعضاء و جوارح و احشا و 
تركيب اعضاء از استخوان و گوشت و بيه و مغز وعصب و رگ ها و غضروف ها برآید. و چون به اين جهان آید نوزادی 
بینی که با همه اندام بز رگ شود و به شکل و هیئت خود نه بيش و نه کم برجا است. تا به جوانی رسد اگر عمری دارد يا به 
عمری که پیش از آن بايد برسد. آیا این جز لطف تدبیر و حکمت است. 


دست ها و اندامش جلو گیرد» و بتواند با آن ها كار كند. و اگر چون چھارپایان به رو افتاده بود» نمی توانست هيج كارى 
بکند. 


ای مفضل! به همین حواس مخصوص انسان نگاه کن كه چگونه در آن ها بر دیگران برتری و شرف دارد. دو چشم در سرش 
چون جراغ بالاى مناره است تا بتواند همه جا را بیند» و آن ها را در اعضاى زيرين چون دو دست و دو پا ننهاده كه بر اثر کار 
و حرکت آن ها در معرض آفت باشندء و نه در اعضاى ميانه بدن چون شکم و يشت تا آ گهی بر جيزها دشوار باشد» و همان 
سر برای اين حواس بهترين جا است و چون معبدی است برای آن ها. و ينج حس است برای ينج محسوس تا به هيج جيز 
نايافته و ناآ گاه نماند. 


پس ديده و چشم را آفريد تا رنگ ها را دریابد و اگر ديده نبود که آن ها را دريابد سودی نداشتند» و كوش را تا آوازها را 
بشنود» و اگر اصوات بود و كوش نبود آن ها را فایدہ ای نبود» و همجنين در حواس دیگر و در برابر این اگر ديده بود و 
رنگی نبود ديده معنايى نداشت و اگر كوش بود و آوازی نبود كوش جایگاهی نداشت. ببين چگونه آن ها را با هم اندازه 
گرفته و برای هر حسی» محسوسی ساخته که در آن كار كند و برای هر محسوسی» حش ی تا آن رادریابد» و با این همه ميان 
حس و محسوس اشياء واسطه ساخته که احساس به آن وابسته است چون روشنى و هواء که اگر روشنى ای نبود كه رنكك را 
برای ديده ظاهر کند ديده رنگ را درنمى يافت و اگر هوا نبود که آواز را برساند» كوش آن را درنمی يافت. آيا بر کسی که 
نظر درست و انديشه ای به كار دارد» آنچه شرح دادم از آماد گی حواس و محسوسات و برخورد آن ها با هم و آماده كردن 


ای مفضٌ ل! بينديش که نابينا در ميان مردم جه اندازه خلل در كارش هست؛ جاى پا و آنچه برابرش است نبيند و رنگ ها را 
تشخيص ندهد و زشت و زيبا را نفهمد» و چاه در سر راه خود نبيند و دشمنى كه به سويش تيغ كشيده ننگرد و نتواند به شغل 
هايى چون نویسندگی و حرفه بازركانى و هنر زركرى پردازد» تا آنجا كه اگر تيزهوشى او نبود با یک تكه سنكك فرقى 
نداشت. و همچنین بسیاری از کارهای ناشنوا دچار خلل است؛ نتواند با کسی گفتگو کند و از آوازهای خوش و ترانه های 
شاد لذت برد و گفتگوی مردم با او بر آن ها كران و نفرت آور است؛ و اخبار و احادیث مردم را نشنود در ميان آن ها مانند 
غایب و چون مرده در زندگی باشد. و اما آن که عقل ندارد که به حیوانات می ماند و بلکه از بسیاری چیزها که حیوانات به 
آن آ گاهی دارنده نادان است. نبینی چگونه اعضاء و عقل و صفات دیگر که به صلاح انسان هستند و اگر هر کدام را نداشته 
باشد خلل بزرگی به زندگی او رسد» همه در آفرینش او کامل است و چیزی از آن ها کم ندارد» و این جز از تقدير و دانش 


آفر بننده او یست. 


فرمود: این برای تأدیب و پند آن کس و دیگران است. جتان جه پادشاهان مردمی را کیفر کنند و پند دهند و بر آن ها خرده 
نگیرند» بلک آن ها را بستایند و تدبیر آن ها را درست شمارند. و اكه برای آنان که به چنین بلاها دچارند» اگر شکر کنند و 


به خدا باز گردند يس از مركك ثوابی است که فایده دنیوی آن اعضاء را كم شمارند و اگر يس از مردن مخیر شوند» بر گشت 


با همان بلاها را بركزينند تا ثواب بيشتر يابند . 


بينديش ای مفضل در اعضايى كه تک و جفت آفريده شدند و چه حكمت و تقدير و درستکاری و تدبيرى در آن ها است. 
سر را خدا تک آفریده و صلاح انسان نبود که دو سر باشد. نبینی که اگر سری دیگر به سر انسان افزوده شود سنگینی دارد و 
سودی ندارد» زیرا همه حواسی که بدان نیاز دارد در همین یک سر هستند. و آنگه اگر انسان دو سر داشت. دو بخش می شد 
و اگر با یکی سخن می گفت. دیگری بیکار بود و اگر با هر دو یک سخن می گفت. پرگویی بی جا بود» و اگر به هر کدام 
سخنی دیگر می گفت. شنونده نمی دانست به کدام كوش دهد و ترتیب اثر کند. و مانند اين در آنچه که جفت آفریده شده 
اند نيز هست. دو دست از جفت ها هستند» برای انسان خیری نیست که یک دست برایش باشد زیرا در کارهایی که نیاز دارد 
اخلال شود. نبینی که نجار و بنا اگر یک دستشان فلج شد نمی توانند کار کنند و اگر كنند» درست نکنند و مانند انسان دو 


بسیار بیندیش ای مفضل در آواز و سخن و ابزار آماده در دندان ها. گل و گاه برای بر آمدن آواز چون نی است و زبان و دو 
لب و دندان ها برای ساختن حروف و آهنگگ. نبینی کسی که دندانش می افتد «سین» را درست نگوید و کسی که لبش افتد 
«فاء» را درست نگوید و کسی که زبانش سنگین است «راء» را شیوا نگوید. و شبیه به آن نی بز رگ است؛ كلو كاه مانند قصبه 
نی است و شش خیکی که باد شود تا بدمد» و ماهیچه ها چون انگشتانی که خيكك را بفشارند تا باد به نی درآید» و دو لب و 
دندان ها از آواز حروف و آهنگ سازند مانند انگشتر تا كه در نی رفت و آمد کنند و سوت آن را آهنگ کنندہ جز این که 


من تو را آگاه کردم که در اعضاء برای سخن سازی و حروف پردازی جه فايده ای است و با آن همه که گفتم. نیازهای دیگر 
هم برآورند. گلوگاه برای اين است که نسیم خنكك به شش رسد و با نفس کشیدن پیوست و پیاپی» باد دل را بزند که اگر 
اند کی بند آید انسان نابود شود. و با زبان مزه را چشد و از هم جدا کند و شيرين و تلخ را و ترش و ملس و شور و گوارا و 
خوب و بد آن ها را از هم بشناسد و با این همه کمکی است برای گوارایی خوراک و آشامیدنی. و دندان ها خوراک را 


بجوند و نرم کنند تا فرودادن آن آسان شود و با این حال پشتیبان دو لبند كه آن ها را از درون دهن نگه دارند. 


و از اینجا ملاحظه كن که هر که دندانش افتاده» لبانش آویز و لرزانند» با دو لب نوشیدنی بمکند تا آنچه از آن به درون رود 
به اندازه باشدء و یکباره فرونریزد و گلو گیر شود يا درون را ناراحت کند. و دو لب يس از اين ها چون در دهانند که هر گاه 


انسانی خواهد آن ها را گشاید و هر كاه خواهد بندد. 


در آنچه شرح دادیم بیان شد که اين اعضاء به کار مشغولند و هر کدام سودها دارند. چنان جه یک ابزار در چند کار به کار 


رود مانند تيشه که در نجاری و چاه کنی و جز آن ها از آن بهره برند. 


اگر پرده از مغز بردارند و آن را ببینی» خواهی دید که در چند پرده پیچیده شده که روی یک دیگرند تا آن را از رویدادها 
نگه دارند و از پریشانی بازدارند. و بدان که کاسه سر و جمجمه بر روی آن چون خود اهن است تا آن را از صدمه و ضریتی 


کمک اق ماس رفظ کی انگ كاببه سس امو شاه شاه به مان رمق سر كه ترا ار که رسای 


سخت پوشانده است. 


کیست که چنین مغز را رده بندی کرده جز آن کس كه آن را آفریده و سرچشمه حسش ساخته و است برای مقام بلندی که 


در بدن دارد و ارزش و قدر آن شایسته حفظ و حراست است؟ 


بیندیش ای مفضل در پلک چشم که چون پرده ای است بر آن و در مژگان که چون ريثه اند ديده را در اين زرف نهاده و با 


پرده و مد گانش سایبان ساخته است. 


بينديش ای مفضّل جه کسی دل را درون سینه نهان کرده و زرهی محکم را پوشش آن ساخته و با اندام و هر جه از گوشت و 
عصب دارند آن را قلعه بندی کرده تا چیزی که به آن زخم زند به آن نرسد؟ جه کسی در كلو دو سوراخ ساخته» یکی برای 
آواز که نای است و به شش متصل است و دیگری سوراخ خوراک که روده سرخه است و متصل به معده تا غذا را به آن 


رساند» و برای نای طبقی ساخته تا خوردنی را از آنکه به شش رسد و انسان را بکشد بازدارد . 


چه کسی شش را بادیزن دل ساخته که بازنایستد و خلل نگیرد» تا مبادا گرمی در دل چا گیرد و به نیستی کشاند» چه کسی 
برای مخرج بول و غائط ليف ها ساخته تا آن ها را نگه دارند و پیوسته بیرون نیایند تا زند گی انسان را تباه کنند؟ 


جه بسیار از اين موارد است که شمرده می شوند و آنچه که به شمار نيايد و مردم آن را ندانند بیشتر است. 


جه کسی معده را پر از عصب و سخت ساخته و برای هضم خوراک سفت کرده است؟ جه کسی کبد را نازک و نرم و 
پذیرای جوهر لطیف غذا نموده تا آن را بار دیگر هضم نماید و کاری لطیف تر از کار معده در آن بکند جز خدای توانا؟ آيا 
بی سرپرست جنين کارها انجام شوند؟ نه هر گز» بلکه تدبیر مدبّر حکیم و توانای دانا به همه چیز است پیش از آفرینش آن ها 
که از هیچ جيز درنماند و «هُوَ اللطیت الخبیژ» -. ملک /۱۴ - او خود باریک بين آگاه است.) 


بیندیش ای مفضل که چرا مغز لطیف در لوله های استخوانی محصور شده؟ آيا جز برای اين است که آن را حفظ کند و نگه 
دارد؟ چرا خون روان در رگ ها محصور است مانند آب در ظروف» جز برای اين که آن را ضبط کند و نریزد؟ چرا ناخن ها 
بر سر انگشتاننده جز برای نگهداری و کمک به آن ها بر هر کاری؟ چرا درون كوش مانند لوله پیچیده است. جز برای این 
است که آواز در آن پیچید و به كوش رسد و جلوی باد را بگیرد تا به كوش آسیب نرساند؟ چرا بر دوران انسان و 
نشیمنگاهش این گوشت روییده جز برای حفظ او از مین سخت تا از نشستن بر آن درد نکشد چنان چه درد کشد سی که 


لاغر و كم گوشت است و تشکی ندارد که از سختی زمین او را بازدارد؟ 


جه کسی آدمی را نر و ماده ساخته جز آن كس كه او را نژاددار آفریده است؟ جه کسی او را نژاددار ساخته جز آن كس که 
آرزو در دلش انداخته؟ جه کسی ابزار كارش داده جز کسی که کار گرش آفريده و چه کسی کار گرش آفریده جز آن که 
نیازمندش آفریده؟ جه کسی او را نیازمند کرده جز آن که سازمانش داده؟ جه کسی او را فهمیده کرده جز آن که برای او مزد 
واجب کرده؟ جه کسی به او چاره جویی بخشیده جز آن که توانش داده؟ جه کسی توانش داده جز آن که حجت بر او تمام 


کرده؟ جه کسی در آنچه نتواند چاره جوید او را کفایت کند جز آن که شکر او را نتواند به سر رساند؟ بیندیش و بازرس 


آنجه را برايت وصف کردم آيا اهمال بر اين نظم و ترتيب می يابى؟ تبارک الله عما يصفون. 


زند كه اگر این سوراخ كج شود و از هم جدا شوند» نسيم به دل نرسد و انسان بميرد. آيا اندیشمند روا دارد كه مانند این با 


اهمال و بی مدبر بوده باشد» و در خود باعثى برای كنار زدن اين عقيده ندارد؟ 


اگر دو لنگه در بينى كه در آن چنگکی است آيا فكر مى كنى که خود به خود ساخته شده است؟ بلكه به بديهه دانى كه آن 
صانعى دارد تا به لنگه دیگر برخورد و آن را برآرد تا در فراهم شدن آن ها مصلحتى باشد. همجنين یک حيوان نر را ببينى که 
برای یک ماده یک جفت آماده است تا به هم برخورند آن برای دوام نژاد و بقا است. مرگ و نومیدی باد بر فلسفه بافان كه 


چگونه دل شان از این آفرینش عجیب کور است. تا جایی که منکر قصد و تدبیر درباره آن شدند. 


اگر آلت مردی شل بود چگونه به ژرفنای رحم می رسید تا نطفه را در آن بریزد و اگر هميشه برخاسته بود چگونه در بستر 
می غلطید و ميان مردم راہ می رفت و جلوی او برپا بود؟ و با اين که زشت منظر بود. و برای زن و مرد شهوت انگیز بود و خدا 
کل اتمه جين شا کرد گان ارات کرات کو ار هيده نيان اعد راف مد ری لاس تاه و تروق تست رن 


را به هنگام نیاز در آن نهاد برای تقدیر بقای نژاد و دوام آن. 


اکنون ای مفضل از نعمت بز رگ خدا بر انسان در خوردن و نوشیدن و آسانی دفع فضولات آن عبرت گیر. آيا از حسن تقدیر 
نيست که بيت الخلاء در نهان ترین جای خانه است و همچنین خداوند سوراخ خروج غائط را در نهان ترین جای بدن او 
ساخته و راه آن را در جای بارز و آشکار قرار نداده يا بين دو دست او ننموده» بلکه آن را در جای مرموزی از بدن نهاده که 
مستور و در پرده است که دو ران روی آن به هم بر خورند و دو نشیمنگاه آن را پپوشند و با آن گوشتی که دارند نهانش 
سازند؟ و چون انسان نیاز به خلاء دارد و بر سر قدم نشیند» آن سوراخ برآید و آماده بیرون ریختن ته نشین غذا گردد. 
تاک اللا ارت ا012 تخصی ا 

ای مفضل! بينديش در اين دندان های آسیا که خدا برای انسان ساخته است که برخی برای بریدن خوراكك تیزند و برخی برای 


جویدن و نرم کردنش يهن هستند» و هر دو اهميت کمی ندارند» زيرا به هر دو نیاز است. 


بررسی كن و از حسن تدبیر در آفرینش مو و ناخن عبرت گیرں که وقتی هر دو دراز شوند و فزون گردند و نیاز است که به 
تدریج سبک شوند» بی جانند تا انسان از گرفتن آن ها درد نکشد. و اگر چیدن مو و گرفتن ناخن درد داشتندہ انسان ميان دو 


اس تيزف با یگذارذ ذرازتر شوتت حر او سخت و كران يزه يا آن هارا سک و کوتاه کاو دزد بکشد: 


مفضل گفت: چرا خدا آن ها را به گونه ای نساخت که زياد نشوند تا انسان نیاز به کم كردن آن ها نداشته باشد؟ امام عليه 
الشلام فرمود: خدا تبارک و تعالی در اين باره نعمت های ناشناخته بر انسان دارد که او شکر آن ها را نکند. بدان که آزارها و 
در وهای تیان نا بر آمتان هی وتف آمتان تاشن ان انکشتانش ادن رون بت ال این ری اسان كرما اف نوه ركفل و سر 


بتراشد و ناخن بگیرد در هر هفته تا مو و ناخن زودتر برویند و آزارها و دردها با آن ها از بدن برآیند. و چون بلند شوند و 


جاكير گردند كمتر برآیند» و آزارها و دردها در بدن بمانند و بيمارى ها يديد آیند» و با اين حال موی در جاهايى که برای 


انسان زيان دارد قرار داده نشده تا تباهی و زیان نرسانند. 


اگر مو در چشم می رویید دیده را كور نمی کرد؟ و اگر در دهان می رویید خوراک و نوشیدنی را بر انسانی ناگوار نمی 
کرد؟ و اگر در درون کف دست می رویید از لمس درست و برخی کارها بازنمی داشت؟ و اگر بر فرج زن و آلت مرد می 
روید لذت جماع را بر آن ها تباه نمی کرد؟ ببين چگونه مو از این جاها دور شده» چون مصلحت بوده و این تدبیر فقط در 
انسان نیست. بلکه در حیوانات و درنده ها و جانوران دیگر هم می باشد. زيرا تو می بینی بدن آن ها که از مو پوشیده شده 


بينديش در آفرینش که چگونه از خطا و زبان دوری کند. و آنچه درست است و سود دارد بیاورد. به راستی مثانیه و مانند 
آنان تلاش کردند تا در آفرینش خرده بگیرند و میں جویی کنند و تعمد خالق را نفی کنند و از مویی که بر زهار یا زیر دو 
کف رويد نکوهش کردند. و ندانستند که آن از اثر رطوبتی است که به اين جاها ریزد و در آن ها مو روید. چنان جه در 
گودال های آب گیاه روید. آيا نبینی اين جاها برای پذیرش اين فضولات از دیگر جاها نهان تر و آماده ترند. به علاوه روییدن 
مو در این جاها انسان را برای نظافت که آن هم مصلحتی دارد. آماده می كندء زیرا پرداختن به تنظیف و گرفتن مو شور 


جوانی او را می شکند و او را از تجاوز و خوشگذرانی و بیکاری بازمی دارد. 


بیندیش در آب دهن و سودی که دارد» زیرا پپوسته روان است تا گلو و آرواره ها را تر کند و خشک نباشند زیرااگر این 


جاها خشكك باشند انسان هلاک شود و در صورتی که تری در دهن نباشد. نتواند خوراک را ببلعد» و آزمايش گواه آن است. 


و بدان که رطوبت مركب غذا است. و از این رطوبت به زهره هم می رسد که برای انسان صلاح کامل دارد. و اگر مراره 
خشک شود انسان هلاک گردد و جمعی از متکلمان و فلسفه مآبان از بی فهمی گفته اند که اگر شکم انسان چون قبا بود و 
پزشک هر كاه می خواست آن را می گشود و معاینه می کرد و دست در آن می برد و هر جه نیاز به علاج داشت معالجه می 
کرد آيا بهتر از این نبود که بسته و ناپیدا و دور از دسترس باشد و آنچه در آن است جز با نشانه های بغرنج فهمیده نشود» 
مانند نگاه كردن در بول و گرفتن نبض و امثال آن ها که در آن ها غلط و اشتباه بسیار است وحتی باعث مركك است؟ 


و اگر اين نادانان می دانستند که اگر چنین بود» اولين اثر بدش اين بود که ترس از بیماری و مرگ از انسان می رفت و خود را 
هميشه تندرست می دانست و به سلامت مغرور می شد و به سركشى و گناہ می پرداخت» به علاوه رطوبات از شکم ترشح می 


کرد و فرومی ريخت و محل نشستن و بستر خواب و لباس و زیون او را تباه ھی کرد وحتی زند گی او را تباه می کرد. 


و آنگه معده و کبد و دل کار خود را بر اثر حرارت غریزیه كه خدا در آن ها نهاده و درون شکم آن را نگهداری کرده انجام 
دهند و اگر در شکم سوراخی بود که باز می شد تا برای درمان دیده و دست به آن رسد البته سرما به درون آن می رفت و با 
حرارت آن می آمیخت و عمل روده ها از ميان می رفت و انسان نابود می شد. آيا نمی بینی كه هر چیزی در وهم آید به غير 
آنچه که در آفرینش است. خطاء و اشتباه است؟ 


**|ترجمه] 
أقول 

قد مر شرح الجميع فى كتاب التوحيد من أراد ذلك فليرجع إليه (۱). 

** | ترجمه آشرح همه اين ها در «كتاب توحید؛ گذشته هر كه آن را خواهد به آن رجوع کند. 
**|ترجمه] 

۳۲ 

ار اون عَنْ وَهْبِ بن مه قال: لاله ابن آدع کما شاء و پعا مَاء(۲) 


کا کدّلک نبرک الله خسن الخالقین عَلَق من الراب و الماء مه لَحْمَهُ و دمه و شغره و عِظَامةُ و جِمَدُۂ فهَدّا(۳ بَذْهُ الق 

اذى لاله مه ان ۵3 ۶ ۶ ا ل و 

جعلت فيه الوح قبه عَرَفَ الق من اباط و رسد من ای و به عفر و قم و اتر و که و دز الّْأمُورَ كلا یناراب 

٠‏ الها زوك تدا وذ لیخ اله ياب وم کیا e‏ جل فيه من كاده الفظر ال 
اعا مِنَ التق (۴) 


ا 


فی جرد ان 51م فهی قواغ جت دہ و ماه ادن الله و هی الْمِرّهُ لاء و ره الصَفْرَاء و الم للم ومن و عراز من 
قبل النّفس و مُشکنها فى الڈُم وَ رطویته و بُرُودَتَهُ من قبل الروح و قشکته (۵) 


فى لماع 5 رہ الفط فی الس کان ین کل وَاحدٍ یم کان چد(ع) كابلا و جد حدما صحیحا و إن کر واا منها 
علی صاحبه عَلَاهَا و هرا و َدحل (۷) علیهاالشفم ین ناجيت وَ ان کل عَنْهَا وَاحذٌ(۸) 


مها غلیث علیه و هره و ال به فصعف عَنْ وها و عبر عَنْ طافتها 
ص: ۳۳۰ 


.۷۸ -۶۶ راجع الجزء الثالث من هذه الطبعه» الصفحه‎ .١ -١ 
فى المصدر: مما شاء.‎ .۲ -۲ 

۲- ". فيه: فذلكك. 

۴- ۴. فيه: أنواعا من الخلق آربعه فى .. 

ه- ۵. مسکنها( خ). 

۶-۶ فی المصدر: جسدا. 


۷- ۷. دخل( ج 
۸-۸ فيه: و احذ عنها. 


و َذخل عَلَيِهَا السُقُمُ من نَاحِِتهِ قالطبيبُ الْعَالِمُ بالدَّاءِ و الدَّوَاءِ بعلم من الْجسد حت أَنَى شمه أ مِنْ تُفْصَانٍ أؤ مِنْ زيَادَو(1). 
اسار كه الله اش ال )از سا کدی ا آ یر كرتت و وشو استگران هعارد مت از اھت ابد سے 
آغاز آفرینش كه خدا انسان را از آن آفرید. سپس در آن جان داد كه با آن برخيزد و بنشيند» بشنود و ببيند و بداند آنچه 


جانوران می دانند» و بپرهیزد از آنچه می پرهیزند. 


سپس در آن روح نهاد که بدان حق را از ناحق شناسدء و راہ را از بی راہ و بدان حذر کند و پیش رود» و خود را پپوشد و 
بیاموزد و همه کارها را تدبیر کند» خشکی او از خاک است و تری اش از آب. اين است آغاز آفرینش که خدا آدمیزاده را از 
ا درک واه راتا سس از انم جا سرشت اا بده ودن اھر ت ماه که یه ادن دا 
وسیله زیستن بدن و مايه آنند» و آن ها خلط سودای خلط صفراء خون و بلغم باشند. خشکی و گرمی اش از طرف نفس است 


که جايش خون است. تری و سردی اش از طرف روح است که جایش بلغم است. 


گردد و بر آن بالا كيرد و زور آورد» بدن از طرف او بیمار گردد و اگر یکی از آن ها کم شود مقهور دیگران گردد و ناتوان 
و درمانده شود و از طرف آن بیماری آید» و طبیب دانا به درد و دارو می فهمد بدن از کجا بیمار شده. آيا از کمی است يا 


فزونی. - . الدّر المنثور ۵: ۱۷ - 


* | تر جمه | 

«f» 

و عن ان ن عباس قال: اد الله أو حی إِلَى دَاو أَنْ یسأل شرلیمان عَنْ أذيع عشرة كلِمَه فان آجاب ور الم و البو قال أخبزنى يا 
کو ور و ضع ال منک قال الدع قال اب وت ف 


2 
2 


رتا ال أئْنَ طریق الژیج منک قال الْمنْرَانِ 


سی کے کر ان له قآ ن باب لح ینک قَالَ الطحال ال 
اب الکشب منک قال الْوَدَانِ تباث الو ملک ال ال ال انق عاك ا 
منک قال الصلت قال آ: ماف یگمه تب رم لب ملع زک هقی لقع نک 
**#[ترجمه ]از ابن عباس است كه گفت: به راستى خدا به داود وحى کرد كه جهارده كلمه از سليمان بيرسد و اگر پاسخ داد 
علم و نبوت را به او ارث دهد. داود از او پرسید: پسر جانم! به من بگو جایگاه عقل در كجاى تو است؟ ياسخ داد: در مغز 
است. يرسيد: جایگاه شرم در كجاى تو است؟ گفت: در دو چشم است. پرسید: جایگاه بيهوده و ناحق در كجاى تو 


است؟ گفت: در دو گوش است. برسید: خطا و اشتاه در کجای تو است؟ گفت: در زبان. برسید: از کجا باد و هوا راه به تو 


دارد؟ گفت: از دو سوراخ بينى. پرسید: جايكاه ادب و سخترانى در كجاى تو است؟ گفت: در دو كليه. يرسيد: سخت دلى و 
سخت رويى در كجاى تو است؟ گفت: در كبد. يرسيد: بگو بادكير بدن تو در كجا است؟ پاسخ داد: شش. يرسيد: دركاه 
شادى تو كجا است؟ گفت: طحال. يرسيد: راه كسب و كار تو كجا است؟ گفت: دو دست. يرسيد: راه رنج كشيدن و تلاش 
تو كجا است؟ گفت: دو تا پاء پرسید: راہ شهوت و كامجويى تو كجا است؟ گفت: در فرج و آلت مردى. يرسيد: باب نژاد و 
فرزند تو كجا است؟ گفت: در يشت. يرسيد: راه علم و فهم و حكمت كجا است؟ پاسخ داد: دل وقتى خوب باشد همه اين ها 
خوب هستند و | گر تباه شود همه تباه می شوند. 

ناشر دیجیتالی تر کر تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان 

| تر جمه | 

کلمه المصخح 

الأطهار و هو الجزء الثامن و الخمسون حسب تجزئتنا من هذه الطبعه البهیه اللفیسه. و قد قابلناه على النسخه الّتی نمقّها الفاضل 
الخبیر الشيخ محمّد تقی الیزدی بما فیها من التعلیق و الله ولق التوفیق. 

محمّد الباقر البهبودی 


ص: ۳۳۱ 


.۱۷ الدّر المنثور: ج ۵ ص‎ .۱ -١ 


٭ | ترجمه اص: ۳۳۱ 
* | ترجمه | 
مراجع التصحيح و التخريج و التعليق 


قوبل هذا الجزء بعدّه نسخ مطبوعه و مخطوطه منها النسخه المطبوعه بطهران سنه (۱۳۰۵) المعروفه بطبعه أمين الضرب؛ و منها 
النسخه المطبوعه بتبریر و منها النسخه المخطوطه النفيسه لمکتبه صاحب الفضيله السيّد جلال الدين الارموی الشهير ب 
«المحدّث) و اعتمدنا فى التخریج و التصحيح و التعليق على كتب كثيره نسرد بعض أساميها: 


(۰ 

القرآن الکریم. 

لفق 

تفسير على بن إبراهيم القمی المطبوع سنه ۱۳۱۱ فى ايران 

«۳» 

تفسير فرات الكوفيّ المطبوع سنه ۱۳۵۴ فى النجف 

(f» 

تفسير مجمع البيان المطبوع سنه ۱۳۷۳ فى طهران 

)۵( 

تفسیر آنوار التنزیل للقاضی البیضاوی المطبوع سنه ۱۲۸۵ فى استانبول 
2ں 

تفسیر مفاتیح الغیب للفخر الرازی المطبوع سنه ۱۲۹۴ فی استانبول 
۷ 

الاحتجاج للطبرسیٔ المطبوع سنه ۱۳۵۰ فى النجف 


A» 


اصول الكافى للكلينى المطبوع سنه- فى طهران 

4 

الاقبال للسیّد بن طاوس المطبوع سنه ۱۳۱۲ فى طهران 
۰ 

تنبیه الخواطر لوژام بن أبى فراس المطبوع سنه- فى طهران 
۱۱ 

التوحید للصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۵ فى طهران 

۱۲ 

ثواب الأعمال للصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۵ فى طهران 
۱۳ 

الخصال الاعمال للصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۴ فى طهران 
(۱۴) 

الدرٌ المنثور للسیوطی 

۱۵ 

روضه الکافی للکلینی المطبوع سنه ۱۳۷۴ فى طهران 


ص: ۳۳۲ 


"۶۱ 

علل الشرائع الصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۸ فى قم 

2 

عیون الأخبار للصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۷ فى قم 

۸ 

فروع الکافی للکلینی المطبوع سنه- فی - 

۹۰ 

المحاسن للبرقی المطبوع سنه ۱۳۷۱ فى طهران 

۳۰ 

معانی الاخبار للصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۹ فى طهران 

۳۱ 

مناقب آل آبی طالب لابن شهر آشوب المطبوع سنه ۱۳۷۸ فى قم 
۳۲ 

من لا بحضره الفقیه للصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۶ فى طهران 
»)۳ 

نهج البلاغه للشريف الرضى المطبوع سنه- فى مصر 

۲۴ 

اسد الغايه لعرٌ الدين ابن الأثير المطبوع سنه- فى طهران 


)۲۵( 


تنقیح المقال للشیخ عبد الله المامقانی المطبوع سنه ۱۳۵۰ فى النجف 


2ود 

تهذيب الاسماء و اللغات للحافظ محیی الدین بن شرف النوری المطبوع فی مصر 
0۲۷۱ 

جامع الرواه للاردبيلى المطبوع سنه ۱۳۳۱ فى طهران 

«(YA)» 

خلاصه تذهيب الكمال للحافظ الخزرجى المطبوع سنه ۱۳۲ فى مصر 

"۲۹۱ 

رجال النجاشى المطبوع-- فى طهران 

)۳۰(( 

روضات الجنات للمیرزا محمّد باقر الموسوی المطبوع سنه ۱۳۶۷ فى طهران 

)۳۱( 

الکنی و الألغاب للمحدّث القمی المطبوع-- فى صيدا 

)۳۲( 

لسان المیزان لابن حجر العسقلانی المطبوع -- فى حیدر آباد الاکن 

۳٣ 

الرواشح السماويه للسيد محمد باقر الحسينى الشهير بالداماد المطبوع سنه ۱۳۱۱ فى ايران 
(۳۴) 

القبسات للسید محمّد باقر الحسینی الشهیر بالداماد المطبوع سنه ۱۳۱۵ فى ايران 


"۳۵ 


رساله مذهب ارسطاطا لیس للسید سعد باقر الحسینی الشهیر بالداماد المطبوعه بهامش القبسات 


)۳۶( 


الیکا المسوات ای ارشطاطا لیس المطوضه مان القساة 


ص: ۳۳۳ 


)۳۷( 

رساله الحدوث لصدر المتألهین المطبوع سنه ۱۳۰۲ فى ايران 

(FA) 

الشفاء للشيخ الرئيس ابى على بن سينا المطبوع سنه ۱۳۰۳ فى ايران 

۳۹۱ 

شرح التجريد تأليف المحقق الطوسى للعلامه الحليّ المطبوع سنه ۱۳۶۷ فى قم 
(۴۰) 

عين اليقين للمولی محسن الفیض الکاشانی المطبوع سنه ۱۳۱۳ فى طهران 
فرق 

مروج الذهب للمسعودى المطبوع سنه ۱۳۴۶ فى مصر 

(FY) 

القاموس لمحيط للفیروز آبادی المطبوع سنه ۱۳۳۲ فى مصر 

"۴۳ 

الصحاح للجوهرىٌ المطبوع سنه ۱۳۷۷ فى مصر 

(FF) 

النهايه لمجد الدين ابن الاثير المطبوع سنه ۱۳۱۱ فى مصر 


ص: ۳۳۴ 


* *[تر جمه آص: ۳۳۳ 

ص: ۳۳۴ 

**|[ترجمه] 

فهرس ما فى هذا الجزء من الأبواب 
الموضوع/ الصفحه 

)۴۲( 

باب حقيقه النفس و الروح و آحوالهما ۱-۱۳۱ 


(FY) 


باب آخر فی خلت الأرواح قبل الأجساد و عله تعلّقها بها و بعض شئونها من ائتلافها و اختلافها و حبها و بغضها و غير ذلک من 


أحوالها ۱۳۱-۱۵۰ 

«(FF)» 

باب حقيقه الرؤيا و تعبيرها و فضل الرؤيا الصادقه و علتها و عله الكاذيه ۲۳۳- ۱۵۱ 

"۴۵۱ 

ناب آھر کے رای صلی الله عليه و آله و أوصيائه عليهم السلام و سائر الأنبياء و الأولياء فى المنام ۲۴۴- ۲۳۴ 
( ۴۶ 

باب قوی النفس و مشاعرها من الحواسّ الظاهره و الباطنه و سائر القوی البدنیه ۲۸۶- ۲۴۵ 

(FV) 

باب ما به قوام بدن الانسان و أجزائه و تشريح أعضائه و منافعها و ما یترلّب عليها من أحوال النفس ۳۳۱- ۲۸۶ 


ص: ۳۳۵ 


ص: ۳۳۶ 


تعريف مركز 


بسم اللہ الرحمن الرحيم 
هل سکوی این یلو وَالَّذِينَ لا ون 
المقدمه: 


تس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى آصفهان باشراف آي الله الحاج السید حسن فقیه الامامی عام ۱۴۲۶ الهجری فى 
المجالایت الافۂ والثقافية والعلميةٌ معتمدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفین فی الجامعات 
والحوزات العلمية. 


اجا 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فی أنحاء البلاد وصعوبۂ الحصول على مصادرها أحياناً 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهی منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثین والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعیدۂ من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطۂ تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرۂ من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبی عليهم السلام 

تحفیز الناس خصوصا الشباب علی دراسة أدق فى المسائل الدينية 

تنزیل البرامج المفیدۂ فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحئین والمحققین فى الحوازت العلمية والجامعات 

توسیع عام لفكرة المطالعة 

تهمید الأرضیه لتحریض المنشورات والكتاب على تقدیم آثارهم لتنظیمها فى ملفات الكترونية 


السیاسات: 

مراعاۂ القوانین والعمل حسب المعاییر القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراکز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتکرار المحاولات السابقۂ 
اترض الل ايحت الف اتر والسارمات 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامة المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالکترونية: المعارض الثلاثية الأبعادء أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : ۰9۱۵6۲۳[۷6/۱001۳ WWW‏ 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والرد علیها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبةء الجوال بلوتوث ١0011]©لا|8.‏ ويب كيو سك 6105 الرساله القصيرة ( (51775 
إقامة الدورات التعليمية الالكترونية لعموم الناس 

إقامة الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على أنظمة؛ 
JAVA.\‏ 

ANDROID.Y 

EPUB. 

CHM.f 

PDF.» 

HTML. 

CHM v 

GHB.A 

إعداد ۴ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
م۸ 

10۲ 

WINDOWS ۱۰۳ 

WINDOWS.F 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الکلمۂ الأخيرةٌ 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراکز» المنشورات. المؤسسات: الکتاب و کل من قدّم لنا 
المساعدۂ فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علینا. 

عنوان المكتب المركزى 

آصفهان شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم ۹ء الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 101۲0٥9۵9155001۲‏ 

هاتف المكتب المركزى ۰۳۱۳۴۴۹۰۱۲۵ 

هاتف المكتب فى طهران ۰۲۱-۸۸۳۱۸۷۲۲ 

قسم البيع ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹شوون المستخدمين ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹. 


مت و 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


www.Ghaemiyeh.con 
www.Ghaemiyeh.net 
۸۷۸۷۸۷) ۶۵ 
۷۷ IW! ت‎ (۱2۱۸۷۲۱, (۱ 


و للایصاء من فضلکم 
٩ [ ۳ Pooo |0۹‏ ه 


